UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA (
DEPARTAMENTO DE LETRAS E ARTES .
Programa de Pés-Graduac&o em Literatura e Diversidade Cul.£75-P"

DENUNCIACOES E CONFISSOES EM RITOS DE ALTERIDADE:
O Santo Inquéritode Dias Gomes

PATRICIA CONCEICAO BORGES FRANCA FIALHO CERQUEIRA

Feira de Santana
2007



UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
X DEPARTAMENTO DE LETRAS E ARTES (
w Programa de Pd6s-Graduagéo em Literatura e Diversidade Cul S

DENUNCIACOES E CONFISSOES EM RITOS DE ALTERIDADE:
O Santo Inquéritode Dias Gomes

Dissertacao de Mestrado apresentada ao Programa
de Pés-Graduagcdo em Literatura da Universidade
Estadual de Feira de Santana, como requisito
parcial para obtencdo do grau de Mestre em
Literatura e Diversidade Cultural, tendo como
Orientador o Professor Doutor Jorge de Souza
Araujo.

Feira de Santana
2007



UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA ( o
DEPARTAMENTO DE LETRAS E ARTES .
Programa de Pds-Graduac&o em Literatura e Diversidade Cul.Z7S5°¢

DENUNCIACOES E CONFISSOES EM RITOS DE ALTERIDADE:
O Santo Inquéritode Dias Gomes.

Patricia Conceicao Borges Franca Fialho Cerqueira

Dissertagdo submetida ao Programa de Pds-Graduagéo ertutdtera
Diversidade Cultural, da Universidade Estadual de Feira de Santana
avaliada e aprovada por

Prof. Dr. Jorge de Souza Araujo (UEFS)
(Orientador)

Prof 2 Dra. Lyslei de Souza Nascimento (UFMG)
(Membro da Banca Examinadora)

Prof. Dr. Eurelino Teixeira Coelho Neto (UEFS)
(Membro da Banca Examinadora)

Em 16/08/2007

Feira de Santana, agosto/2007



A minha av6 Enedina Alves Franca fnemorian), que
tinha o sonho de me ver formada, dedico mais esta
“formatura”.



AGRADECIMENTOS

Ao Eterno, pela vida, pela saude e pelas béncados que me tem concedixton tpela
sabedoria e forca que me deu para que alcancasse a realizaeawatbatho. A Ele toda
honra e toda gloria.

Ao professor Jorge de Souza Araujo pela sabedoria, dedicacdo ecigad€monstradas, e
pelo direcionamento dado ao trabalho.

A minha familia e amigos pela forca nos momentos dificeis e pela constaide.t

A Marilton Miranda de Cerqueira, meu esposo, pelo amor, companteirisadado,
incentivo, paciéncia e dedicacéo durante todo esse tempo, sempre mdapdaperar “as
barras mais pesadas que tivemos”.

Aos meus filhos Ysaac e Kevin, minhas maiores béncéaos, pela paciéncia namausé
A minha mae Olga, pelo amor, dedicacdo e cuidado nos momentos mais dificeis.
A minha sogra Aldanice, pelo carinho e apoio constantes.

A minha turma do Mestrado: Adriano, Ana Carolina, Clarissa, Eugéniaar,dhaciima,

Naynara, Patricio, Valéria, Valquiria, pela forca e apoio sendemonstrados, pelas
conversas, pela troca de conhecimento sempre tdo produtiva. Em espisigak Valquiria

pelos ‘passeios’ literarios enriquecedores e pela ajuda nas corregdes.

As “meninas” do PPGLDC: Lindinalva, Llcia, Gislene e Joelma, pelata disponibilidade
em ajudar, sempre.

Aos professores Claudio Cledson Novaes, pela gentileza no empréstimeatat@is para a
pesquisa e Rita Queiroz, pela orientacdo e ajuda na aquisi¢émoodlemorias de Branca
Dias.

A todos os professores do Programa de Pos-Graduacdo em Liter&tiversidade Cultural
que, através das leituras, sugestdes e ensinamentos, colaboragiam quarfeccdo deste
trabalho.

A Marilva de Cerqueira Lima, pela ajuda nas corregdes.
A Wellington Vasconcelos, pela ajuda coralistract

Ao Doutor Edgar Marcelino de Carvalho, que, através do seu conhecimentiicacée,
ajudou-me na recuperacdo da minha saude (sem isso ndo teria conseguidar esse
trabalho).

Enfim, a Dias Gomesin( memoriany, por ter escritdd Santo Inquéritaom tanto lirismo e
grandeza de espirito; por ter levado para os palcos e para a Tv m lsimmgles de nosso
poVvo; e por povoar a nossa imaginagdo com seus coroneéis, poetas-lobisogewepale
promessas, herois, santos, beatos, homens alados, etc.



CAPITULOS DE HISTORIA COLONIAL

BRANCA DIAS

Branca Dias
paixao de frade
em seu engenho
da Paraiba

repele o amor
pecaminoso.

O amor se vinga:
E acusada

de judaismo.

Ja vao prendé-la.
Atira jOias e prataria
na correnteza.

A agua vira
Riacho da Prata.
Morre queimada
no santo lume

da Inquisicao

em Portugal.
Reaparece

na Paraiba

em Pernambuco
sob o luar

toda de branco
sandalias brancas
cinto azul-ouro.
Branca Dias

— garantem livros —
nunca existiu,

€ lenda pura

de lua cheia.

E a Inquisicéo
Provavelmente
outra iluséo.
(Carlos Drummond de Andrajle



RESUMO

Este trabalho faz um estudo da p&&anto Inquéritodo escritor baiano Dias Gomes, que
esta situada entre a ficcdo e a historia, e gira em torndsd® gr execucdo de Branca Dias
pelo Tribunal do Santo Oficio, podendo ser lida, também, de maneiraiGgdegdmo uma
denuncia indignada por parte do autor contra a repressdo generglieade deu no Brasil
apos o golpe militar, em 1964. Isso, devido as semelhancas exist@néess sistemas, visto
que, ambas, tanto a Inquisicdo, quanto a Ditadura representam um poderaemnte
hegemonico, autoritario e centralizador. Desta maneira, este estd@omo objetivo
analisar de que forma o julgamento e a condenacdo de Brancaddiasram devido a
intolerancia religiosa e também a intolerancia a alteridageedsamento, bem como verificar
de que maneira essa intolerancia se estabelece contra ageglde alguma forma, se opdem
aos sistemas pré-estabelecidos. Embora seja uma peca, teatexto em questdo sera
analisado enquanto literatura, dando o enfoque principal a palavra, avaalitatéria.
Também a abordagem historica e filosofica dos temas tratados dmrefeita de forma a
contextualizar e fazer emergir os elementos necesséarios para entendimento do texto. A
metodologia utilizada tem como principal recurso a pesquisa biblicayidds bases tedricas e
informativas, e também de pesquisadores e historiadores dos tentslaboos quais dardo
0 suporte necessario para a analise da obra drar@aBeato Inquéritalentro dos requisitos
propostos.

PALAVRAS-CHAVE: Literatura; Alteridade; Intolerancia; Inquisicdo; cristdos-novos;
Ditadura.



ABSTRACT

This work studies the pla®@ Santo InquéritdThe Holy Inquiry, by the Bahian writer Dias
Gomes, that is situated between fiction and history, and rotatesdatbe prison and
execution of Branca Dias by the Sacred Office Tribunal.ritalao be read in an allegorical
way as an angry denunciation on the part of the author againstrieebtized repression that
was felt in Brazil after the military coup, in 1964. That is doehe existent similarities
between the systems once both, the Inquisition and the Dictatorshiserpam extremely
hegemonic, authoritarian and centralizing power. This way, thiy studs to analyze in
which ways the judgement and condemnation of Branca Dias happendd deiegious
intolerance and also to the intolerance to thought alterity, dssvéb verify in what way that
intolerance is established against those who, somehow, are opposedpte-éstablished
systems. Although it is a play, the text in question will be aealyas literature, giving the
main focus to the words, to the literary narrative. Also the philwsap and historical
approach of the treated subjects should be done in order to contexaraizamerge the
necessary elements for the good understanding of the text. The methagk#ddyas as main
resource the bibliographical research of the theoretical and iafimenbases, and also of
researchers and historians of the approached themes, which withgiveecessary support
for the analysis of the dramatic pldy Santo Inquérito(The Holy Inquiry inside the
proposed requirements.

KEYWORDS: Literature; Alterity; Intolerance; Inquisition; New Christiansgiatorship.
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1 INTRODUCAO
O teatro € ainda, por exceléncia, a arte da luta, do amor e da paix&o do h¢DiasmGomes)

1.1A origem do teatro

A palavra teatro origina-se do latim <<theatrum>>, cuja raim w80 grego
<<théatron>>, derivado de <<theaomai>> (ver). <<Théa>>petasulo, vista, visdo + o
sufixo [-tron] = instrumento, lugar, ou seja, “lugar de onde se v@eiasilo”. Apesar de ter
florescido na Grécia Antiga, o teatro, como manifestacdo ieatigh estava presente na
cultura de muitos povos. As representacdes dramaticas eragadatsl para fins religiosos.
No Egito, um grande espetaculo popular falava sobre a morte de élérusssurreicdo de
Osiris (a histéria do assassinato do deus Osiris pot, Sethirm&o, é a peca mais antiga que
se conhece; seu texto, escrito em papiro, é datado de 3.200 a.C., e dbedaspor
arqueodlogos em Luxor, em 1895). Também na China, durante a dinastiguds@yrou de
2205 até 1766 a.C., e, até mesmo, na india, o teatro foi estabelecido comaddoexpressio
religiosa. Com o passar do tempo, além das celebracdes religissamquistas militares e
outros acontecimentos passaram, também, a ser evocados.

A Grécia Antiga foi o lugar onde o teatro ocidental, com os el@seque
conhecemos na atualidade, teve seu inicio e florescimento. O geafy® esta fortemente
ligado aos mitos gregos e a propria religido grega. De acordoRmmnualdo Rodrigues
Palhano, o teatro originou-se essencialmente de trés festividmdesiistérios de Delos; da
louvagdo as divindades Quintelanas - Eléusis, Demotes e Proserpimaguéio a Dioniso.
Para os estudos histéricos e antropoldgicos realizados, esta @liamaais provavel. Na

Grécia, uma vez por ano, Dionfsera homenageado com musica de flautas, dancas das

! “Osiris, senhor dos mortos, é um dos deuses maisrtantes do antigo politeismo egipcio. Simbokizav
poder criativo da natureza, desde o renascer detagp até as cheias anuais do Nilo. Segundo aoverais
consagrada do mito, Osiris, casado com isis, godavarande prestigio. Isso despertou a inveja de, Se
encarnacao do espirito do mal, que esquartejoupm ate Osiris em 14 partes e as espalhou por Viéigases.
Isis conseguiu encontrar e enterrar todos os psdagenos o falo e deu nova vida ao marido, que greoeU
no mundo subterraneo como governante. Seth foi atdwe derrotado por Hérus, que ocupou o reinsele
pai e se tornou o antecessor dos farads, o quea@xptitulo Horus Vivo usado pelos reis egipci®sa morte e
ressurreicdo simbolizam a sucessao das estacdasnédgm aos homens esperar uma nova vida. Hérue era
deus do céu, representava as forcas da ordematnidmfcontra a desordem. Filho de Osiris e Isisulebntra
Seth, o deus da desordem, e ao se levantar trtenfamhou o direito de governar o trono egipciDisgonivel
em: http://geocities.yahoo.com.br/lissafloripa/deusesbdtm Acesso em: 04 fev. 2006)

2 Dioniso, (ou Dionisio) “divindade do vinho e da eimbuez, era na origem deus da vegetacéo, culmado
Tracia e na Frigia. Segundo a tradicdo classiedfilao do deuZeus com Sémele, filhanortal do rei de Tebas.
EnciumadaHera, esposa de Zeus, persuadiu Sémele a pedir aeleeqmostrasse em todo o esplendor de sua
majestade. SEémele morreu fulminada pelos raiosdasipor Zeus, mas este salvodilho que ela trazia no
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bacantes, e havia também o sacrificio de um animal, geralmentede. Estas procissdes
em homenagem a Dioniso também eram de caréter religioso.

No inicio, oteatro era representado pelo povo cantando ao ar livre, sendo, ao mesmo
tempo, o criador e o destinatario do espetaculo teatral. Tal encesracéhamada de “canto
ditirambico”, no qual as pessoas giravam em torno do altar do deus, agradedarmidheita
da uva e pelo sexo que significava a fertilidade da vida. “E fatamente desse coro, do
contraste entre o espirito Dionisiaco e Apolineo, que nasceraagédia e a Comédia. Ao
longo do tempo, foram se transformando.” (BOAL, 1983, s/p). O que no iniionea
manifestacdo popular, com o decorrer do tempo, transformou-se endioges
representacdes da vida de Dioniso, nas quais os participanteardigieliem diferentes coros
cantados e se vestiam de bode (Dioniso transformado), bacantes) (aist#gos (metade
homem / metade animal). Tais coros eram divididos em semi-corogiadpgavam entre si e
possuiam um lider chamado de corifeu. A histéria de Dioniso erdnaana terceira pessoa,
até que, em 534 a.C., Téspis, um corifeu, resolveu inovar e transformo@@ioam um
discurso em primeira pessoa, encarnando o personagem Dioniso: “Eu sow.Dierni&z
Téspis. Acredita-se que, neste momento, nasceu historicamenteeg@ator. No inicio de
sua historia, o ator foi chamado de hypocrités (hipdcrita), par ego que ndo era. A partir
da introducéo do ator, a manifestacao teatral deixou de ser um femémeamente religioso

e passou a ser, também, uma representacao dramatica.

1.1.1 O teatro no Brasil e na Bahia

O teatro brasileiro nasceu no século XVI, logo no inicio da colonizacém o
instrumento utilizado pelos jesuitas para catequizar os indios leértgnpara advertir os
colonos. Os primeiros autos foram escritos por José de Anchietemados pelos indios.
Durante o século XVII, houve um grande vazio na dramaturgia brasiteim poucos textos
encenados durante festas comemorativas. Nesse periodo, destagmnaseduas pecas de
Manuel Botelho de Oliveira (1637-1711), que foi o primeiro comediografodtasan terras

brasileiras e 0 mais antigo poeta a editar suas obrasmPpo¥ escrever em espanhol,

ventre e enxertou-o em sua préopria coxa. Quandoifionasceu, para protegé-lo de Hera, Zeus enviau-o
Nisa, onde cresceu e descobriu a vide e o fabnodrtho. Depois realizou numerosas viagens pararelipseu
culto e ensinar aos homens a arte da viniculturdes\de subir ao Olimpo, desceu aos infernos paseab a
mée e levou-a consigo. ERoma, Dioniso foi identificado com Baco.I(: Mitologia Grega: deuses gregos.
Dioniso. Disponivel em:http://www.nomismatike.hpg.com.br/Mitologia/Diorashtml Acesso em: 10 jan.
2008)
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imitando os autores peninsulares, de acordo com Sabato Magaldi (26@dhoBhao esta
incluso em nossa literatura dramética.

A Bahia abrigou a primeira casa de espetaculo brasileiraidargm Salvador, no
século XVIII, situada num dos recintos da Camara de Veread@weRraca Municipal. Al
eram apresentados os espetaculos que passavam pela cidade.tda $86eiao, criado em
1812, situava-se no antigo Largo do Teatro, hoje Praca Castro Alee®y mais importante
teatro baiano no século XIX.

O Conservatorio Dramatico da Bahia foi fundado por Agrario de Men@s3zl-
1863), escritor d€alabar— peca que narra a luta em que portugueses, negros e indigenas se
aliaram para expulsar do nordeste os holandeses, no século XVII —, poopdsito de
incentivar e amparar escritores e grupos dramaticos na cid&engervatério funcionou no
Teatro S&o Joao entre os anos de 1857 até 1874. O Teatro Sado Joaarsbériade ponto
de encontro para a aristocracia e intelectualidade baianas.SBbaéo Magaldi (2001),
Agrario de Menezes exemplifica o drama histérico nacional, ao ladmsie de Alencar e
Castro Alves. O século XIX viu surgir importantes nomes dodéxrtiano, como Xisto Bahia
(1841-1894), considerado um dos mais importantes artistas brasikeiseguhda metade do
século XIX, e Silio Boccanerinior (1863-1928) que, por 34 anos, dedicou-se ao estudo da
histéria, das artes e das tradicbes baianas e escreveu tgoelgés teatrais com um
importante teor de critica social.

No inicio do século XX, o teatro baiano nao era inteiramenterraligta, mas estava
voltado, também, para a comédia de costumes, o drama e a revistasg€eoteatro estavam
comprometidos autores como Silio Bocccanera Junior, Francisco Bledgarros, Eduardo
Carigé Barauna, Amélia Rodrigues, Manuel Joaquim de Souza Biieeriel Cardoso de
Oliveira, Antonio Pedro da Silva Castro, Altamirando Requido, Affonsodeu§ouza, entre
outros. Esse Ultimo merece destaque também como historiador e spdequitendo
publicado, em 1959, Historia do teatro na Bahia

Entre os autores teatrais baianos que se destacaram na segiaudadneséculo XX,
no Brasil, estd Dias Gomes. Sua dramaturgia destaca@echigta social e o profundo
engajamento politico-ideoldgico presentes em sua obra, principalmente s® rgdere a luta
contra a opressao e a censura. Contudo, esta temética ndo &a&xidusitor baiano, mas a
caracteristica de toda uma geragdo de dramaturgos “quenuamamudancas sociais e
foram golpeados pela ditadura, enquanto a censura mutilava seus preptass.t
(MERCADO apud GOMES, 1989, p.12). Entre estes dramaturgos, podemos destacar
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Vianinha Rasga coracdp Guarnieri (Um gto parado no aJ, Lauro César MunizSinal de

vida), entre outros.

1.2 Definindo o objeto de estudo

Tratar de um tema como a Inquisi¢cao, nos dias de hoje, pode parpdereira vista,
retrogrado ou antiqguado. No momento em que os pdés (modernismos, colonjaksrros
fazem tanto sucesso, 0 que nos levaria a buscar no passado um terestymy? Ha um
velho ditado que diz: “quem n&o conhece a histodria esta fadado a cometesmos erros”,
e, pensando assim, tentamos encontrar, no passado, respostas paraop#emrala hoje
nos atingem diretamente. Para Anita Novinsky, o estudo acerca daigaquadquiriu nos

altimos tempos uma enorme atualidade:

A implantacdo de regimes totalitarios em diversos paisesutholona tortura aplicada por
numerosas nacoes, dissidentes politicos e sociais confinadcsrguscde concentragdo, o
isolamento de milhdes de criaturas humanas proibidas de comhgisédria de suas origens e
de sua cultura, a miséria espiritual de homens condenados ams#é&nicomunicabilidade,

0 recrudescimento do racismo mascarado em novas ideologiagadades do mundo de
hoje, e podemos buscar na Inquisigdo o seu mais perfeito modelo. (1982, p. 7)

A pecaO santo inquéritd1966), do escritor baiano Dias Gomes, esta situada entre a
ficcdo e a historia, e gira em torno da prisdo e execucdo deaBRias pelo Tribunal do
Santo Oficio. Dias Gomes, ao reconstituir a histéria de Br&xas, tinha em vista nao
apenas denunciar um problema existente em um passado remoto ddisiissEa— a
perseguicao aos cristdos-novos face a intolerancia por parteegaaficial — mas tambéem
trazer a tona, de maneira alegorica, um problema existeqgais@m sua época: a opressao
da ditadura militar no Brasil nos anos 60 do século XX, posto que ambsistemas
representaram um poder extremamente autoritario e centralizador.

A escolha do texto como objeto de estudo ocorreu devido ao interesseeafseros
despertou desde a sua primeira leitura, seis anos atrasn® lirise permeia toda a narrativa,
bem como o debate teoldgico que suscita, fizeram com que o taximasse parte de uma
reflexdo acerca do verdadeiro papel da Igreja, que ja vinha semshdpeanteriormente. Dias
Gomes, mesmo nao sendo um tedlogo, coloca diante de nés uma \gdiga dentre aquilo
gue deveria fazer — seguindo os passos do seu mestre — e aquda guaderindo a uma
série de preceitos e dogmas que contrariam as leis divingsnd®e Yan Michalski i

GOMES, 1996), a Igreja, para Dias Gomes, teria que ser mais hamasta, refletindo a
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imagem de uma sociedade idealizada, com a qual o autor sonhageigetambate. Uma
sociedade tolerante, onde o homem ou a mulher possam “desfrutar liwesmemt paz de
todas as maravilhas e dadivas da natureza, e transmitir aoseseeihantes o impulso de
generosidade e amor que existe no fundo do coracao de todos os homemgede(p. 11).
O que enfatiza a luta por uma melhor ordem social, na qual os homeiasn passr
dignamente, usufruindo de sua verdadeira liberdade.

Neste estudo, pretende-se analisar de que maneira a condenacéencie Bas
ocorreu devido a intolerancia a alteridade de pensamento, e tamivénessa intolerancia se
estabelece contra aqueles que, de alguma forma, se op6em anassmté-estabelecidos.
Buscar-se-a averiguar se dinsanto inquéritoa intolerancia e os conflitos existentes na
perseguicao aos cristdos-novos seriam representados atravesida mxecucado de Branca
Dias; e se essa perseguicdo deveu-se a ndo aceitacdo da alteridade.

Vale salientar que o texto estudado, embora seja uma peca, teatéabnalisado,
neste trabalho, enquanto literatura, dando o enfoque principal a pa@awaerativa literaria,
nao desmerecendo, no entanto, os aspectos dramaticos quando estesdoreamtes para a
compreensao do sentido daquilo que esta sendo analisado. Deve-se,remsdléan, que,
por se configurar um trabalho de base literaria, a abordagemdaistdiilosofica dos temas
tratados devera ser feita de forma a contextualizar e émzergir os elementos necessarios
para o bom entendimento do texto, ndo exigindo, portanto, uma andlisdeatadimda dos
mesmos.

O titulo da dissertacad)enunciacfes e confissbes em ritos de alteridade: O santo
inquérito, de Dias Gomedyusca retratar a maneira como as pessoas se comportavam em
relacdo ao “outro” num sistema que as obrigavam a confessar e desensiaemelhantes.
Denuncias e confissbes arrancadas, em muitos casos, por meio ds ®due, nem sempre,
correspondiam a verdade. Também “alteridade”, vocabulo tdo utilizaatesnéempos de
(re)flexdo dos conceitos, entre estes, principalmente, o da amoiay que traz até nds fortes
elementos para exame. A medida em que as sociedades se relacionam, a qakstitade,
ou seja, 0 que diz respeito ao “outro”, esta cada vez mais prasergatanto, nem sempre,
OuU quase nunca, isso se da de forma pacifica, devido a ndo acddagiiferencas, o que faz
disso uma fonte geradora de grandes conflitos no decorrer da Hishtiexto em questao, a
ndo aceitacao da alteridade se d4& em dois planos: a intoletémica e religiosa sofrida por
Branca, ao ser descoberta sua ascendéncia; e a intoleratteiadade de pensamento, visto

que ela é considerada uma herege por discordar do pensamento univoco da Igreja.
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Desta maneira, avaliar o comportamento dos personagens em rea¢@unteos” é
fundamental para o entendimento do texto. Pois, tanto na Inquisicdo {codéexeca),
quanto na Ditadura (contexto da escrita da peca) havia fortesomdie que, em tais
periodos, ndo havia o menor respeito as diferencas. Sejam essaatde roaterial, como as
diferencas étnicas e religiosas; ou de ordem abstrata, asnidéias e as opinides. Fica
evidente, contudo, que as diferencas de pensamento sdo as que mais incomaquitzcher
totalitario e hegemonico. Tanto que a Inquisicdo foi criada pardaiemas “heresias”,
enquanto a ditadura perseguia, principalmente, os “subversivos”, aguelesusavam
discordar do poder vigente.

O santo inquéritcserviu decorpuspara alguns estudos académicos cofmadicao
da Intolerancia - Estudo dos textos de O Santo Inquérito e O pagador de paentes®ias
Gomes dissertacdo de mestrado de Eduardo Henrique Cirilo Valones, na, BFPBO0O;
Repercussfes do tragico e do social no teatro de Dias Gomes:d_eiiarparativa entre
Antigona de Séfocles; O Pagador de Promessas, O Santo Inquérito e AsdRrideidDias
Gomes tese de doutorado de Lourdes Kaminski Alves, na Universidade HsRalusta
Julio de Mesquita Filho/Assis, em 2003; Inquérito da ordem do discurso em “O Santo
Inquérito” de Dias Gomesdissertacdo de mestrado de Célia Maria Dias de Carvalho, na
Universidade Federal Fluminense, em 1994Santo Inquérito e Breviario das Terras do
Brasil: duas visdes da Inquisicadissertacdo de mestrado de Leiim Kou de Almeida Melo,
na UFPR, em 2000, bem como artigos, ensaios, entre outros. Apesabdl®s citados, as
pecas de Dias Gomes ainda sdo estudadas de forma escasstenaaase compararmos 0S
estudos existentes relacionados a importancia do autor no teatteiroragsintemporaneo.
Face a isso, espera-se que este trabalho possa trazer etguniaiicdo, ndo somente para a
fortuna critica sobre o dramaturgo, como também, para o tema ora proposto.

A metodologia utilizada tem como principal recurso a pesquisa biéliogrdas bases
tedricas e informativas, bem como de pesquisadores e historiadom® @@s temas
abordados, os quais dardo 0 suporte necessario para a analise da oatiaadbasanto
inquéritodentro dos requisitos propostos.

O presente trabalho esta organizado em quatro capitulos. No privegificaremos
comoO santo inquéritese situa “Entre a ficcdo e a historia”. A andlise da obtaasvertente
das teorias contemporaneas relativas ao estudo da ficcdo e @t histh como base os
seguintes tedricos: Mario Vargas Llota verdad de las mentirad990); Hayden White,
Meta-Historia — a imaginacado historica do século X|¥092); Georg Lukacsl.a forma

clasica de la novela histéricel966); Benedito NunesD tempo na narrativg1995) e Linda
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Hutcheon, enPPoética do pés-modernismo: politica, teoria, ficgd991), bem como Arte
Poéticade Aristételes, entre outros.

Também buscaremos fazer um apanhado da representacao do judeistdaoavo
na literatura e na cultura brasileiras, de forma a contexéwmatis personagens da peca na
histdria e no teatro brasileiros. Isto porque, de acordo com aidisfdmial, as trés etnias
fundadoras do Brasil foram os portugueses, 0s negros e os indios. Es#aagia, todavia,
deixa de revelar que povos de outras culturas também estiverantesasa formacao social
brasileira, a exemplo dos cristdos-novos, judeus convertidos ao catolicjse estiveram
presentes no Brasil desde o inicio do seu povoamento pelos portuguesébaiam, de
maneira significativa, para o desenvolvimento econémico, social eatutupais. Contudo,
tais individuos ndo se encontram citados nos livros de Historia div 8iat faz com que
sua contribuicdo para a nossa historia seja diluida em meiouanicith dos portugueses,
como se ambos fossem um s6 povo.

Dado a isto, este estudo buscara fazer a ligacdo entrerauliée e a histéria,
mostrando que alguns fatos “esquecidos” pela historiografia oficial p@gsam
desapercebidos pela literatura, e que, através da metaficg@mbrafica, podemos rever a
histdria e encontrarmos mais de uma versao para os fatos.Estacapitulo, falaremos da
figura mitica de Branca Dias, sua relacdo com a mimastotélica, assim como sua
afinidade com a tragédia antiga.

No segundo capitulo, “Formas de arbitrio e intolerancia”, faremoganhado tedrico
sobre a tolerancia e a intolerancia, situando-as no contexto dostBara isso, tomaremos
como base &arta a respeito da tolerancjale John Locke e ©ratado sobre a tolerancjale
Voltaire; assim como, os artigos provenientes do Foro Internacsmimk a Intolerancia,
ocorrido na Sorbonne, em 1997, que se encontram noAivmtolerancia(2000) organizado
por Francoise Barret-Ducrocq.

Tal capitulo encontra-se dividido em trés sub-itens, nos quais iranmasar a
representacdo das formas de arbitrio e intolerancia presentésande Dias Gomes a partir
do caso Branca Dias; identificar os conflitos existentes ergegyrado x profano x herético e
sua contribuicdo para gerar a intolerancia, assim como fazeonimortto entre a figura de
Branca (profano) e o padre (sagrado) e suas inversdes; e aomapatiscursos de Branca
Dias, Antonio Vieira e Domenico Scandella, dito Menocchio, diante gladigdo, buscando
perceber, nos discursos dos trés, as semelhancas e as difaimmeasio entender o que
levou Branca e Menocchio a serem condenados e Vieira a stw.lideste dltimo sub-item,

porém, ndo temos a intencado de fazer uma andlise profunda do tenzlappad reconhecer
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ser este assunto bastante complexo, e que, sozinho, ja teriatekemdficientes para um
estudo mais detalhado.

O terceiro capitulo, “As representacbes da vida/morteCersanto inquérito:a
identidade resisténcia/rendicdo dos cristdos novos”, pretende estabahe contraponto
entre vida/morte real e simbdlica, demonstrando que estes conceitas pachar-se
variaveis, dependendo das circunstancias. Pois a morte real, ou biol6gica,d paaimento
em que, através dela, o individuo perde sua integridade fisica, podeevinraas libertacéo;
da mesma maneira, uma vida mediocre, na qual seja negado ao indivigleio a ter sua
prépria identidade e onde seus pensamentos ndo sejam respeitagasdahe perder a
dignidade, é como se ele estivesse morto simbolicamente.

Para o estudo da identidade, tomamos como referencial tedricanceito de
‘Identidade de resisténcia’ de Manuel Castells, em seuOvpoder da identidadé1999) e
Ricardo Foster, ericcdo marrana(2006), para falar sobre a identidade dos cristdos-novos.
Analisamos também a repercussdo da morte de Branca Diagayaepmmo esta se tornou
um simbolo de libertacdo da opressado sofrida por todos aqueles obagaloidisar daquilo
que realmente sdo e acreditam. As representacdoes da mddtesamo inqueritopodem ser
analisadas de duas maneiras: primeiro, as perseguicdes dsicBmwolocavam os judeus
(cristdos-novos) entre duas escolhas: resistir e morrer queifa (Branca), ou abjurar,
deixando para tras sua identidade, sua memdria, 0 que equivale adwoldgica de sua
cultura e das suas crencas (Siméao Dias).

No quarto e ultimo capitulo, “Dias Gomes e o Tribunal do Santo O#tggorias da
ditadura militar”, primeiramente, levantamos vida e obra do autor,ngionaomo fontes
principais a sua autobiograffgpenas um subversi\(@998) e aColecao Dias Gomeld 989,
1990, 1992), na qual suas pecas se encontram reunidas, trazendo comentarios de estudiosos d
obra, artigos saidos na imprensa, bem como entrevistas com d_agtapdés, fazemos uma
contextualizacdo do periodo ditatorial no Brasil pds-64, em que verificarmposicionamento
dos intelectuais e artistas frente a repressao e a cenaurapertancia que obteve o teatro de
resisténcia no periodo. Por fim, verificamos de que maneira@ases escreveQ santo
inquérito como um texto de resisténcia e denuncia contra a ditadurarjglide que forma
ele faz um recuo temporal, apropriando-se de um fato histérico dadpapara criticar e

denunciar as opressoes vividas no presente.
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2 ENTRE A FICCAO E A HISTORIA

Los hombres no viven sélo de verdades; también les hacen falta las mentiras:itaseqtan
libremente, no las que les imponen; las que se presentan como lo que son, no las
contrabandeadas con el ropaje de la historia. La ficcion enriquece su existencia, l@tzompl
y, transitoriamente, los compensa de esa tragica condicion que es la nieesieadesear y
sofar siempre mas de lo que podemos realmente alcgMamio Vargas Llosa)

As relagfes entre literatura e historia estdo no centro do dibatsmtemporaneidade
e vém se estabelecendo como uma das mais proveitosas no atudbmepasodes histéricas.
Este revisionismo historico tem suscitado o interesse de awgorediversos cantos do
mundo. Entretanto, a ficcionalizac&o da histéria ndo € um tema novo. Se retornarmos ao inicio
da teorizagdo da arte no Ocidente, encontraremos Aristotetdselesendo uma dialética
entre a poesia e a histéria em dR@ética Para ele, a poesia encerraria mais filosofia,
elevacéao e universalidade, por falar de verdades possiveis ou desdgehistoria trataria

de verdades particulares, acontecidas, ndo universais:

O historiador e 0 poeta ndo se distinguem por escrever emole@E®sa; caso as obras de
Herddoto fossem postas em metros, ndo deixaria de ser hiatéifarenca é que uma relata
0s acontecimentos que de fato sucederam, enquanto o outro falaisies que poderiam
suceder. E é por esse motivo que a poesia contéem mais filesofieunspecc¢édo do que a
historia; a primeira trata das coisas universais, enquanegada cuida do particular.
Entendo que tratar de coisas universais significa atribailg@ém idéias e atos que, por
necessidade ou verossimilhanca, a natureza desse alguémaep@esia, desse modo, visa ao
universal, mesmo quando d4 nomes a suas personagens. Quanto & nedateular, ao
contrario, € aquilo que Alcibiades fez, ou aquilo que fizeram §ARSTOTELES, 2000, p.
47)

Com o advento da modernidade e o avanc¢o do racionalismo, a diferenciagda e
poesia e a histéria, segundo a dialética aristotélica, é adanforovocando a ruptura entre a
poesia/ficcdo (imaginacao) e a historia (verdade). Desde entdistoria se instaurou como
uma disciplina pretensamente cientifica. Linda HutcheonPegtica do pés-modernismo:
politica, teoria, ficcado(1991), afirma que: “no século XIX, pelo menos antes do advento da
“historia cientifica” de Ranke, a literatura e a historiare@nsideradas como ramos da
mesma arvore do saber, uma arvore que buscava “interpretar i@mcipecom o objetivo de
orientar e elevar o homem” (Nye 1966, 123)” (HUTCHEON,1991, p. 141). No entanta
separacdo dessas duas formas de conhecimento em disciplinassdistiotase a idéia de
“verdade historica” diretamente ligada a escrita da “obseovéag@ual’ da realidade, e de

“mentira”, comumente relacionada a ficcdo ou literatura. Contudo, de acordo cdmedtutc
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€ essa mesma separacgdo entre o literario e o historico jgugehmontesta na teoria e na arte
pds-modernas, e as recentes leituras criticas da histdadiecdo tém se concentrado mais
naquilo que as duas formas de escrita ttm em comum do que em suas diferenghegacdensi
gue as duas obtém suas forcas a partir da verossimilhangagdonque a partir de qualquer
verdade objetiva. (HUTCHEON, 1991, p. 141).

Identificadas como “constructos linguisticos”, historia e ficpassaram a ser vistas,
entdo, como narrativas “altamente convencionalizadas” e “nad@adrantes em termos de
linguagem ou de estrutura” (HUTCHEON, 1991, p. 141), o que equivale agdiegeambas
“criam” ou “ficcionalizam” seus relatos.

Na atualidade, a suspeita acerca da redacdo da historigoéqae vem se
concretizando e esta presente nas obras de escritores como Ddmai@Gmbra e Hayden
White. Em seu “A poética da historia” (1992), White considera o laistdrico como o que
ele manifestamente €, uma estrutura verbal na forma de ourstisharrativo em prosa, que
pretende ser um modelo, ou icone, de estruturas e processos passadossee deeexplicar
0 que eram representando-o0s. (1992, p.18). E que o historiador utiliza ong@rtde
“invencdo” em suas operacgOes, pois, “A fim de imaginar o gaénente aconteceu, no
passado, portanto, deve primeiro o historiador prefigurar como objetovedosis
conhecimento o conjunto completo de eventos referidos nos documentos. tiEste a
prefigurativo é poéticq” (1992, p.45). A narrativa historica implicaria, portanto, na
elaboracdo de um enredo com personagens, que sao agentes datégéa, ldEm da
elaboracdo de um argumento que vem imbricado de implicacfes ideol®goassupostos

filosoficos.

O conhecimento histérico torna-se, assim, a invencado de ulh&acyarticular, num
determinado momento, que, embora se mantenha colado aos monumentoss deetad
passado, a sua textualidade e a sua visibilidade, tem que hafigada imaginacdo para
imprimir um novo significado a estes fragmentos. A interpéetagn historia é a imaginacao
de uma intriga, de um enredo para os fragmentos de passado quensentéo. Esta intriga
para ser narrada requer o uso de recursos literarios cenmeet@foras, as alegorias, os
didlogos etc. Embora a narrativa histérica ndo possa tersjantdlierdade de criacdo de uma
narrativa ficcional, ela nunca podera se distanciar do fatqudeé narrativa e, portanto,
guarda uma relagdo de proximidade com o fazer artistico, quandtarseas objetos e
constréi, em torno deles, uma intriga. (ALBUQUERQUE JUNIOR, 1995, p. 11)
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A histéria e a ficcdo sempre estiveram interligadas, e dam formas dessa
interligacdo se deu atraves de escritos fronteiricos comoxporpdo, os relatos de viagens,
nos quais seus autores criavam uma narrativa que parecia tdicaveie, muitas vezes,
chegava a convencer alguns leitores acerca da sua “factuglidadeo € o caso deobinson
Crusoé de Daniel Defoe.

Umberto Eco §pudHUTCHEON, p.150) diz que ha trés formas de narrar o passado:
a fabula, a estoria herdica e o romance historico; Hutcheon acwmpgt hA uma quarta
maneira, que seria: a metaficcdo historiografica. A diferemgge o romance histérico do
século XIX e a metaficcdo historiografica, para Hutcheon, astarifato de que a ficcao
histdrica “segue o modelo da historiografia até o ponto em que @admte posto em
funcionamento por uma nocao de historia como forca modeladora (na nagratvdestino
humano)”. (1991, p.151). Enquanto a metaficcdo historiografica se apriaveitas
“verdades” e “mentiras” do relato historico, refazendo, assim, uma nova veraars fjaios.

O romance historico, segundo Lukécs (1966), nasceu, se desenvolveu, akmncou
florescimento e decaiu, como consequéncia necessaria das graradesdoes sociais dos
tempos modernos. Seu aparecimento deu-se no inicio do século XIX, @utaxiante na
época da queda de Napoledo. A Revolucdo Francesa, a luta revolaciorsiuge e a queda
de Napoledo converteram a histéria em uma experiéncia de m@ssdasdo, ainda nos
séculos XVII e XVIII, houve novelas de tematicas histéricas ppoeriam ser consideradas
precursoras do romance histérico, assim como as elaboracfesda hrsiga e os mitos da
Idade Média. A obra de Walter Scott seria, portanto, uma continuachioha reta do grande
romance social realista do século XVIII, porém, suas criacdgsificaram algo
completamente novo se comparadas com a literatura anterior. @ceoimatdrico comeca a
tratar ndo somente dos nobres, mas mostra herodis que fogem desisticas estabelecidas
pela literatura romantica.

De acordo com Hutcheon, Lukacs acreditava que o romance histérico &oderi
encenar 0 processo historico por meio da apresentacdo de umosneoogue generaliza e
concentra (1962, p.39). Portanto o protagonista deveria ser um tipo, ursa dintgeral e do
particular, de “todas as determinantes essenciais em terogaiss e humanos”
(HUTCHEON, 1991, p. 151) e a grandeza de Scott estaria, justamentepresentacao
humana dos tipos historico-sociais.

Ja os protagonistas da metaficcdo historiografica ndo saam agel pudéssemos
chamar de tipos, muito pelo contrario, sdo os “ex-céntricos”, oginadizados”, “as figuras

periféricas da histéria ficcional”. Mesmo o0s personagens hisgrquando surgem, assumem



21

um status distinto. No romance histérico, h4 uma intencdo de resgatar o passaslo
personagens historicos apareceram na narrativa com o intuito de legitiragalearRo, ficcdo
e historia conviverdo, e os acontecimentos historicos séo tidos comso ‘fatn muitos

romances historicos, as figuras reais do passado sédo desenvolvidas cojetivo de

legitimizar Si¢ ou autenticar o mundo ficcional com sua presenga, como se pa& asul
ligacBes entre ficcdo e historia” (HUTCHEON, 1991, p. 152).

Outra diferenca marcante entre as duas formas de namabiv@arater auto-reflexivo
que possui a metaficcao historiografica, cuja preocupacdo com ampondmeidade e com a
tematica estdo sempre presentes, como no caso do escritor podoggi&aramago, que tem
como projeto reescrever, de forma ficcional, a histéria de gairte desta maneira, dar a sua
contribuicdo para que 0s portugueses repensem 0 seu presente. Epadmiaraha, no
romance historico, uma despreocupacdo com o presente. De acordokéms, Midalter Scott
raras vezes chega a falar de sua prépria época. Nao trausrtivios sobre os problemas
sociais da Inglaterra de seu tempo, nem analisa o cresggat@raento da luta de classes
entre burguesia e proletariado.

Essa preocupacdo com o presente através da apropriacdo do passalonarca
fundamentalmente da literatura contemporanea. Tais obras fazem relmitura
desconstrutora do discurso histérico oficial, a fim de confrontarigettarismo, bem como
dar visibilidade aqueles que foram excluidos da narrativa histor@al oDessa maneira, 0s

discursos historiograficos vigentes estdo sendo desarticulados por elas.

O capital de Marx relido como um romance historico sobre a lad@rcapitalismo; a vida
do Imperador narrada a partir das alcovas do seu fiel secret@r{ehalaca romance-diario
de José Roberto Torredo; a escraviddo e as colonizacbes dasQuiiantais revistas por
pescadores negros, ébmeros do poeta caribenho Derek Walcott; as negociacdes culturais
entre Ocidente e Oriente nas andangas de anjos migraitiss;cLondres, no¥ersos
Saténicos de Salman Rushdie; a poética da memdria afro-descendenta taabidila no
espaco de uma pobre familia “americana”, &mada de Toni Morrison; a aventura das
grandes navegacdes lusitanas recontadas pela vivénciaidaidatum grumete judeu, em
Peregrinacdes de Barnabé das indide Mario Claudio; as “vagas descobertas’lievancio
do Brasilpelo olhar dos degredados e da arraia-mitdaute do Descobrimentdge Jorge de
Souza Araujo, séao alguns poucos exemplares... (BOTELHO, 2002, p. 7, 8)

Inserida nesse processo contemporaneo de ficcionalizacdo da hestédatra-se a
peca dramatic® santo inquéritpde Dias Gomes, escrita na década de 60 (sendo encenada
pela primeira vez em setembro de 1966) e construida a partir datomsupostamente

historico: a priséo e execucdo de Branca Dias pelos tribunaisntto Gficio. Sendo Branca
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Dias uma cristd-nova tornou-se vitima de preconceito e perseguicdo por parte da igreja
oficial, o que culminou com sua execucao. Os cristdos-novos tiveramportante papel no
povoamento e colonizacdo das terras brasileiras e, consequentemdugeciaram na
formacdo da identidade e da cultura nacionais. Mas, devido a intcéegaperseguicao por
parte da igreja oficial durante a Inquisicdo, foram esquecidos pslaridgrafia oficial
brasileira.

A luta pela sobrevivéncia em terras estrangeiras comecgou, para os judequestigde
586 a.C., quando o imperador babilénico Nabucodonosor Il invade o Reino de Judapdestroi
Templo de Jerusalém e deporta a maioria dos habitantes para a Babilbniaoragmimeira
diaspora judaica. Em 539 a.C., os judeus come¢cam a voltar a Palestineeconstroem o
templo e vivem breves periodos de independéncia, interrompidos por ineat@egeiras.
Durante esse periodo, € construido o segundo Templo. No ano seis ddidp @aama-se
provincia de Roma. Em 70 d.C., Jerusalém é invadida pelos romanos e o segyidcé
arruinado. Ja em 135 d.C., a cidade também é destruida, iniciando o segureltarasan
diaspora. Apesar de espalhados por todos os continentes, os judeus oraatémidade
cultural e religiosa. Isso so6 foi possivel devido a observancia esiéagiam da Lei Mosaica
em qualquer lugar para onde fossem. Agindo assim, reorganizaram aowndanitaria,
preservando seu patrimdnio cultural: “A esse propdésito, e refeneloceTorah, o escritor
Heinrich Heine chamou-a de a “Patria Portatil”. (HEIAIdBASBAUM, 2004, p. 60)

A segunda Diaspora espalhou o povo judeu em torno do Mediterraneo: Africa,
Europa, Oriente Médio. Os judeus que se assentaram na Peninsofib@&ram conhecidos
como sefardi (espanhdis), e posteriormente como marranos. “Na Diaspora havia a
determinacdo de se assegurar a propria identidade historica é&quguecircunstancias,
mantendo a observancia voluntaria de uma lei e de um ritual religigeoosos”.
(BASBAUM, 2004, p. 61).

Dessa maneira, a presenca de judeus em Espanha remonta adaireécéocrista, e
mesmo ante as freqlentes perseguicdes, estes conseguirarabsée@st e prosperar na
Peninsula Ibérica. Contudo, em meados do século XIV, desencadeia-sgpanmnaEum

progromeque comeca em Sevilha e alastra-se até Barcelona. Segundo Antonio Josg Saraiva

3 Cristdos-novo®ra o nome dado aos judeus convertidos ao catuligio que, muitas vezes, se dava através da
for¢ca. Eram chamados cristdos-novos para marcéeramnta entre eles e os cristdos-velhos, aquekesitham
sangue limpo, ou seja, ndo descendiam de judeus.
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Milhares de judeus sdo assassinados, outros milhares converseim-eeterror. Massacres,
violéncias, leis discriminatérias, conversbes em massa suegdamlongo do séc. XV. Em
1449 é posta em vigor a primeira lei de <<limpeza de sangue3binglm 0 acesso de
descendentes de Judeus a inUmeros cargos, honras e profissées. (SARAIVA, 1985, p. 22)

Ao subirem ao trono, os reis catolicos Isabel de Castela earfeernde Aragédo
encontraram dois grupos de judeus: os praticantes e os convertidog @ewrtnvertidos
havia ainda dois grupos diferentes: os cristdos-novos e os chamados criptojudeus.

Os cristdos-novos foram obrigados, devido a circunstancias histra#scas e
sociais, a se converterem ao catolicismo e, como estraggiabdevivéncia, aderiam a nova
realidade. Sendo assim, adotavam ndo sO a nova religido, mas tamdbénog costumes e
cultura ai imbricados, deixando para tras toda a sua identidade @imexesses casos, 0S
descendentes desses cristdos-novos, muitas vezes, nem tinham conbetanserst origem
judaica.

Os criptojudeus (que teoricamente também eram cristdos-novos)ar ages
aparentemente convertidos, ndo queriam romper 0s lagcos com o judaigianm. &/ religido
cristd diante da sociedade, mas no interior de sua casa e cdamslia conservavam a
religido mosaica, sua cultura, sua memdaria, praticando em secreto 0s ritssjuda

Devido a resisténcia dos criptojudeus em assimilarem a nowgidoelios reis
catdlicos, ndo conseguindo plenamente o intento de acabar com o culto gldadestino,
conseguem do papa, em 1478, uma bula instituindo a Inquisicdo em Castelal9Em
Fernando de Aragao e Isabel de Castela expulsaram os judeus de Espanha.

O édito dos reis Fernando e Isabel, os Catdlicos, datado no dia 31 de marco de 1492, provocou
0 éxodo dos judeus espanhois. A lei cominava a morte e o confisco aotoflaeus ndo
convertidos ao cristianismo, se ndo saissem de Espanha di# 3b de julho.Cerca de
oitocentos mil transpuseram as fronteiras ou embarcaramMaaracos; e muitos milhares
vieram para 0 nosso pais, autorizados por D. Jodo Il. (FERREIRA, 1951, p. 362)

D. Jodo Il acolheu a massa daqueles que foram expulsos de Espayihdp @eima
taxa decapitacad, que permitia aos judeus permanecerem no pais por um periodo de oito

meses, mediante o pagamento de oito cruzados por cabeca, e comsspaergue, passado

* Capitagao: imposto, tributo ou contribuicdo que se paga mireca. (In: FERREIRA, Aurélio Buarque de
Holanda. Novo Dicionario Eletronico Aurélio versdo 5.0.Edicdo eletronica autorizada a POSITIVO
INFORMATICA LTDA. Regis Ltda, 2004.)
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esse tempo, poderiam sair livremente. Mas, devido a interesses am®)OnN8o era
interessante para Portugal a emigracao dos judeus. Entdo, D. Maueelsisor de D. Joéo I,

proibiu a saida dos judeus, e decretou a conversao forcada.

Em abril de 1497, foi dada a ordem de sequestro dos filhos menores des Hagues que,
relutantes a conversdo ao catolicismo, preferissem deaireino. Essas criancas judias
deveriam ser distribuidas pelas cidades e aldeias, parm dmtizadas e criadas como
catolicas por familias catdlicas.

[..]

Uns optaram por converter-se, para ndo terem suas famil@geddeadas. Muitos pais, sem
esperanca e desesperados, preferiram matar seus filhosegeiola se suicidarem, ao invés
de entrega-los aos oficiais do rei, para a apostasia.

[..]

Em Outubro de 1497, aglomerados em Lisboa se encontravam maisileirgflviduos da
nacdo hebréia, sob a ilusdo — alimentada pelo rei — de ghteldam navios e mantimentos
para sairem de Portugal. Ali, a ‘gente miuda’, encabecadal§rigos fanaticos e protegida
por oficiais do rei, forcaria também ao batismo os homens, mulheres e velhos judeus

[..]

Aos resistentes |lhes golpeavam a cabeca e arrastavanpi@batismal. Deram-se assim 0s
chamados batismos em massa, reproduzidos em varias partesaloeRpie fizeram cristdos
a todos os judeus que nao puderam abandonar Portugal.

(DACOSTA, 2001, s/p)

Todavia, a converséo forcada e as novas leis que ditavam a vida dos cristdos-novos, no
intuito de promover a integracdo destes a sociedade portuguesa,nségucam retirar as
marcas anti-semitas existentes na memoaria coletiva da popufgde da qual continuava
dividida segundo a fé professada por seus antepassados.

Em 1531, o papa Clemente VII autorizou a Inquisicdo em Portugal. Poretf32,
anulou a bula e proibiu a perseguicdo aos conversos. Mas o governo denleigbosse a
obedecer as determinacdes pontificias. E em 1536, apds a mortentgeni€ VI, o seu
sucessor, Paulo Ill, instaurou a Inquisicdo em Portugal. Assim, conmBspanha, em
Portugal, a Inquisicdo representava as camadas dominantes, a noloredto eclero. A
Inquisicdo portuguesa nao visava apenas a perseguir os heregdmvimagor tras desse
motivo, supostamente religioso, interesses politicos e principalrment®micos. Foi assim
gue todos os bens dos condenados foram confiscados pela Coroa.
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Os cristdos-novos foram o maior alvo da Inquisicdo em Portugal.eAgagho em
ascensdao foram atribuidas todas as misérias da nacéo, muitoséoisados de praticar ritos
judaicos as escondidas, de profanar a héstia e de deicidio. Os judeudidmsnaram
severamente perseguidos, acusados e condenados nos processos inquiSaotiaisa
nobreza quanto o clero sentiam-se ameacgados pelos cristdos-novos, niacipal pa
burguesia, que foram introduzidos no meio cristdo através da conversao forcada.

Segundo Antonio José Saraivap(d OLIVEIRA FILHO, 1993), a Inquisicdo na
Peninsula Ibérica teria particularidades especiais dentnistiaia geral da instituicdo, pois
em nenhum outro lugar o poder inquisitorial foi tdo bem organizadoateato e estavel.
Como se sabe, a perseguicdo aos cristdos novos, encoberta por inteligidssas, teve,
especialmente no caso de Portugal, ndo soO o intuito de espolia-lgssdeess, mas também
o0 de impedir a ascensdo de um numeroso grupo de letrados nao-ckerazmsicdo de
formadores da opinido publica da época. Pois, apds a conversao de 1497, esaogrupo
constituido em sua maioria por setores intelectuais hebraicos, a&@negpresentar uma
ameaca para o setor intelectual cristdo, detentor do monopdélio daoogimdermediario
exclusivo entre a aristocracia e o povo.

A descoberta do Brasil foi uma importante alternativa para osgugleristaos-novos
portugueses fugirem das garras da Inquisi¢do. O Brasil tornent&e um porto seguro para
onde eles se dirigiram em numero expressivo. De acordo com Novirg33),(o namero de
cristdos-novos vindos para o Brasil foi maior do que até agorarsditaca. No Rio de
Janeiro, Bahia e Minas Gerais, cerca de 25 a 30% da populacéo lbm@neea composta de
cristdosnovos, judaizantes ou laicos.

Os cristdos-novos que vieram povoar o Brasil viviam um conflito itdent dentro
dessa nova sociedade, pois ndo eram aceitos pela comunidade jugampae-tinham traido
a religido mosaica — e também eram discriminados e tidos génas pela sociedade crista.
E nessa sociedade ainda havia claramente a marcagao da ideetittaderistdos-novos e
velhos. Em seu ensaio “Identidade e diferenca: uma introducéo te@iceeitual”’, Kathryn

Woodward diz que:

As identidades sé&o fabricadas por meio da marcagéo dandiferEssa marcagao da diferenca
ocorre tanto por meio de sistenssbolicosde representacdo quanto por meio de formas de
exclusdo social. A identidade, pois, ndo é o oposto da diferencaentidétiedependeda
diferenca. Nas relagBes sociais, essas formas dengifere a simbdlica e a social — sé@o
estabelecidas, ao menos em parte, por meicsiskemas classificatériosUm sistema
classificatorio aplica um principio de diferenca a uma populacaondeforma tal que seja
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capaz de dividi-la (e a todas as suas caracteristioaggoemenos dois grupos opostos —
nos/eles...; eu/outro. (2000, p. 39-40)

Foi justamente essa identificacdo pela diferenca que marcemnéorte a vida dos
cristdos-novos. Para os cristdos-velhos, eles tinham o sangcte ipbe descender de uma
“raca” deicida e avarenta, que vendeu o Filho de Deus por trinta miegasta, e, portanto,

deviam ser condenados a viver a margem da sociedade.

Numa sociedade como a do Brasil colonial, para onde, como se n&sbaspecado original
da escravidao, se haviam transplantado os valores comunsedadesi européias do Antigo
Regime, com a agravante da sua versdo peninsular, caatdepela fenda étnica, social e
religiosa entre cristdos-velhos e cristdos-novos, a genealdga podia constituir o
passatempo inofensivo que € hoje. Ela era, na realidade, um sahquoit#t classificava ou
desclassificava o individuo e sua parentela aos olhos dosgseis e dos seus desiguais,
contribuindo assim para a reproducéo dos sistemas de dominacdo. (MELLO, 2000, p.13)

Cornelius Castoriadis, em sua obkainstituicdo imaginaria da sociedadd991),
parte do principio de que todo enunciado sobre o social € também um eéoumsiérico, e
que todo enunciado histérico é também um enunciado social. Para eleg aovidl é
significacdo. O social € o simbdlico, e o imaginario ndo é megnaducdo deste simbalico,
mas a superacao do universo de significacdes correntes e a criacdo de ndigzglemgni

Durante muito tempo, a historia oficial silenciou-se acerca gariante participacao
dos judeus na colonizagcdo e povoamento do solo brasileiro. Na maioria @as teez
historiadores generalizava-os como portugueses, como se dentro dadsotusdana nao
houvesse distin¢do entre judeus e cristdos. Todavia, € na ficcadomog @econtrar a figura
do judeu e/ou cristdo-novo como sujeito atuante na sociedade brasitebarak: algumas
vezes, tais textos, através de seus esteredtipos, tenham servideddaentar na memoria
popular a imagem negativa que judeus e cristdos-novos tinham diardendaidade. Nas
sociedades que os acolhem, os judeus s&o vistos como individuos incapagsmil@ a
cultura local, ficando vistos, portanto, como “o0 eterno estrangeiro”.

No inconsciente coletivo brasileiro, a imagem do judeu esta extrem@m
influenciada por razdes de ordem religiosa, bem como pela herangactisultural

portuguesa A atuacdo da Igreja Catélica como um poder hegemdnico sobre a populacéo

® Algumas das informagdes acerca da representacimelo na literatura e na cultura brasileiras toronomo
fonte de pesquisa a tese de doutoraBeptesentacdes do judeu na cultura brasileira: imagario e
histéria.”, de Célia Czniter, 2002.
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brasileira durante o periodo colonial, que contava com o auxilio do Tridoir&anto Oficio
para “manter a ordem” e “preservar a fé”, punindo os desviantes,bciunteanormemente
para acirrar 0 preconceito contra o judeu em terras brasilicas.

Nas culturas cristas ocidentais, os judeus eram identificadosuclono que se opde a
cristandade. Devido a isso, a literatura das mais variadas rmapdesenta a figura do judeu
de forma preconceituosa. Na literatura inglesa, por exempld@) emercador de Venezde
William Shakespeare, o protagonista Shylock, um judeu, é um sujeitci@sala usurarfy e
em O judeu de Maltade Thomas Marlowe, Barrabas € apresentado como ambicioso e
vingativo. Partindo para a literatura portuguesa, temos Gil \@centoda uma gama de
personagens judeus representando um dos tipos encontrados na desorgaenzeangr
social lusitana.

Celso Lafer, em sua obéjudeu em Gil Vicent@l963), faz uma analise detalhada de
algumas pecas do dramaturgo portugués. Entre estas, destadartoska Barca do Inferno
Didlogo sobre a ressurreicdo, Farsa de Inés Pereira, Juiz da Beitato da Lusitania.
Segundo Lafer, essa importancia demasiada atribuida ao judeutroovieentino pode se
justificar pela numerosa presenca judaica no Portugal de sua ppcastima-se que pelo
menos 1/5 da populacao portuguesa era formada por judeus. Embora néo coloquena jude
Barca do Inferno, devido a sua missao “divina” de bode expiatérid/i€ihte também né&o

® Apesar do carater anti-semita da peca, na quahmaturgo inglés cria um personagem caricaturaeotigz

no proprio nome — Shylock em inglés pode ter oiig@uo de emprestar dinheiro a juros extorsivos —
estereotipo do judeu usurario; este, por sua vemodstra que é dotado, também, de dores e paiRoesa
disso encontra-se em seu didlogo com Salarinouabeje esclarece o motivo pelo qual exigira debAiat o
pagamento da divida, “uma libra de vossa bela tadeeacordo com o contrato estabelecido: “SALARINO
Ora, tenho certeza de que se ele ndo a resgatmano certo, ndo haveras de tirar-lhe a carne,nEw® Para

que te serviria ela?/ SHYLOCK - Para isca de peBe.ndo servir para alimentar coisa alguma, separa
alimentar minha vinganca. Ele me humilhou, impeadiide ganhar meio milh&o, riu de meus prejuizasbpo

de meus lucros, escarneceu de minha nagdo, aavessne nos negocios, fez que meus amigos se
arrefecessem, encorajou meus inimigos. E tudogpé? Por eu ser judeu. Os judeus néo tém olho§rd@&ss

ndo tém maos, 6rgaos, dimensbes, sentidos, indksapaixfes? Nao ingerem os mesmos alimentossendo
ferem com as armas, ndo estdo sujeitos as mesreagadp ndo se curam com 0s mesmos remédios, ndo se
aguecem e refrescam com o mesmo verdo e 0 mesmmangue aquecem e refrescam os cristdos? Se nos
espetardes, ndo sangramos? Se nos fizerdes cosggasnos? Se nos derdes veneno, ndo morremas@ss
ofenderdes, ndo devemos vingar-nos? Se em tuddsosmos iguais a vos, teremos de ser iguais tanghém
esse respeito. Se um judeu ofende a um cristabéquhumildade deste? Vinganca. Se um cristaalefesn um
judeu, qual deve ser a paciéncia deste, de acamhoocexemplo do cristdo? Ora, vinganca. Hei deguor
pratica a maldade que me ensinastes, sendo deraessueu nao fizer melhor do que a encomenda.” (In
SHAKESPEARE, William.O mercador de Veneza.p. 73. Edicdo Ridendo Castigat Mores. Versao para
eBookeBooksBrasil.com. Disponivel ehitp://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/mercador.pdésso em 10

jan. 2008). Segundo Harold Bloom, “Somente um cegmo e mudo ndo constataria que a grandiosa fyaab
comédia ShakespeariaaMercador de Venezé& uma obra profundamente anti-semita. [...] Sem@rovavel

gue o proprio Shakespeare fosse anti-semita, mg®c&hé um daqueles personagens Shakespearianos que
parecem transpor os limites das pecas a que penen(BLOOM, Harold. Shakespeare: A Invengdo do
Humano. Tradugdo José Roberto O’'Shea. Rio de Janeir@ti®aj 2000, p. 222).
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atribui a ele a honra de entrar na Barca da Gléria, devido atecar natureza com que
estavam associados ao demoniaco. Até mesmo no purgatorio sua prfesemegada,
restando ao judeu vicentino, como representante de todo seu povo, 0 naodudastise
sendo a condenacao de ficar “a tona nas aguas”, juntamente com siinmido dual de sua
obstinacdo diabdlica, assim como de sua funcdo expiatoria. Esg@citiea entre-lugar se
adequou perfeitamente a condi¢ao de excluidos dos cristdos-novos.

Na literatura brasileira, encontramos muitos personagens judeust&os-novos,
principalmente no teatro. O inicio das atividades teatrais ndl Beasse com a chegada dos
portugueses. De acordo com o padre Serafim Leite, antes da cdeggdsuitas ao Brasil, os
primeiros colonizadores ja tentavam fazer, ao seu modo, algumesemracdes teatrais. Mas
foi através dos jesuitas, no século XVI, que este género se desengoivsolo brasileiro. O
objetivo dos jesuitas, ja que vinham para ca representando a lgtéjjaa; era o de educar e
converter os indios. Para isso, eles utilizavam as encena¢fes candeobatequese, e,
através delas, tentavam passar para os indios as mensagess alssorvidas. Logo em
seguida, os proprios indigenas passaram a fazer parte dessas;@eseJosé de Anchieta,
nascido nas Canarias, escreveu e representou 0s primeiros autos @®@mqgsdis. Embora
escrevesse em tempos renascentistas, o teatro de Anchieetse fih tradicdo religiosa
medieval. Segundo Sébato Magaldi, seus autos ajustavam-se perf@taans intuitos
catequéticos, sofrendo influéncia dos milagres dos séculos XIV eaXsim como dos autos
vicentinos. Desta maneira, assim como na Grécia, o Brasil asaen o seu teatro das
festividades religiosas.

Em seu artigo “A mascara do judeu no teatro brasileiro”, Jacé @umdraca a
trajetoria da personagem do judeu e do cristdo-novo no teatro ibvasilesde o teatro
jesuitico até os dias atuais. As imagens detectadas variacomi® com o0 momento histérico
e estético analisado.

As pecas de Anchieta déo inicio também a configuracdo da repiEgedb judeu em
terras brasileiras. Nelas, o judeu aparece enquanto personagem Kibhtudo, a partir dos
séculos XVII e XVIII, hd uma desvinculacao entre o judaismo e as entidadessbibleado
ao grande vazio durante periodos na dramaturgia brasileira, reanems a personagem
judia no século XIX, momento em que se intensifica a producéo teedsileira. E também
nesta época que as primeiras expressdes do teatro romantico no Bpasitatestendo como
marco inaugural a encenacdo da p&gtonio José, 0 poeta e a Inquisic@le Goncgalves de
Magalhdes. Segundo o proprio autor, essa peca seria “a primgedidrascrita por um

brasileiro e Unica de assunto nacional”. O drama é apoiado em fstii$cbs nos quais 0
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protagonista Antonio José da Silva perseguido pela Inquisicdo e acusado de praticas
judaizantes.

A imagem predominante do judeu que ira se configurar nesse periodstaea na
comédiaO Usurarioe no dramd/itiza, ou o Nero da Espanhamnbasde Martins Pena, onde
as personagens judias sdo retratadas através de aspectossegaio a usura, a falsidade e
a vinganca. Esse perfil do judeu ganancioso e corruptor ir4 ser repetoutras pecas
brasileiras comoA Joia, de Artur Azevedo,Os Céaftens,de Augusto Lopes Cardosé,
vinganca do judeuAugusto Vampré. José de Alencar escreveu duas pecas que apresentam
versfes antagbnicas do judeu. EInJesuitahd uma referéncia positiva, enquanto e&m
créditoincorporam-se os estereotipos tradicionalmente aplicados a esta figura.

O perfil do judeu no teatro brasileiro apresenta duas versoes @ntsyA primeira,
que vigorou durante o século XIX e até meados do século XX, na mdumsidextos
representados, evidencia a imagem do judeu de maneira preconceiasiseeotipada tanto
no ambito profissional, como nas tradi¢cdes e cultura em geral. Sécom XX, o judeu é
apresentado de duas maneiras diferentes: ora aparece come’oragitalista, como e@
homem e o cavalale Oswald de Andrade @dio e raca de Henrique Adri; ora aparece
ligado ao comunismo como e Patética,de Jodo Ribeiro Chaves Neto, que aborda as
circunstancias da morte de Vladimir Herzog. A partir de ent&olopnina uma maior énfase
na representacao do judeu como individuo que quer se manter fiel dmdigdes e a sua
religido mesmo em face das adversidades. De acordo com Guirsbpsegfil do judeu no
teatro brasileiro ainda € determinado, em grande parte, por cOesgmadronizadas e tracos
mitico-religiosos.” (GUINSBURG, 1992, p.41)

Ndo sé a figura do judeu foi representada de maneira preconceitucsatrmo
brasileiro. Pois, até o século XX, ndo se fazia distincdo entregusleristdos-novos, e a
imagem destes ultimos se projetava principalmente como dissios)l individuos que

fingem ser o que na realidade ndo sdo, que continuam apegados as judticas

" “Entre as vitimas brasileiras da Inquisicdo paresa, na fase da sua mais nefanda atuacéo, figuéamid José
da Silva, nascido no Rio de Janeiro, em 1705, e gpieconsenso geral, € considerado descendenteielas. ..
seu espirito criador enriqueceu a literatura partsg de numerosas pecas teatrais de singular galgando ele
0s mais altos degraus da fama e da popularidadeo@e suas pecas, genialmente arquitetadas, coféfreia
extravasasse um sarcasmo sem rebucos contra attigade da Inquisicdo, esta 0 marcou e nao dessansou
no afd de elimina-lo. E ela conseguiu o seu intenfm obstante o prestigio imenso do poeta... Enass
inapelavelmente condenado a pena capital em 1ladgorde 1739, foi Antdnio José da Silva - cognoghinO
Judeu" - queimado, em 21 de outubro do mesmo aaopraca publica.” I§: SEREBRENICK, Salomao;
LIPINER, Elias.Breve historia dos judeus no BrasilRio de Janeiro: Biblos, 1962.)

® Sionismo: movimento politico e religioso judaiguiciado no século XIX, que pretendia o brestatisleato
de um Estado judaico na Palestina, e que concueiea intento em maio de 1948, quando foi proclantad
Estado de Israel.
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secretamente, mas que, por questao de sobrevivéncia, se mascaram de cfatidadd e a
dissimulacdo religiosa atribuida ao cristdo-novo se estende tambsmm relacdo com a
sociedade de modo geral. Sendo assim, ele era visto de forma diatgimai principalmente
no que se refere a suas relacées sociais e profissionais.espegial ao comércio. Sendo
dotado de tantas caracteristicas negativas, o cristdo-noveegii@rftemente denunciado ao
Tribunal do Santo Oficio por cristdos-velhos, pois alguns acreditguamnassim fazendo,
estariam lutando contra a heresia e preservando a fé caRulgia. que, além das qualidades
negativas ja referidas, o cristdo-novo era visto também como um indixallado a praticas
sobrenaturais e diabdlicas, como @msanto inquéritpde Dias Gomes, em gque a personagem
Branca Dias é acusada de demonismo e feiticaria, 0 quevacaiada mais o temor e a
aversao dos cristdos-velhos contra os cristdos-novos.

O rompimento com estas representacdes estereotipadas, tanto dosdounieusos
cristdos-novos, se evidencia a partir de pecas consanto inquéritp de Dias Gomes;
Liberdade-Liberdadede Millor Fernandes e Flavio Rangel; bem coAm confrarias de
Jorge Andrade, visto que tais textos situam historicamenperasnagens judias, buscando
perceber sua condicao e vivéncia enquanto ser individual, ou mesmo em coletividade.

Mas néo foi apenas no teatro que o judeu e o cristdo-novo foram regaesena
literatura brasileira. Ainda no século XVII, o Padre Antonio Vieieaunciou em suas cartas
as perseguicdes sofridas pelos judeus e cristdos-novos atravébud@lTdo Santo Oficio.
Machado de Assis, escritor do século XIX, mencionou a figura do prmealgumas de suas
obras, das quais podemos destacar o poema “A cristd-nova”, no persloaagem Angela,
gue vive com seu pai, um velho judeu que n&do consegue assimilar a ngiga la nova
cultura e que, olhando a Baia de Guanabara, sonha com Jerusalémddis Que é fiel
devota do cristianismo, ndo consegue se livrar do estigma de seu gopresa, juntamente
com o pai, pelo Tribunal do Santo Oficio. Outra obra de Machado de dwssisnerece
atencdo éhasverus, o judeu errantBssa figura do judeu errante retratada por Machado é
bastante recorrente na literatura brasileira. Segundo AnitandlgyiAhasverus é o simbolo
do judeu cansado de sofrer e perambular pelo mundo, que amaldicoa a vida e quer morrer. Em
Machado de Assis, assim como em Castro Alves, em “AhsavesuGénio”, a conotacao

dessa lendando é antijudaica, mas apresenta, de maneira profunda, a lutenputsos da

® O Judeu Errante é um personagem mitico, que faz parte dos maistosngiclos de tradigées orais cristas. “O
Judeu Errante é um velho alto e magro, barbadoablelos compridos, vestindo um manto escuro e paeee
durante a Quinta-Feira Maior e a Sexta-Feira dgfd®ajuando a morte de Jesus estd sendo comembDizaelan
que o Judeu Errante era um sapateiro de Jerusaié@madoAhasverus, que estava em sua tendaatmlho e,
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vida e da morte. Também na contemporaneidade encontraremos no poemariadiac
companhia do judeu erranfede Carlos Drummond de Andrade, uma versdo modernizada
para o mito.

Na prosa brasileira moderna podemos verificar autores que tramesnas obras a
representatividade da figura do judeu ou do cristdo-ndwteu Nuquimde Octavio Mello
Alvarenga;Outra Inquisicdo,de Uilcon PereiraSanto Oficio na praiage Origenes Lessa;
Um sonho no caro¢co do abacatks Moacyr Scliar; o conto “A velha”, de Guimaraes Rosa;
Pessach, a travesside Carlos Heitor Cony. Merece destaque ainda o ron@lhee os lirios
dos campasde Erico Verissimo, que mostra os preconceitos enfrentados pstmagem
Siméo, no meio social, por ser descendente de judeu.

Apesar de o enfoque deste trabalho ndo ser a representacdo doyutdkecristao-
novo na literatura e/ou cultura brasileira, fez-se necessarmn#extualizacdo dessa
personagem para melhor entendermos os motivos que levaram o drarDasigsrggomes a
escolher uma cristd-nova como protagonista de sua peca.

Nascida da indignacdo do autor e do seu desejo (ou dever) de denuepissado
generalizada, em particular no campo das idéias durante o periati@mdiaa militar pos
1964, a pec¢® santo inquéritdem como tema central a prisdo e execucdo de Branca Dias
pelo Tribunal do Santo Oficio na Paraiba, utilizando a figura hisfeidaria de Branca
Dias e sua perseguicao pela Inquisicéo lusitana. Desta madeisaGomes apropria-se de
um acontecimento do passado remoto do Brasil, para falar, de maui@inainar, acerca do
presente, a opressao vivida no Brasil durante o periodo da ditadura, mifita vez que o
processo politico vigente nesse periodo em muito se assemeliec@oatia Inquisicdo no
Brasil Colonia.

Durante o aludido regime, proibir a encenacdo de pecas, cortas gdartextos e
espetaculos, eram métodos comumente empregados pelas autoriddidts. das livros
proibidos chegou a mais de 500, em 21 anos de censura, 0 proprio Diast@mse casa
revistada a procura de livros subversivos. Também era assintica & Inquisicdo en®

quando Jesus passou por sua porta, ele parouathivgliara empurrar o Salvador, gritando: - "Vaieamtb! Vai

logo!" E Jesus respondeu: - "Eu vou e tu ficarésmainha volta!" E Ahasverus ficou, até hoje, ermapelo

mundo, sem caminho certo, sem morrer, sem descaspperando a volta do Senhotri:(Dicionario de folclore
para estudantes — Letra J. Disponivel attp://www.soutomaior.eti.br/mario/paginas/dic_imhtAcesso em 10
jan. 2008).
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santo inquéritocom Branca Dias tendo seus livros confiscados. Eis 0 depoiment@asle D
Gomes sobre o episédio:

Tendo minha casa invadida pelo Exército a procura de livros “siNm&rgdurante a
constrangedora revista, um oficial chegou a abrir uma bolskmite, que protestou com
veeméncia), indiciado em varios Inquéritos Policiais Milgares famigerados IPMs,
novamente desempregado, eu vinha desenvolvendo imperiosa necessidad@latede
alguma forma, de denunciar o barbarismo que se instalava. Um testty dando nome aos
bois, era impossivel. Teria que apelar para uma metafora. (GOMES, 1998, p. 212)

NOTARIO
(Entra com a pilha de livros. Como se encontrasse uma bomba.) Livros!

BRANCA
Meus livros! Sdo meus! Que vai fazer com eles?

VISITADOR
Sabe ler?

BRANCA
Sei.

VISITADOR
Por qué?

BRANCA
Porque aprendi.

VISITADOR
Para qué?

BRANCA
Para poder ler.

VISITADOR
Mau.

BRANCA
N&o séo livros de religido, sdo romances, poesias...

NOTARIO
Amadis de Gaula(Passa o livro ao Visitador.)

VISITADOR
Amadis!

[..]

NOTARIO
E uma Biblia — em portugués!
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[..]

VISITADOR
(Entrega os livros ao Notario.) Todos esses livros séo repropatiosgreja; vamos leva-los.
(O santo inquéritp1996, p. 64, 65)

Desta forma, a peca pode ser lida alegoricamente como unddoraeacerca da
ditadura militar no Brasil p6s-64, sendo que, em ambas as épocasbdda klistpais, tanto
durante a Inquisicdo quanto durante a Ditadura, ha uma nitida situagdlvedsidade, de
tortura e perseguicdo aqueles que, de alguma forma, se posiciocanénam 0 regime
arbitrariamente instaurado. Dessa maneira, o grande tema dé atamporal, recaindo na
andlise critica da relagédo entre opressores e oprimidospsrgres tém o poder e impdem as
suas leis e aqueles que a elas se submetem.

Dias Gomes encontrou em sua arte uma maneira de protestarasomtpasticas. Os
temas abordados na peQasanto inquéritpambientada em 1750, — periodo que, segundo
Saloméao Serebrenick (1962), a perseguicéo aos cristdos-novos atingira sau-apalpgam
diretamente com o momento histérico e social de sua escriteeagdo, a década de 60 do
século XX, no Brasil. A trajetoria de Branca Dias no enredonassimo as falas de Augusto
Coutinho — em determinados momentos da peca percebe-se claramersia gueesonagem é
alter-ego de Dias Gomes que, através da fala de Augusto Coutialnoa @ atencdo para os
desmandos da Igreja e sua luta por um mundo mais justo — deixam waespada uma
retérica combativa e contestadora por parte do escritor. Braasauista como simbolo do
oprimido, tornou-se um marco no conjunto de personagens teatrais bsaslegaelou a
urgente necessidade de se repensar situacdes onde a intoleranteagrodenesmo aqueles
gue pensam estar fazendo algum bem — a cometer atrocidades. jmgoeim ato da peca

temos a fala do Padre Bernardo marcada por um forte argumento de autoridade:

PADRE BERNARDO

Aqui estamos, senhores, para dar inicio ao processo. Os que ineedadreitos do homem
acabam por negar os direitos da fé e os direitos de Deus, @sdose de que aqueles que
trazem em si a verdade tém o dever sagrado de estentiédiasaeliminando os que querem
subverté-la, pois quem tem o direito de mandar tem também o dieefionir. E muito facil
apresentar esta moca como um anjo de candura e a nés comosaegtasarias. NOs que
tudo fizemos para salva-la, para arrancar o Demonio de seu cospmd@® conseguimos, se
ela ndo quis separar-se dele, de Satanas, temos ou ndo adisiiga-la? Devemos deixar
que continue a propagar heresias, perturbando a ordem pulderaemndo os germes da
anarquia, minando os alicerces da civilizagdo que construimoisjliazacdo cristd? N&o
vamos esquecer que, se as heresias triunfassem, seriamos tados!veodos! Eles néo
teriam conosco a piedade que reclamam de nés! E é a piedadesguwmve a abrir este
inquérito contra ela e a indicia-la. Apresentaremos inUmeras @va temos contra a
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acusada. Mas uma € evidente, esta a vista de todos: eta@s@ santo inquéritp1996, p.
31)

Percebemos claramente, através da fala do padre Bernardsgegudiscurso é
sintomaticamente atemporal, posto que, se 0 contextualizassentpsakmer tempo, bem
que poderia ter sido pronunciado por um representante de qualquer goverté@ridotali
“aqueles que trazem em si a verdade tém o dever sagrado de-smados, eliminando os
gue querem subverté-la, pois quem tem o direito de mandar tem tamdiésito de punir”,
“Devemos deixar que continue a propagar heresias, perturbandarapmiblica e semeando
0S germes da anarquia, minando os alicerces da civilizagdo queuitpost..?”. Se
pudéssemos examinar o discurso de quase todos os regimes totaligii@sriamos que,
nesses casos, passa a valer a maxima de Maquiavel de duns fastificam os meios”. Pois,
ao sentir-se ameacado, qualquer sistema se utiliza de todausose até os ilicitos, para
manter a sua hegemonia.

A Inquisicéo interferiu, durante mais de trés séculos, em todostaes da vida.
“Procurou hereges nos reinos e nas colénias, perseguiu, torturou, puniu hamsinsres de
todas as classes sociais e de todas as idades, por crereangipeos se comportarem de
maneira diferente dos padr6es morais e religiosos impostos peja’,lgassegura-nos
Novinsky (1982, p. 8). Assim como a Inquisicdo, a ditadura militar lbrasitambém

censurava, prendia e punia os seus “hereges”, os subversivos. Segundo Magalhaes,

Com o advento da ditadura militar no Brasil, e em nom8atpiranca Nacionalnstalou-se
um complexo sistema repressivo para combater a subvers@onggsao tempo, reprimir
preventivamente qualquer atividade considerada suspeita paywsaracomo potencialmente
perturbadora da ordem.” (1997, p.203)

As principais semelhancas entre os dois sistemas sdo:cplatiortura, a vigilancia
sobre o cotidiano das pessoas, um consolidado sistema de informgu@asicao de livros
considerados subversivos e, principalmente, a néo liberdade desérpeepensamento que
ambas impunham aos seus subordinados. A Inquisicdo “Modificou o linguajar. E,
imperceptivelmente, mudou até a prépria maneira de falar. Surgui@vas palavras e
forjaram-se novas locucdes. Varias expressoes alteratasesedo” (LIPINER, 1977, capa).
Nao so a falta de liberdade de expressdo, mas também a&tistiarquilo que era falado,
eram praticas comuns aos interesses de tais sistemasoifde aom Lipiner, a arma dos

regimes totalitarios dos quais fazem parte a Inquisicéo,tadudas e o Nazismo €&, antes de
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qualguer forma de tortura, a manipulacéo da palavra, pois, atraees dgdinido publica é
moldada, bem como o comportamento das pessoas. Desta maneira,isvaqie® cuidado
em tudo que se falasse, uma vez que as palavras poderiam seetadegpa maneira mais
conveniente para o acusador. EInsanto inquéritoas palavras de Branca Dias, ditas ao
padre Bernardo, e posteriormente ao Visitador do Santo Oficio, fostoncttias e tomadas
como prova de heresia:

NOTARIO
Essa medida foi tomada com base nas dendncias e provas que temos contra ela.

BRANCA
Denuncias e provas? De qué?

VISITADOR
De heresias e pratica de atos contra a moralidade.

BRANCA

(Mostra-se perturbada com a acusacdo.) Heresia... Atos comtoaalidade... Talvez essas
palavras tenham outra significacdo para os senhores. Pelo goirdoeque querem dizer,
ndo posso, de modo algum, aceitar a acusagéao.

O Notario tem um gesto de reprovacéo.

PADRE
Branca, pense bem no que esta fazendo, meca com cuidado suas palavras.e atitudes
(O santo inquéritp1996, p. 75)

Em relacdo ao tema e ao seu tratamento na@esganto inquéritpLourdes Kaminski
Alves (2005) diz que o proprio autor exibe um principio de composicaoAfanas um
subversivp Dias Gomes relata: “seguimos a lenda, procurando harmonizénhgpres que
possivel, com a verdade histdrica e subordinando ambas aos interegses e obra
draméatica” (GOMES, 1998, p. 78). Desta maneira, 0 reaproveitardantenda, adotado
como cerne da narrativa, “reatualiza o mito de Branca Dias,emotb-lne novos
significados, estratégia que remete ao principio de composicdmgéadias antigas; muitas
delas foram escritas a partir de lendas e de mitos dueviam sido contados, por exemplo,
pelos poetas épicos.” (ALVES, 2005, p.199). Olhando por esse aspecto, Dias Gom
modificou o mito de Branca Dias, dando-lhe um sentido pessoal de cunhimideotiue é a

luta pela liberdade de pensamento:
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Em minhas pesquisas de folclore para o programa radiofdoidos Cantam sua Terr&u
me havia deparado com a figura de Branca Dias que, segundo ameitdadifundida na
Paraiba, fora queimada pela Santa Inquisicdo. A semelhangaosnprocessos da Santa
Inquisicdo e os IPMs (a caga as bruxas, a pressuposicido desenipdireito de defesa, a
manipulacdo de dados e a deturpacdo do sentido das palavras etagsfgewcia-me a
metéfora de que eu necessitava. Uma pesquisa mais aprofundadanieva conclusédo de
que, embora seu sacrificio num Auto de Fé possa ser historicactenéstado, a judia
convertida, cristd nova Branca Dias realmente existira eperseguida pela Inquisicédo; a
mim, como dramaturgo, era isso que importava. N&do iria escoevarpeca histérica, mas
uma obra de ficcdo baseada numa lenda, tomando, mesmo, liberdades, ppéticdguns
idiotas poderiam mais tarde acusar de “inverdades hist@riGaque importava, sobretudo,
era que Branca Dias era uma personagem emblematica, simbdaizaiatura em defesa de
sua integridade e seu direito de ser. E, como a peca se passaadnX'gél, a Censura nao
teria como proibir. De tal artificio ja langara mao Arthur I&fil quando escrevelihe
Crucible, visando a condenar o macartismo. (GOMES, 1998, p. 212)

Em O santo inquérito,entrelacam-se ndo soO ficcdo e histéria (a primeira como
metafora ou alegoria da segunda), mas também mito (narratipassado) e crbnica (do
presente). Ha, e® santo inquéritouyma reinterpretacao mitica (literaria) da historia, pois, ao
utilizar o fato historico, Dias Gomes nado o reescreve comontas como a poetizacéo

dramética no sentido (ideal) da literatura. Para ele:

0 que interessa é gque Branca existiu, foi perseguida e virda.l& verdade histdrica, em si,
no caso, é secundaria; o que importa é a verdade humana e asglagdlela possamos tirar.
Se isto ndo aconteceu exatamente como aqui vai contado, poaaréscido, pois sucedeu
com outras pessoas, has mesmas circunstancias, na mesma @mocaukas epocas. E
continua a acontecer. (GOMES, 1996, p. 13)

Segundo Alvaro Manuel Machado e Daniel-Henri Pageaux (1988), mito € uma
narrativa que da um sentido ao universo. Sua formulacéo “coincide comstawcao de um
grupo em sociedade que pretende tornar o mundo inteligivel e orgamiaado,um sentido
as relacgdes interindividuais.” (p. 125)

Para Mircea Eliade, o mito, nas sociedades arcaicas, represera “historia
verdadeira”, possuindo um “carater sagrado, exemplar e signidi¢atl978, p. 7). Em tais
sociedades, a narrativa mitica cumpre um papel dentro da essatigh apartando-se do
sentido de simples fabula. Portanto, para Eliade, o mito seria aomarrativa de uma

criacao:

O mito conta uma historia sagrada; ele relata um aconteciroeotrido no tempo primordial,
o tempo fabuloso do “principio”. Em outros termos, 0 mito narra como, gracas as $agasha
Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, sejeealicade total, o0 Cosmo, ou
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apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, um comportamemoo, uma
instituicdo. (ELIADE, 1978, p. 11)

Lévi-Strauss (1993), falando acerca da “morte dos mitos”, ao anaisalteracdes
gue eles vém sofrendo ao longo do tempo, verificou duas formas degasedat mito: a
lenda e a elaboracdo romanesca. Nestas formas, o mito perdeeofoadador, para assumir
outros papeéis, como, no caso da lenda, o de legitimador da historia. alodavi
enfraquecimento da formacdo mitica ndo traz o seu total desapamtn. Logo, alguns
elementos caracteristicos do mito continuam, mais ou menos ®@®glie@m muitas
elaboracgdes da ficcdo moderna.

Na literatura moderna, o tratamento mitico de um tema pressumdanto, sempre
um conflito existencial, a reflexdo sobre a condicdo do homem no mundori@rebusca no
mito a matéria para sua obra; contudo, ao apropriar-se da histiétisaz muitas vezes, ele é
obrigado a modificar esse mito, dando-lhe uma feicdo pessoal, assegurando-se de que

h& historias, figuras miticas — sobretudo as que herdamos da drgdégd-latina — cuja
exemplaridade inspira periodicamente a imaginacdo poética, ginagao criadora. Ha
cenarios miticos que sdo susceptiveis, devido a certasstéoaias historicas, culturais, até
pessoais, de reactivagdo poética. O mito pode tornar-se também paitmioussarexplicacao
possivel de si proprio, numa tentativa mais ou menos perfeitietficacdo com o mito, ou
entdo motivo de violenta recusa. O mito pode, portanto, funcimmarbra de um escritor
como metafora de uma circunstancia existencial. Mais simphtemmais freqiientemente,
surge como meio de investigacdo psicologica. O mito, criac@tiveglé, portanto, também
criacdo individual para o escritor, e nesse sentido o detexpietar o investigador.
(MACHADO; PAGEAUX, 1988, p. 129)

Em A poética do mitp Mielietinsky assegura que “a literatura esta geneticament
relacionada com a mitologia”. (1987, p. 329). Para ele, ha variasSatenatilizacdo dos
temas da mitologia na literatura. J& na Idade Média, a migotoigitd suplantou o paganismo
antigo, no entanto, o Renascimento trouxe de volta os motivos pagaes geegram como
“um arsenal de metaforicidade poética, uma fonte de temas esiagndar ‘linguagem’
formalizada da arte.” (MIELIETINSKY, 1987, p. 331). Ja nos séculog &X\XVII séo
criados “tipos literarios nédo tradicionais de imensa forca gépatdora.” (MIELIETINSKY,

1987, p. 331), os quais representam comportamentos universalmente humanos e que se
tornaram mitos literarios, como Hamlet, D. Quixote, D. Juan, entre outros.

Entre os séculos XVIII e XX, houve o abandono dos temas tradicionais e
consequentemente a desmitologizacéo na literatura. Apesar dissapdaasnaneiras de se

relacionar com a mitologia surgiram: uma nova visdo antropocérdacagial surge 0 novo
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“mito burgués” (MIELIETINSKY, 1987, p. 324) e a tentativa de uma nowmalogia que
revelasse a relagd@o entre o espirito humano e natureza. Podgificar ambas as formas de
relacdo com a mitologia tanto na corrente literaria romarginto na realista. Mielietinsky
chama a atencéo para o fato de que a nova mitologia romantica, igueniaa o mistico e o
fantastico, foi um dos caminhos pelos quais o romance do século XX chegou ao mitologismo.

No século XX, o romance mitolégico sofreu, entre outras influéncides psicanalise,
a qual deslocou a atencéo das circunstancias sociais para o adandividuo: “a psicologia
estritamente individual € ao mesmo tempo universalmente humana, abrgue caminho
para a sua interpretacdo em termos simbdlico-mitologicos.” (MUENSKY, 1987, p. 352).
Mielietinsky fez uma criteriosa andlise contrastiva da dierdames Joyce e Thomas Mann,
segundo ele “ambos representativos da poética da mitologizacdo”. espdsestudo, o
semidlogo russo enumerou uma série de elementos repetitivos no ramgwidgico, tais
como: oposicao entre a psicologia universal e a historia; simecetistologico e pluralismo;
ironia e travestimento; repeticdo rito-mitologica ciclica pagaressar arquétipos universais;
elaboracao de papéis facilmente substituiveis para representar adadatidas personagens.

Ainda para Mielietinsky, o realismo magico é uma outra formaitldogizacdo. Nele
0 mitologismo nasce na relacdo dos temas critico-sociais coda @sadicdo folclérico-
mitolégica local. Tal modalidade literaria é recorrente emdtero-americanos e afro-
asidticos, cuja situacao histérico-cultural possibilita “axisténcia e a interpenetracdo, que,
as vezes, chega a sintese organica, de elementos de histogcimitmogismo, realismo
social e folclore auténtico.” (MIELIETINSKY, 1987, p. 433, 434)

Acerca da figura mitica de Branca Dias, Bruno Feitler,seu artigo “Duas faces de
um mito” (2004), diz que existem duas Brancas Dias: uma real, outra imaginaeal’Ajue
€ conhecida através dos documentos histéricos e 0s estudos ja esseipsespeito; e a
outra, a “imaginaria”, que chegou até nos através dos romances e pectas desfeedos na
personagem historica. EBranca Dias de Apipucod879), Joana Maria de Freitas Gamboa
situa Branca Dias no episédio da Guerra dos Mascates (1710-1715). @iatnasn que ela
tenha vivido na Paraiba, onde existe uma loja macoénica, fundada entdsil8eu nome.
Outras obras abordando a vida de Branca Diad.sdo de Branca Diag1905), de José
Joaguim de Abreu, que é escrito sob forte influéncia da doutrina esigitan KardecO
algoz de Branca Diagl922), de Carlos Dias FernandBigis tempos de Branca Di§5993),
de José Joffilly, no qual o autor afirma a veracidade de sua histidavés do estudo dos
textos anteriores sobre Branca Dias, chegando a dar-lhes odeattocumentos (0 que é

contestado por outros estudiosos); a minisgemeauralha(2000), veiculada pela TV Globo,
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baseada no romance homonimo de Dinah Silveira de Queiroz, traz cnggeEs Ana
(personagem vivida por Leticia Sabatella), uma cristd-nova persqueladdnquisicdo, que
pode ser vista como uma referéncia a figura mitica de Biaras, valendo salientar, porém,
que tal personagem nao existe no origihamuralha mas foi criada por Maria Adelaide
Amaral ao adaptar a histéria para a TV. A pSeahora de Engenho: entre a Cruz e a Tora
(2005), de Miriam Halfim, mostra as agruras de Branca @gaglo a intolerancia religiosa e
seus conflitos enquanto mulher e guardia da Tora. Baseada numa minuciosa pesgpitsa hist
por parte da autora, a peca ficou como melhor texto teatral (200Préosos Literarios
Cidade do Recife, concurso nacional promovido pela Prefeitura local. ddm riencado
Branca Dias: 0 martirio(2006), de Arnaldo Niskier, o autor faz um passeio pelas vérias
versdes da vida da “heroina” lastreado pela histéria dos judeusnimsyla Ibérica, sua
chegada ao Brasil, bem como sua presenca na formacéo desta sociedade.

Entre os escritos contemporaneos que abordam a vida da emblarméti&aova,
podemos destacar o lividemorias de Branca Dia§2003), do escritor portugués Miguel
Real. Nele, Branca Dias aparece como uma das matriarcasraeriuco no século XVI, a
primeira mulher a praticar “esnoga” e a primeira “mestra laicaet@énas” em solo brasileiro.
O romance foi escrito baseado em documentos histéricos inquisittriaéculo XVI e XVII
e dos relatos de historiadores como José Antonio Gonsalves de MelloAl@gaédre
Ribemboim e, principalmente, Evaldo Cabral de Mello@mome e o sangue, uma fraude
genealdgica no Pernambuco colonidor meio da metaficcdo historiografica, o escritor
portugués reinventa essa antiga historia em todos os seus detalbasdbusostrar, através
da vida de Branca Dias, a luta de todo um povo para sobreviver puredagle exclusivista,

e seu empenho para preservar sua identidade.

Impondo-se a Lenda a Historia, Branca Dias, porventura deviddgaridade do nome,
metamorfoseou-se em trés: Branca Dias de Camaragibe, Bdawae Apipucos e Branca
Dias da Paraiba, reflectindo as trés a eterna imagemif@a e castigada que, como modo de
sobrevivéncia, enquanto mulher e crente se obriga a escondasa®svic¢des, mas nunca a
nega-las ou esquecé-las. (REAL, 2003, p. 9)

Na apresentacdo do seu livro, Miguel Real fala que, historicapsumee nada €
conhecido sobre a vida de Branca Dias. O que se sabe, portanto, vioiatesgeihdiretas,
nomeadamente da prisdo de alguns dos seus filhos e netos, enviadodbparapds a estada
do primeiro visitador da Inquisicdo em Olinda, Heitor Furtado de Men(&c), nos finais

do século XVI. Real diz que a figura de Branca Dias foi regadscpara a HistOria atraveés
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dos estudos de José Antdnio Gonsalves de Mello e de José Alexandrédribeoontudo,
foi no relato do historiador Evaldo Cabral de Mello sobre Branca dpiasiria encontrar a

sintese das informacgdes que o inspiraram a criar seu texto.

Por encantamento que s6 a Literatura concede, transfiguramosreande uma centena e
meia esta pagina de Cabral de Mello, envolvendo Branca Dias weramicolonial da
emergéncia da acucarocracia pernambucana do século XVI (portugueses, negosy, € liedi
€ 0 mesmo que dizer, na mentalidade imperial portuguesa da &vtaadb assim que, como
€ seu dever, a Ficcdo ndo reproduza a Histéria, segundo o antigto rdodeomance
histérico, mas a ilumine. (REAL, 2003, p. 11)

No livro O nome e o sangue: uma fraude genealdogica no Pernambuco cplonial
Evaldo Cabral de Mello diz que Branca Dias, natural de Viana ddd-biama (Minho), veio
para o Brasil — fugida da Inquisicdo Portuguesa, por ter sido denuncradgudaizante pela
prépria mae e uma irmé — a fim de encontrar seu marido Diogarikrs. Aqui estabelecida,
Branca Dias abriu em casa, na cidade de Olinda, um pensionatoqga® onde ensinava as
‘prendas domésticas’. Mais tarde foram essas ex-alunas que a denunciarsitagar ¥eitor
Furtado de Mendonca, por préatica de judaismo. Cabral de Mello dizréindaaver duvida
de que Branca Dias e o marido judaizaram ao longo da sua vida eamBeco e de que
ambos morreram na religido herdada dos pais. Contudo, nado ficaama fexigéncia
endogamica. Isso demonstra que, mesmo permanecendo fiel a suarantigaBranca Dias,
tentando disfarcar, casou quase todas as filhas com cristdos-@lios.ndo a impediu de —
segundo relatos — manter uma sinagoga em sua prépria casa, antkuessg reuniam a fim

de celebrarem as solenidades de sua antiga religiao.

No Kipur rezdvamos todos em conjunto, Camaragibe enchia-se dos {i&dBesnambuco,...
Eram dias lindos, de festa e de felicidade, jejuavamos, comiaemamos, davamos as
maos, ajuddvamos-nos, combindvamos negdécios. Algumas das familizeng@aam em
Camaragibe por varias semanas, era aqui também que celefisagafesta da Sacot,
(Memorias de Branca Diag003, p. 121, 122)

Através do fluxo de consciéncia, a narradora-personagem BraaEadmemora sua
vida, desde a infancia no Minho até a velhice em Olinda. Essa&g&raarrativa faz o tempo
do romance variar entre todos os periodos da sua vida, sem uma setjiéaciau
cronolégica. Em alguns momentos, ela chega a relatar acontecimeats§ ocorreriam apés
sua morte. EmMemodrias de Branca Diaso narrador utiliza-se predominantemente do
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discurso indireto livre, caracteristica presente ndo apenasxtw de Miguel Real, mas
também nos de outros escritores portugueses contemporaneos como, puo,edesd
Saramago e Lobo Antunes.

Embora ndo dando voz a todos os personagens, ficamos conhecendo ass*histori
destes através da visdo e do relato de Branca. Através daareathde Branca, percebemos
a luta de um povo néo apenas para sobreviver, escapando das gargassdzid, como seu
empenho em preservar sua memoaria e identidade, deixando-as comopkagads geracoes
seguintes.

O Dicionario Mulheres do Brasil: de 1500 até a atualidade, biografico e ilustrado
(2000), traz diferentes versdes para a figura de Branca Diéis @das ja citadas, existem
outras que trazem diferentes histérias para sua vida. Entse pstdemos destacar a do
historiador pernambucano Francisco Pereira da Costa, que chafjoua que, tendo sido
denunciada a Inquisi¢do, Branca Dias foi presa e enviada pargdodiode acabou sendo
gueimada na fogueira. H4 também a lenda difundida em Pernambuco Beaqoe Dias,
uma judia fina e rica, vivia tranquilamente no Recife até aadteeglo Tribunal do Santo
Oficio. Dona de uma magnifica prataria, ao sentir que seria agampela Inquisicdo, atirou
todos 0s seus objetos de prata num riacho préximo. Pouco depois de judgadareada pela
Inquisicdo alguns anos apds sua morte, comegou a correr boatos deabjuiachd estaria
assombrado, logo ligando-se o fato a Branca Dias, que diziamaedtgpara guardar seu
tesouro. Por isso o curso d agua ficou conhecido como Riacho da’ftatainda a lenda na
qual se baseou Dias Gomes, escrita por Ademar Vidal, questrdatas do nascimento de
Branca Dias em 15 de julho de 1734, na capital da Paraiba, e md@dasmmarco de 1761,
no auto-de-fé, as seis horas da tarde, em Lisboa, “no lugar onde adebim@eiro” (VIDAL
apud GOMES, 1996, p.13). Diz a lenda que “em noites de plenilinio, quando o nordeste
sopra na copa das arvores, Branca desliza pelas ruas silemt@aosapital paraibana e vai
visitar 0 noivo prisioneiro e torturado nos subterrdneos do Convento de S&isc¢aa
(GOMES, 1996, p.17).

Um fato recorrente em todas essas versfes € que Brarxapai@ce sempre como
uma cristd-nova que, real ou ficcionalmente, simbolizou a opresgésiiarial no Brasil

Colbnia e que, ainda hoje, é representante da luta contra qualquer dip@sEiio. Devido a

19 A vers&o da vida da Branca Dias rica, que joga sah prataria no riacho, afim de que esta nameaimaos
dos inquisidores e, mesmo depois de morta, velta guardar o seu tesouro, assombrando o riachefaga o
estigma do judeu avarento e avido por riqueza.
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isso, 0 mito ndo demorou a se firmar e a figura de BrancacDmBuaria viva na memoria
coletiva da populacéo, sedimentando-se cada vez que havia um novo caso de perseguigao.
Ao apropriar-se da figura de Branca Dias e da sua historia deDimka Gomes nao
estava preocupado com as “verdades” histéricas, como ele mesmonfials com a verdade
humana, assim como na mimese aristotélica, na qual, ao mespwédm que se reproduz o
real, também se o modifica, o aprimora, o enriquece, recriandtvav.éa da elaboracdo dos
mitos da-se a mimese das a¢fes humanas buscando um aperfeicamvanesmas. Na
diferenciacdo dos géneros poéticos, Aristoteles analisan@ipy a tragédia nos capitulos 7 a
11 de suaArte Poética L4, a tragédia é analisada através da compreensdo do mito, ndo
tratando os acontecimentos reais aleatoriamente, pois “0 poetaerorgdaa obra, ndo o que
aconteceu e sim as coisas as quais poderiam vir acontecer,sej@uepossiveis tanto na

perspectiva da verossimilhanca como da necessidade.” (ARISTOTELES, 2000, p.47)

Na Poética o termo mimese € constantemente utilizado para designar csgwode
composi¢cdo do mito que ndo € coépia ou reproducdo de acontecimentos oupodisas
determinadas. O mito € mimese de ag¢fes: "o principio e como ajma ala tragédia”. "A
mimese € a poiesis prépria do mito, o processo de exposic@oddale objetivada na obra de
arte que é o mito encenado na tragédia". Tal verdade ndo se @mrentamente assegurada,
pois que ndo diz respeito a uma forma de agir cientifico. #elet) garantindo tal distincao
mediante a separacdo com o mundo das Idéias, busca compreender a mtodiatier que
ela (mimese) engendra. O sentido produtivo da mimese figg clanseqiientemente, pelo
fato de sua verdade, enquanto obra, nascer da composicéo interna de seus etemétads;
da ldgica interna do processo, conquistada pelo critério da weitbamca (verdade
originaria). (CAPELATO, 1998, s/p)

Aristoteles chama a atencdo para a importancia da acdabwaagdo das tragédias.
Segundo ele, “a tragédia ndo € imitacdo de pessoas e sim dalagdda, da felicidade e da
desventura (...) as personagens, na tragédia, ndo agem para icetacteres, mas adquirem
0S caracteres para realizar as acdes. Desse modo, as agdearmtiva constituem a
finalidade da tragédia e, de tudo, a finalidade € o que mais importa.” (2000, p.44). E ndo tendo
a intencado de reproduzir a realidade, a tragédia idealiza opamasiagens, ou seja, muitas
vezes representa-a superiores a realidade. A Branca Diassdeto inquéritaé idealizada,
pois foi criada por Dias Gomes para responder aos anseios dmlutastica. Por esta forma,

a personagem possui caracteristicas do heroi classico: virtudeg,@alvaegacao e, acima de

tudo, dignidade; sem perder, contudo, sua humanidade comum.
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Ao considerarmos a mimese em funcdo do tempo, podemos verificaraguerab
um reflexo de sua propria época, reafirma o presente, mas também, pode ultcapangas
do seu tempo transcendendo-o para a “eternidade”. Pois a narratiiecate ndo esta
preocupada com o tempo historico, cronolégico, mas com a atemporatidaderdades
humanas.

Em seu texto “As relagbes opositivas na pecaanto inquéritouma aproximagao
com a tragédia grega”, Lourdes Kaminski Alves faz um estudo catnmgrsob o viés da
intertextualidade, entréntigona (442 a.C.), de Sofocles @ santo inquéritp buscando
verificar a presenca e a transformacao do género tragicotrm ¢eatemporaneo. A peca foi
analisada enquanto literatura enfocando “a arte da palavra drgioatcomo preservacgao e,
ao mesmo tempo, como revelacdo dos dizeres e do fazer do homemaimagom
fundamento na pratica social.” (ALVES, 2005, p. 193-194). O estudo da pesturefl
sentido do teatro como elemento capaz de projetar as preocupagaissdeoautor e de seu
processo de criagdo, “conduzindo para a interpretacdo de como dpege @ histéria e de
como a representa, ndo como uma unidade, mas como um jogo de confroopaedesde
ser observado no plano da linguagem escrita, convergindo para os alsjgeataxs do texto
dramatico.” (ALVES, 2005, p. 194)

O santo inquéritdoi apresentada pela primeira no Teatro Jovem do Rio dedaneir
dirigida por Ziembinski. A acdo se passa na Paraiba, no século, Yavtlde 1750. Tem
como personagens: Branca Dias, Padre Bernardo, Augusto Coutinho, Sawao Yasitador
do Santo Oficio, o Notario e o Guarda. A peca € dividida em dois atak) gee a acéo
dramética ja se inicia com o julgamento de Branca Diassepaucos, através dlashbacks
vai-se tomando conhecimento dos acontecimentos, o tempo da peca sedaltentee as
idas ao passado e os retornos ao presente (momento do julgamemimrddecom Benedito
Nunes, “o tempo da ficcdo liga entre si momentos que o tempo reabséambém pode
inverter a ordem desses momentos ou perturbar a distincdo estréeclal maneira que sera
capaz de dilata-los indefinidamente ou de contrai-los num momento 01883, p. 25).

Ainda, para Nunes:

0 retrospecto € feito numa exposi¢cdo separada interrompendo a acfmaprque volta ao
seu curso quando aquela termina. O recuo pela evocacdo de momerriogegntEMo
também o avanco pela antecipacdo de momentos posteriores astgigueendo narrados, sdo
denominados por Genette, respectivamente de analepse (retrospecciodlepse
(prospeccéo), enquanto “formas de discordancia entre as duasterdpogais” do discurso e
da historia. (1995, p. 32)
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De acordo com as marcacdes, no primeiro at® danto inquéritoa mudanca de luz
marca as apresentacdes dos quadros nos quais sdo mostrados agedisdnagens e o
conflito entre a ideologia da Igreja, representada pelo Padnar8ere a fé simples e pura de
Branca Dias, moca sincera e ingénua, que se vé diante dgarsa inquérito, no qual foi
envolvida através de numa terrivel trama e de um perigoso jopalaas. Ao tribunal ela
deve confessar e arrepender-se de crimes contra a fé, crimes estesrgm mesmo sabe do

que se trata.

Ao modo da tragédia antiga, aparecena@3ns que sao representados pelas discussfes entre
o Padre e Branca. O conflito entre a concepcdo de Deus da prstageni concepcdo de
Deus do antagonista, € um dg®nscentrais da peca. (ALVES, 2005, p. 196)

Através dodlashbacksos acontecimentos que levaram Branca diante do tribunal vao
sendo reconstituidos, merecendo destaque o epis6dio em que o PadrddBeo se afogar
no rio Paraiba, é salvo por Branca, que lhe faz respiracdo boca-pdracsalvar-lhe a vida.
Enquanto para ela tal episddio ndo passa de um ato de amor ao prdxien@ Padre
Bernardo, comeca seu martirio, pois apaixonara-se por BrancatilAdeases conflitos de
interpretacdo se instala entre os dois um forte lago de ameael® nome da gratiddo que
diz sentir por Branca por ter salvo sua vida, Padre Bernardo passdiraa necessidade de
“protegé-la” e “livra-la das tentacbes”. Ele a visita fragé@emente no engenho do pai, Simao
Dias, onde conversam e discutem sobre varios aspectos da vidaaavaedes de Branca.
Para Alves (2005), “O motivo central da peca gira em torno da ddalidxpressada pelo
modo com que a personagem Branca Dias concebe o humano e o divioofremt@ com o
pensamento ortodoxo religioso de Padre Bernardo” (p.195). O padreofibacendo fatos
sobre a vida de Branca que podem comprometé-la, como € o caso tnsesos ritos
judaicos preservados por sua familia, bem como o episédio em que, nuendenaiilito
calor, banhou-se nua no Paraiba. Tal revelacdo choca o PadredBemegntuando a
tentacdo que ja sente por Branca, o que o leva a insistir naidadesde a mesma preservar-
se dos perigos e da tentacdo do demdnio. Ao ser convidado pararceleasamento de
Branca com seu noivo Augusto Coutinho, o Padre Bernardo, enciumado, edeoresgatar
sua alma, a denuncia ao Santo Oficio, onde ela é interrogada e atri$atasia. Também
sao presos e torturados, seu pai, Simao Dias, e Augusto Coutinho, seu noivo.

No segundo ato, ocorrem 0s momentos mais dramaticos da peca quarsaacio da
morte de Augusto Coutinho, a abjuracéo de Simao Dias, e, por fim, @oegaBranca Dias

em reconhecer crimes que nao cometeu, preferindo morrer a viver sem dignidade.
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No decorrer da peca ha uma preocupacao de Dias Gomes em monteouro tpial,
tanto através tanto da linguagem quanto da forma, enfatica éiogadera, pudesse
comunicar-se com um publico que estava sofrendo as opressdes da ditdidamraPara
Alves (2005), o enredo dramatico é construido de maneira a chapsrsasagens a reviver
0 acontecido diante de testemunhas contemporaneas que estao reurgda® nqQuie neste
momento “se transforma em um tribunal”. De acordo com Pierré& Aiouchard, “ao lado
do texto e do ator, o publico € um dos trés elementos fundamentaigrdpttdaez o mais
importante e verdadeiramente indispensavelgufl ALVES, 2005, p. 197). Dessa maneira,
em O santo inquéritpDias Gomes trabalha a platéia como extensao do palco, comia se es
estivesse |14 como testemunha ocular dos eventos ali ocorridos. “Ao meéektrdogrego, a
peca conclama a platéia para que nao seja meramente espectaaeraarticipante.”,
conforme afirma Alves (2005, p. 200). Por isso, em dados momentos, as pers@sagens
dirigem ao publico como para envolvé-lo na trama: “Padre Bernardgu+ estamos,
senhores, para dar inicio ao processo... Apresentamos inUmeras provasaguecigra a
acusada. Mas uma é evidente, esta a vista de todos: elaasta’Branca Dias — Vejam,
senhores, vejam que nao é verdade! Trago as minhas roupas, como todo mundo. Ele é que nac
as enxerga!”@ santo inquéritp1996, p. 31)

Com relacdo a pega santo inquéritoainda de acordo com Alves (2005), o perfil da
personagem Branca Dias, no que se refere a integridade nméied,eaproxima-se do herdi
tragico, particularmente ao defender seus principios éticos@enga adquirindo forca para
enfrentar a morte tragica. Devido a isso, Alves (2005) aproximaAmtigona,pois, assim
como esta, na tragédia grega de Séfocles, foi perseguida por Gxeardatrariar as leis do
Estado, Branca Dias foi perseguida pelo Tribunal do Santo Oficio amrants leis da
Igreja. Também como Antigona, Branca Dias, num momento inicial, apseatante da
morte iminente e se dispde a admitir seus “pecados” e adepse, cumprindo a peniténcia
prescrita pelo tribunal. Todavia, ao tomar conhecimento de que Augusial©ogeu noivo,
nao resistiu as torturas e preferiu morrer a ter de acusdden como da abjuracdo de seu
pai, que preferiu salvar-se a qualquer preco, mesmo que este preeost@s propria
dignidade, Branca muda de atitude e aceita a morte na fogudiesndesaque ndo sera a
primeira e nem a Ultima a sofrer esse tipo de injustica.

O fim tragico de Branca Dias aproxima-a do carater do heriaguperder o poder
terreno, aniquilando-se fisicamente, consegue elevar-se espirtalni® “A custa do
proprio sangue, torna-se mensageiro do passado para o futurdESAI2005, p. 206). Ao

morrer lutando contra a injustica e a opressado de um poder totaladaiiwério e intolerante,
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Branca Dias deixa para as geracdes vindouras a mensageporaietie que “Ha um minimo
de dignidade que o homem n&o pode negociar, nem mesmo em troca adddbdtem

mesmo em troca do sol.O(santo inquéritp1996, p.100)
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3 FORMAS DE ARBITRIO E INTOLERANCIA

(...) todos os totalitarismos, seja em que tempo for, sé podem levar a deteriosagikkamento
das sociedades humanas.
(ANITA NOVINSKY)

3.1 Intolerancia politica e intolerancia religiosaO caso Branca Dias

A intolerancia, tema cada dia mais estudado no Brasil e no mundehtenado a
atencdo de diversas organizacOes internacionais a exemplo daoUmeda Academia
Universal das Culturas; é também objeto de estudo para o LEI (l@mmde Estudos da
Intolerancia), criado pela professora e pesquisadora Anita Noviasky sido discutido em
eventos, dentre os quais podemos destacar: o0 “Encontro sobre a Toleadiarica Latina
e no Caribe”, em 1994, no Rio de Janeiro; o “Foro Internacional sobre erdntwh”, na
Sorbonne, em 1997; e o Coloquio “Direitos Humanos no Limiar do Século XXIUSP,
também em 1997. Nesses eventos, a nova concepcao de intolerancia é cenpaltidala
discussao acerca das culturas e a diversidade dos povos ex-coloniaadosles os latino-
americanos e o0s caribenhos, que foram, durante os ultimos 500 anos, desplera
marginalizados. Percebemos, portanto, que, apesar de a intole&mnem problema surgido
ha séculos, continua nos afetando hoje e servindo de elemento ameagadorugdial, pois
a intolerancia étnica, politica e/ou religiosa é uma das peat@usadoras dos constantes
conflitos e guerras que temos presenciado em nossos dias.

O termo tolerancia, apesar da conotacao positiva na qual cogueramegado, traz
em seu bojo uma série de problemas. Uma de suas muitas dificiddades relacionamento
com outros termos tais como: diferenca, igualdade, alteridade, da@mti intolerancia.
Etimologicamente ‘tolerar’ deriva delerare, tolere(tirar), termo latino que tem o sentido
original de suportar, permitir, condescender, aceitar com indulgénctarnt® tolerancia
surgiu com a intencéo de se opor a barbarie, ao fanatismo, ao tdiliiadizacdo das idéias
e das consciéncias’; bem como, favorecer a convivéncia pacifica entre os.homens

Historicamente, a palavra tolerancia apareceu na época daagjueligiosas entre
protestantes e catolicos durante o século XVI; catdlicos e @otestpassaram, entdo, apos

muitos conflitos, a “tolerarem-se” reciprocamente. No século AlXglerancia foi tema de
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estudo e reflexdo para livres pensadgrebegando a ser abordada em varias obras deste

periodo. O século XX foi marcado pelos flagelos trazidos por duasagumundiais,

principalmente, a Segunda Guerra, que teve como uma de suas roamsegiéncias o

genocidio praticado pela Alemanha nazista, o qual chegou a exemmais de seis milhdes

de judeus nos campos de concentracdo. Devido a isso, neste século, oléesamacd passou

a fazer parte dos acordos internacionais, com o intuito de f@m@over a paz e a boa

convivéncia entre os povos, a exemplo disso temos a Carta aos Direitos Humanos, de 1948.
Embora o termo ndo consiga abranger a complexidade das retaggieates entre a

alteridade e a diversidade, limitando-se a denotar uma d&oiest “pacifica” entre os

diferentes. Maldonato (2003), afirma que

Apesar da incompletude de sua conceituagdo (...) ndo podemos geerdeta seu carater
emblematico e de valor de resisténcia ao arbitrio e aguégde, a violéncia politica e
privada, a inquisi¢do judiciaria e policial. Dentro de precigogds historicos, tedricos e
éticos, ela significou liberdade religiosa e politica, embora nente tse tornada liberdade.
(p.- 1)

Vale salientar que a palavra tolerancia, apesar de todas as contragigii@sraaticas
gque possa abranger, nos remete a um sentido de resisténcia a tud® queerceamento a
liberdade, a repressao, a discriminagao, etc; assim como, creterazao para a necessidade
de respeito as diferencas humanas, sejam estas de origem, étnical, celityiosa, etc.

Todavia, o termo tolerancia tende, cada vez mais, ao desuso. RQ0&33t 4credita
que a implantacdo de uma cultura de tolerancia é uma tentatagadiguamento na guerra
das diferencas, mas néo traz a paz, pois as diferencas ndo deapenss ‘toleradas’, o que
levaria a um relacionamento mecéanico reduzido a comunicacao nossgsphlgros; além de
pressupor que ha uma relacao vertical, entre desiguais, na qual, qpisk julga superior
ao outro, faz concessdes ao inferior, tolerando-o0. Dessa manigraopassa a produzir um
sentimento negativo, se levarmos em conta que sO é preciso taganos é desagradavel,
porém, inevitavel, com o intuito, apenas, de preservar a ordeah. $&mi essa razdo, Rouanet
(2003), afirma que “A tolerancia foi uma das mais Uteis conquistaspixie, mas deve ser
vista como passagem para um estagio mais civilizado e mera@iowe de convivio das
diferencas.” Este ‘novo relacionamento’ seria alicercado no tespema pratica interativa
com a tendéncia de integrar as pessoas com todas as suas;dgaraturais, formando um

! Mais adiante, trataremos, mais detalhadamentelglens filésofos que refletiram e escreveram sabre
tolerancia, como: John Locke, Voltaire, entre agitro
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grupo diferenciado, um ‘ndés’ que nédo iguala, mas que, ao contrariec®féodas as
possibilidades de individualizagdo”. (LIETHUUSER, 2001, p. 443)

O socibélogo Norberto Bobbio, no livis era dos direitosrefletindo sobre o conceito
de tolerancia, diz que, dependendo do contexto em que estiver sendo usadmifseado
pode ser diferente. Desta forma, podemos entender a tolerancide@mepes, dois sentidos
diferentes: primeiro, o sentido historicamente predominante, o quald@atonvivéncia de
crencas politicas e/ou religiosas; e, também, o sentido no quadl@ lisje em dia, que fala

sobre os problemas das minorias étnicas, linguisticas, de género, etmiitaoa B

uma coisa é o problema da tolerancia de crengas e opinidesadivgne implica um discurso
sobre a verdade e a compatibilidade tedrica ou pratica dedesrdé& mesmo contrapostas;
outra € o problema da tolerancia em face de quem é diversmfivos fisicos ou sociais, um

problema que pde, em primeiro plano, o tema do preconceite@daquiente discriminacao.
(1992, p. 203)

Consequentemente a isso, as formas de intolerancia para estemiextos sao
também diferentes. A intolerancia, gerada a partir de opinidddcasle/ou religiosas
diferentes, resultaria da certeza de se possuir a verdade;inglerancia para com o0s
“diferentes” brotaria do (pré)conceito, no sentido lato da palavra,jau“sena opiniao ou
conjunto de opinides que sdo acolhidas de modo acritico passivo pelaotrpdigdcostume
ou por uma autoridade cujos ditames séo aceitos sem discusséo.” (BOBBIO, 1992, p. 204).

Na contemporaneidade, o conceito de intolerancia esta relacionadguammo sentido
falado por Bobbio, pois trata da alteridade, da identidade e da diversidadal. Visto que
a intolerancia com o diferente estd sendo um dos maiores gerattoonflitos entre os

povos. Rouanet afirma que:

... a intoleréncia pode ser definida como uma atitude de odio éistene de agressividade
irracional com relacdo a individuos e grupos especificos, a sugirende ser, a seu estilo de
vida e as suas crencas e convic¢des. Essa atitude geserataaliza em manifestagfes
multiplas, de carater religioso, nacional, racial, étnico e outros. (2003, s/

Para Hélene Joffe (1998), a palavra “outro” geralmente se aghienaas aqueles
excluidos que, implicitamente, estdo subordinados ao grupo de individuosoqusideram
detentores e donos das idéias dominantes. A representacdo dasatifdeetqutro” tende a
ser intensificada em periodos de crise, principalmente no quefese as caracteristicas

negativas, o que leva esses “outros” a, frequientemente, tornarem-se &xpiatorios”. A
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exemplo do que aconteceu aos judeus no curso da historia, que, devidmwétisaade ndo
assimilacao ou diferenciacdo nas sociedades nas quais viveamsempre apontados como
responsaveis pelos males ocorridos naquela comunidade. Joffe diz ainda ajugasim
maneiras de a sociedade dominante controlar seu medo é por rdegraidacéo do “outro”,
e, se determinados individuos podem ser entendidos como formas infeeorada, o
respeito exigido pela cultura ocidental em relagdo aos humanos pauegbgenciado. “A
degradacdo pode ser conseguida através da desumanizacdo, queuisaplicategorias de

criaturas valorizadas negativamente, como os demdonios (Bar-Tal 1990).” (p. 110)

A Ultima estratégia, particularmente, representa o “owtooio 0 mal, e o banimento permite
a eliminagdo simbdlica dessa forca profana. Os textostamzjge dominaram o pensamento
alemao entre 1933 e 1945 fornecem um exemplo claro desse meca@asmal(1990). Eles
descrevem o povo judeu como “vermes”, “bactérias”, “pestes”, gragternacionais”, e
também como “satanico”, “diabos” e “demoénios”. Tais textoarforonstruidos tendo como
pano de fundo uma imensa crise econdmica. Diante de situacé@maxiente ameacadora,
que tornou o povo alemao aberto a sentimentos de fraqueza e vubhadabilm “outro”
execrado se transformou no bode expiatorio. As pessoas sdo escalbida bodes
expiatorios sob o pretexto de que sao diferentes, ou deficienteselagdo ao normal
(Douglas 1995). Os periodos de mudancas geram inseguranca, quevaar pualuz defesas
para contrabalancar a ansiedade provocada. As representac@esatieps sdo uma dessas
defesas. Elas possuem uma consequéncia interessante, pois weprgeindo por associar-
se com animais e instintos, o objeto das representacdesaébrrido de poderes sexuais e
instintivos. Construindo uma teoria mais geral do que a quefese a europeus e orientais,
Hall (1991) afirma que o racismo, bem como o preconceito num sentidogerai, tende a
ser uma combinacdo de degradacéo, inveja e desejo. (JOFFE, 1998, p. 110, 111)

Devido a isso, a disseminagédo do preconceito se torna uma dapgsircimas da
repressdo, de acordo com Naffah Neto (1985), pois, através disso, ebtérap®io da
populacao, ratificando, assim, seus atos de intolerancia. “... os inipugoiais do regime
sao postos como inimigos da Nacédo, agentes internacionais, pessoasegpeieiso destruir
para que a paz no pais possa ser restaurada.” (p. 22). Nessa#tosows atos de tortura séo,
muitas vezes, justificados como atos de defesa, a fim de restabelecer @ argam

A discussdo acerca da intolerancia politica e/ou religiosaefoiatpara muitos
pensadores tais como: Montaigne, Erasmo de Rotterdam, Spinoza, John \laltkiee e
Rousseau. De acordo com Canto-Sperber (2000), do século XVII ao Xddidbs os
escritores que trataram acerca da tolerancia se opusgrarsegyuicao religiosa, posto que,
segundo eles, “na medida em que as opinides religiosas pertgpeeas @ consciéncia, por
mais perniciosas que parecam, nenhuma repressao poderia tadetibu justificativa.”
(CANTO-SPERBER, 2000, p. 90).



51

Voltaire, noTratado sobre a tolerancjdala da tolerancia num ambito universal ao
invés de focar na diversidade religiosa e/ou politica. “A natutiezza todos os homens: Fiz
todos vOs nascerem fracos e ignorantes, para vegetarem alguns ménteéos e adubarem-
na com vossos cadaveres. Ja que sois fracos, auxiliai-vos; ja qignemstes, instrui-vos e
tolerai-vos.” (VOLTAIRE, 1993, p. 42). Seus argumentos sédo fundados na andusta.
Para ele a tolerancia religiosa é imprescindivel as salgedavilizadas, por isso ele escolhe
como ponto de partida de sua luta contra a intolerancia, e a peésegeligiosa, o drama
vivido pela familia de Jean Calas. Acusado de assassinarogeio fitho, a fim de evitar que
0 mesmo se convertesse ao catolicismo, Jean Calas foi condenadte pefo suplicio da
roda, ou seja, quebrado vivo, além de ingerir forcadamente dez awdaggua, seguido de
estrangulamento e, por fim, queimado na fogueira. Os juizes esper@mcom o
sofrimento, Jean confessasse o crime, mas esperaram em vaodemda@o Jean Calas nao
para de professar sua inocéncia e, ja no cadafalso, repeteoqeamcente. A comunidade
protestante, que ja vinha sofrendo atos brutais de intolef3rsgaabala fortemente e entrega

0 caso a Voltaire. Contudo,

O processo de Calas teve, decerto, uma consequiéncia nos fatos. geatmu- as
execucdes de pastores, com a prisdo em massa de huguenotes “no Desertcstpaes aba
galés. Mas ndo modificou em nada a lei. Podia, portanto, ser a qualgumento reativada.
Foi somente em 1787 que Luis XVI decidiu promulgar um Edito de tolaram favor de
seus suditos que nao pertenciam a religido catdlica (o teatespicifica se a medida era
aplicavel também aos judeus).” Vinte e quatro anos depo&atadode Voltaire, o rei
adotava-lhe as recomendacdes. Restituia aos protestantesdo esih Tolerancia,
portanto, e nada mais. (...Peclaracdo dos direitos do homate 1789 institui que “todos
0s cidadaos [...] sdo igualmente admissiveis a todas as fugigiksadas, colocacles e
empregos publicos [...] sem outras distingdes além daquelas deidudss e de seus
talentos”. Assim termina a excluséo dos protestantes, (VOLTAIRE, 199X1p. X

Spinoza, filosofo judeu, dizia que a violéncia e a opressdao ndao promoviam a

Contudo, ele mesmo foi vitima da intolerancia dentro da sua prépriantade, na qual foi

12 po subir ao trono, Luis XV continuou a tentativa edirpar a heresia protestante da Frangca. Com &sso
antigas leis voltaram a vigorar: pena capital aastges surpreendidos no exercicio do ministér®; o
protestantes pegos praticando o culto eram conderiigalés perpétuas para 0os homens e prisddysepaéa

as mulheres. Os protestantes em geral eram sugeitexlidas discriminatérias: ndo tinham estadd @va-lhes
negado o direito a cidadania), seus nasciment@s@&rentos ndo eram legalmente reconhecidos paremd
fora da Igreja; seus filhos eram considerados tmsta portanto ndo tinham direito a heranga. Dewidsso, a
maior parte dos protestantes se “convertiam” apéoasalmente ao catolicismo. (In: VOLTAIRHratado
sobre a tolerancia: a propésito da morte de Jean @as. Tradugdo Paulo Neves. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1993).
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acusado de ateismo, devido as suas idéias, chegando a ser “excomyed@slaabinos.
Afastado dos seus, ele passa a viver a margem do judaismo instlizattmaPara ele, todos

devem ter o direito de usar livremente sua razdo, bem como ninguém pode dizer o que se deve
aceitar como verdade ou rejeitar como erro. Por isso, sua expenésdeva a refletir acerca

de um problema existente em qualquer sistema religioso e/ou@#@ditie a intolerancia, que

é a necessidade da liberdade de expresséo e pensamento.

Vivendo no mesmo século de Spinoza, John Locke escreve @astaaacerca da
tolerancia Nela defende que o magistrado ndo pode, nem deve, tomar para sicadenca
definir a crenca dos individuos. Pois sendo a Igreja uma sociedade valdogthomens,
gue se reanem por vontade propria, a fim de cultuar a Deus, §divgee ninguém nasce
membro de qualquer instituicdo religiosa. Portanto, nenhum homem estdsubmualquer
igreja ou seita, porém todos devem juntar-se voluntariamente @adeiaa qual acreditam
ter encontrado a confissdo e o culto verdadeiramente ace#dbelus. Assim, sendo o
objetivo de uma sociedade religiosa o culto publico a divindadeawéatdisso, a entrada
para a vida eterna, nesta sociedade ndo se pode, nem daredérajualquer assunto
envolvido com a posse de bens civis ou mundanos. Pois nela ndo se pode, em nenhuma
ocasiao, usar-se a forca, porque o uso da forgca compete ao poder doaduagisil, bem
como a posse de quaisquer bens exteriores sob sua jurisdi¢ao.

Nesse sentido, Locke pensa a religido crista separada do padal; esraigada numa
sociedade contratualista e fundada nos principios civis. Ele considegasario distinguir
exatamente a funcdo do governo civil em relacdo a da religi@betcendo claros limites
entre uma e outra: “... porque cuidar das almas ndo incumbe ao auygisivil nem
tampouco a quaisquer outros homens. (...) o Padre Eterno ndo conceddadmitbgqualquer
homem sdbres{c) outro, para que o obrigasse a religido que professasse. KEQO64, p.
9-10). Consequientemente, a separacado entre o poder do estado e agataé® uma
liberdade religiosa mais ampla, a qual engloba as religiGase as nao-cristas. Ele ressalta
também que o poder publico ndo dispde de meios para atingir as coasgifniEs nao se

podem mudar crencas religiosas através de ameacas, castigos ou imposicoes.

Se alguém sustentar que se devem obrigar os homens por fogo e a&sgEyar certas
doutrinas, conformando-se a este ou aquele culto exterior, sem gligpsrse qualquer
consideragdo a moral deles; se alguém se esforcar por cogeqige estdo errados para com
a fé, forcando-os a professar aquilo em que ndo acreditam eipaorties a pratica do que o
Evangelho ndo aprova, ndo € possivel duvidar que tal pessoa agsejsi veunidas muitas

pessoas que lhe acompanhem a confissdo; mas € inteiramemezlitAgel que tencione
principalmente por ésses meios constituir igreja verdadeirargstd. (LOCKE, 1964, p. 7)
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Para Locke, a tolerancia deve ser a caracteristica diatiptincipal da verdadeira
igreja entre os cristaos nas suas diversas confissdes adigibs um verdadeiro cristdo nao
pode faltar caridade, brandura e boa vontade em geral para com todos os homempanzesm
0s que ndo forem cristdos. Locke lembra que o Evangelho afirma querdadeiros
discipulos de Cristo sofrem perseguicdo, contudo ndo € possivel eneomtr&nhum dos
livros do Novo Testamento que a Igreja de Cristo perseguisse a outoevesse forga-los
atraves de “fogo” e “espada” a abracar-lhe a fé e aidautPois “Se tivermos de dar crédito
ao Evangelho e aos apostolos, ninguém pode ser cristdo sem caidadea fé que atua,

nao pela forca mas pelo amor.” (LOCKE, 1964, p. 4)

Nao é a diversidade de opiniBes (que é inevitavel) mas sardeutolerancia para com os que
professam opinido diversa (que se poderia permitir) que deu origéalas as bulhas e

guerras que se tém manifestado no mundo cristdo por causaydmréis chefes e lideres da
igreja, levados pela avareza e desejo insacidvel de domadendo uso da ambicéo

imoderada de magistrados e da crédula supersticdo da multiddmaat os incensaram e

animaram contra os que discordam déles, pregando contrariamégitedo Evangelho e aos
preceitos da caridade, que é preciso expulsar das suas possesa@cas e hereges,

destruindo-os. E dessa forma misturaram e confundiram duas idsttujge em si sdo mui

diversas, aigreja e a comunidade. (LOCKE, 1964, p.61)

Em O santo inquérito,ao ser interrogada pelo Visitador, Branca Dias defende a
posicdo de que ninguém pode ser convertido através de perseguicGaguéde converteu-
se, sem estar de fato convicto, € que foi obrigado a isso pela (lReggete as palavras do
pai.) O 6dio ndo converte ninguém.” (1996, p.76). Também Augusto Coutinho, seu noivo,
trava uma batalha ideoldgica contra a intolerancia. Vejamoscomarsa sua com Branca

Dias acerca de um homem condenado ao degredo:

AUGUSTO
Padre Bernardo... acho que ja ouvi falar dele.

BRANCA
Ja?

AUGUSTO

Era padre adjunto do visitador do Santo Oficio, em Pernambuco, quarddaPRocha foi
condenado.

BRANCA
Condenado, por qué?

AUGUSTO
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Por trabalhar aos domingos e negar a virgindade de Nossa Senhora. Degredo pos,dois ano
a pena; tendo antes que andar por todo o Recife, com grilhdo e, lsgragtado a execracao
publica.

[..]

Concordo com o degredo, ndo concordo com a humilhag¢do. Pero da Rocha € um herege, mas é
um homem... Eu estava no Recife e 0 vi passar, com 0 bara¢go noopésegiglo como um

cdo, entre insultos e pedradas de uma multiddo que ria e ias@navvioléncia. E nunca
esquecerei 0 seu olhar. Parecia dizer: “Isto que aqui vai, @amem. Um ser feito a
semelhanga de DeusO(santo inquérito1996, p. 39)

A idéia de intolerancia teve suas raizes nas sociedadescoujExtos histérico e
social traziam em seu bojo algum tipo de disputa politica eligiosa, ou ambas. Segundo
De Romilly (2000), nas sociedades politeistas, a toleranciagasadgs de gloria, a exemplo
da democracia ateniense, que permitia aos cidaddos expressaetitaesuas idéias e
opinides. Dentre as religides existentes, aquelas que sdo monatesttasam ser as mais
intolerantes, pois, ao acreditar que o seu deus € 0 Unico e o verdagenaigides tendem a
crer que sdo as Unicas com o direito de existir. Em contrapomtiga@es politeistas, como
as da Roma Antiga, ndo tinham problema em aceitar os deusesrdagaigioes, desde que
nao trouxessem conflitos a ordem politica e/ou social. Eles chegavasmageu pantedo um
lugar reservado aos deuses desconhecidos. “De modo geral, a intoleedigmsa era
desconhecida na Antiguidade Classica, politeista e, portanto, hospitaleideuses de outras
nacoes.” (ROUANET, 2003, s/p). Contudo, foi na Grécia onde ocorreu a coademac
Sdcrates, ato de intolerancia que se tornou célebre. Socraaeagado de ndo ter os mesmos
deuses que Rolis. Vemos, portanto, que mesmo em sociedades ditas democraticas, como a
grega, houve intolerancia e que esta freqientemente encontrdigade a questdes
religiosas

Sob o dominio romano, os judeus tiveram, no inicio, sua religido tolerapgnto
aceitaram a submissdo, mas, ao se rebelarem contra o goveido, &lesuas expectativas
messianicas, tiveram sua religido transformada em ilegaimé@mo se deu com o
cristianismo. A principio, os cristdos eram vistos como mais ant@d do judaismo, porém,
ao comecarem a ganhar identidade propria e a serem percebidoopeloss como uma
“ameaca” a estabilidade politica e social do império, esteggamam a ser perseguidos e
mortos. Um dos maiores motivos geradores de polémica entres@@®sré 0S romanos era o
fato de aqueles se recusarem a adorar o imperador romandooniaus et DeugSenhor e

Deus), e de sua recusa até mesmo a chamé-lo peloKittits (Senhor), que é um titulo
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colocado em substituicdo do nome ao Senhor e do titulo heBidoo@j na Septuaginta e no
Novo Testamento. Portanto, dizeLésar € Senhbrseria reconhecer a divindade de César
algo inadmissivel para os cristaos.

Em 313 A.D., a Igreja Cristd obteve liberdade religiosa atravésddo & Milao,
emitido por Constantino e Licinio. Com o advento do cristianismo, e, posterita, com a
expansdo do catolicismo, que rejeitava toda e qualquer interpretacéextdosagrado
divergente da sua, bem como qualquer forma de pensamento fo@sdeasicdes e dogmas,
adveio um tempo em que a intolerancia imperou. O cristianismo toen@&msio, intolerante
com os erros e fraquezas humanas, distanciando-se do ideal de gasstando a se julgar
detentor da verdade e, consequentemente, da lideranca entre os povirs, &qastes que

eram perseguidos, passaram a perseguir e condenar em nome de Deus. Para Rouanet (2003):

A intolerancia so se tornou possivel com o advento do cristianigue afirmava a existéncia
de um s6 Deus e de uma s0 revelacao para a humanidade irdeinadiélas de intolerancia
ativa comecaram no século 13, quando a Idade Média transformou-se numa sogietistie f
na rejeicdo e exclusdo principalmente dos judeus e dos heréticos. (s/p)

Contudo, a nocdo de tolerancia/intolerancia sé surgiu, segundo Le Goff (2000), no
século XVI, e uma das suas primeiras utilizacdes publicas podmcentrada n&dito de
tolerancia,de 1562, no qual é concedida a liberdade de culto aos protestantss. dMaartir
do final do século XVII ela € amplamente utilizada.

Para Le Goff, foi na época medieval, mais precisamente entre 0os sécolddVque
se formou “a esséncia do sistema de valores e de comportamétadate.” (2000, p. 38).
Houve, nesse periodo, dois grandes acontecimentos que marcaram unaaamptetacao
aos anteriores: o estabelecimento do cristianismo e a chdgadaovos barbaros. A Alta
Idade Média foi uma época de relativa tolerancia devido as céegeesa aculturagdo que
levavam a um certo grau de integracao religiosa, politica,l gopigidica. O que resultou na
cristianizacdo da populacdo e na constituicdo de Estados crist@osgério Carolingio,
bem como no nascimento da sociedade feudal. Nesse momento, ha amaatstacao entre
judeus e cristaos.

Em contrapartida, dos séculos Xl ao XIV, a perseguicdo passa l@impesociedade.
“Beneficiada por um grande desenvolvimento demogréfico, econémico, rjldhtico e
cultural, ela quer defender suas conquistas contra aqueles quedbenpameacé-las;” (LE
GOFF, 2000, p. 39), por isso adotando instrumentos agressivos para a oefBessa
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primeiras vitimas sdo, como ndo poderia deixar de ser, 0s judeusnellcumanos. Mas,
dentre os excluidos, os mais perseguidos sdo os heréticos. Nesse momento, sgsiaas h
de massa, como a dos cataros ou albig&harse passam a ser vistos pela Igreja como uma
ameaca a unidade cristd, sendo massacrados numa das guerrbarbzass da historia,
ordenada pelo papa Inocéncio lll, o que culminou na extingdo completa da religido.

E para deter os “traidores de Deus” que a Igreja cria a Inquisi¢aoibliakirtinha em
vista a constituicdo de uma sociedade cristd ‘pura’, “expurgaddedentos considerados
inassimilaveis, geralmente designados por uma macula de impuig@znante, suscetivel de
contaminar o conjunto da sociedade.” (LE GOFF, 2000, p. 40). Para Le Geffpregesso
de intolerancia foi reforcado por alguns fatores como a constituicgreja em monarquia
pontificia, a construcdo dos Estados modernos e o crescimento dos recamakascidos na

Franca e na Inglaterra durante a Guerra dos Cem Anos.

Com a identificacdo entre religido e politica, entre deratites facgBes do cristianismo
(catolicos, protestantes, anglicanos etc.) e 0s respeajowvsrnos representativos dos
Estados-Nacbes, a perseguicdo aos dissidentes é intensiiceaabém motivada pelos
interesses politicos em disputa. A inquisicdo espanhola, popkxeioi usada para “forjar a

unidade nacional”. (...) Com a formag&o e consolidagdo dos Estadmsais modernos, a
intolerancia vincula religido e politica, identificando uma aaouD herege religioso é visto
como um desafiante da ordem politica monarquica; o dissideritiegél encarado como um

desafiador do dogma religioso adotado pelo Estado-nagé&o. (SILVA, 2004, s/p)

No final do século XV, surge, na Espanha, juntamente com a “nogaisicéo, a
idéia racista da “pureza de sangue”. E € neste mesmo sécuke dastaura 0 moderno
sistema de intolerancia. A busca pela “pureza”, algumas vexes, tehomem a agir de
forma brutal com seus semelhantes. Paul Valéry dizia que “keiateia seria uma terrivel
virtude dos tempogpuros” (apud LEPENIES, 2000, p. 115). ApGs refletir sobre todas as
contradicbes que ditam a cultura e a politica da modernidade, M@écjiuiu que a
intolerancia € uma “virtude” dos tempos “puros” da histéria humana. niRsdebservar que
sua afirmacéo tem sentido ao relembrarmos sistemagselgge/ou politicos, a exemplo do
nazismo, fascismo, integralismo e a Inquisicdo, que primavam por umezdpuseja ela
religiosa, racial, nacionalista, etc.

O tribunal portugués do Santo Oficio foi criado cingiienta anos depois ddhekpa
desde o seu inicio, teve um grande apoio das autoridades civis eadizegdto politica do

Reino. Em 1541, surgem as primeiras peticfes, quando da criacadodoaisriem Coimbra,

13 Seita maniqueista implantada na Franca meridional.
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Lamego, Porto e Tomar. A criagdo da Inquisicao portuguesa, bem goenseguicao que se
seguiu aos judeus, provocaram uma onda de emigracdo, primeirorparadd, e logo em
seguida para os Paises Baixos e Brasil. Ao chegaremras beasilicas, tanto os judeus,
quanto os cristdos-novos tentaram se integrar a vida da nova socicgiagede Mello e
Souza (1986) afirma que seria errado dizer que os judeus e cristidosatheados no Brasil
continuaram vivendo de forma intensiva a religido judaica. Eles sayesma no clero, foram
mordomos das Misericordias, membros de irmandades religiosasitre ds presos pela
Inquisicdo entre 1619 e 1644, era baixo o indice de religiosidade judaicanéhos os que
se declaravam judeus. Para ela, tudo leva a crer que os eled®judaismo se fundiram no
conjunto das praticas sincréticas que faziam parte da réligites popular da col6nia,
compondo uma de suas muitas faces.

Entretanto, desde o inicio da colonizacdo, houve uma intolerancia muitodcstgo
da sociedade brasileira no que se refere aos cristdos-novos e fmiezes.(1986) diz que:
“Por grande parte das lagrimas vertidas, dos temores, dos medogsdguigées foi
responsavel o Tribunal do Santo Oficio nas suas visitas a colénigeitads(p. 100).
Segundo ela, durante todo o periodo colonial, o Brasil esteve sujeitibanal de Lisboa,
gue respondia pelas causas coloniais. Todavia, a distancia existeataetropole e colénia
contribuia para aumentar a morosidade dos procedimentos do Santo Of&ios fperiodos
das visitagcdes, que se deram na Bahia, Pernambuco e Géd@fan 0s comissarios e 0s
familiares do Santo Oficio que farejavam no meio da populacdo codmn@llpas as quais
deveriam ser enviadas ao Tribunal de Lisboa. Por isso a intole@otia os judeus se
intensifica nesse periodo.

Os éditos, documentos publicados nas igrejas e nas pracas publicdsete
durante a Quaresma, impunham um periodo para denuncia, assim como noongeelitodo
de “graca”, o que colocava a vida da populacéo sob terror. “O pregédo absgavpena de
excomunh&o, a populacdo com mais de doze anos a comparecer a noss#odamingo
seguinte, onde seria lido o édito e pregado o serméo da fé.” (BETHERTQ000, p. 153).
Através desses “mecanismos arbitrarios”, a Inquisicdo consrangopulacdo a denunciar
e/ou confessar seus “crimes” e, de certa maneira, por medo aarfemad apoiar o Tribunal

do Santo Oficio.

Anualmente, no primeiro domingo da quaresma, fazia-se ler e afisaigrejas do Reino e
dos dominios ultramarinos um edital que estabelecia as aua®Rs a alcada inquisitorial.
Ficava assim aberto o canal as denuncias e a delagdo. O madsitdgées no Brasil gerou
denuncias até de mortos. (SOUZA, 1986, p. 296)



58

O medo de ser pego pela Inquisicdo, das torturas, assim como degsealeacao
levava muitos a denunciar amigos e parentes, mas principaloemtesafetos. A propria
Branca Dias, historica, foi denunciada primeiro por sua mae & aimda em Portugal, e,

posteriormente, por suas ex-alunas, depois de morta.

Joanna Fernandes contra Branca Dias

e denunciando dixe que avera trinta e quatro ou trinta e cimaos gue indo ella aprender a
coser e lavrar a casa de Branca Dias cristad nova defyata; ... ella denunciante vio no
ditto tempo que na sua casa andou aprendendo que seria espaco de hum anditajue
Branca Dias guardava os sabbadBsineira visitacdo do Santo Oficio as partes do Brasil;
Denunciagdes e Confissdes de Pernambuco 1593-p538)

As acusacdes do Tribunal aos sentenciados eram absurdas. Baseddpsimentos
obtidos pela coacdo, tais acusacdes brotavam, muitas vezes, denghitssonados pelo
medo e/ou pelas torturas. Souza (1986) afirma que, através deisneas arbitrarios, o réu
era enredado numa teia impossivel de ser desembaracada. O TiRbaoglés admitia o
testemunho de pessoas que nao presenciaram os fatos relatadgsemaasoaviram falar.
Sem contar que nao exigia idoneidade das testemunhas, valendo atéontefomnento de
criancas. Contudo, a maior parte das denuncias ocorreria por parteedgegaamigos e
vizinhos.

Outro fator que acirrava ainda mais o absurdo das acusacddssrado ‘0 segredo
do processo’. Neste, 0 preso néo podia conhecer os nomes dos seus dendranaesenha
gue adivinhar quem o acusara — e nem as circunstancias, o lacatmpo dos crimes que
Ihe eram imputados. O prisioneiro, entdo, muitas vezes, desesperassi@pdd, comecava
a delatar todos aqueles que conhecia, na esperanca de se livrastidos eadas torturas.
Nesses casos, 0 acusado assumia toda a responsabilidade casse@@go mais grave
durante as sessoes de tortura. Augusto Coutinho foi obrigado (comocessdudee) a assinar
uma declaragdo responsabilizando-se e, assumindo a culpa, por tudo queaviksse
acometer.
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NOTARIO

E verdade, antes de ter inicio a tortura, ele assinoeckardcdo de praxe. Tenho-a aqui.
(Mostra um papel, que 1€, depois de engrolar algumas palavras.jléclago que se nestes
tormentos morrer, quebrar algum membro, perder algum sentido, sasartp toda minha e

ndo dos senhores inquisidores. Assinado: Augusto Coutirdaargto inquéritd,996, p. 85)

Tais atos arbitrarios nos permite verificar o quanto o Tribunalsquauto-intitulava
‘santo’ era moralmente desqualificado e arbitrario, desde quavaudeterminar os destinos
das pessoas para assim satisfazer sua sede de poder. enigagda Contra-Reforma em
sua luta contra o crescimento da Revolucdo Luterana, aliado apssg®s econdmicos da
Inquisi¢ao, culminou no sofrimento e morte de milhares de pessoas donaistele trés
séculos. “Com efeito, toda a histdria dos tribunais (...) € uma histériutas constantes para
manter seu poder e seu prestigio em face das outras instfuspieetudo ante a Coroa.”
(BETHENCOURT, 2000, p. 300)

Apesar de aliados, o Estado e a Igreja nem sempre comungavareto@®slgomuns.
Os cristaos-novos estiveram, algumas vezes, no cerne dessangasalogando com as
dificuldades tanto da Coroa Portuguesa como da curia romana, elesindrazam suas
peticbes de perddo geral, livre saida do reino e mesmo de isencénfideos de bens, em
troca de generosas doacgdes. A Inquisi¢do, por sua vez, acirrasz2gupgElo aquela camada
da populacdo que ascendia socialmente e, por conseguinte, possuianden\grume de
riquezas.

Anita Novinsky, emCristdos-Novos na Bahia — 1624-165halisa a Inquisicdo a
partir de um viés marxista. Para ela, o Tribunal do Santo Ofimo © mito do herege,
criptojudeu ou judaizante, com o intuito de encobrir seu verdadeiro motiveraaeluta de
classes. A religido serviu como pretexto para deter o avancaste dlurguesa em ascensao,
que tinha como nucleo principal individuos de origem judaica. Nesse semtidta da
Inquisicdo ndo seria contra a religido judaica, mas contra urce der oposicdo que vinha
crescendo, principalmente, através do ndo conformismo religioso.

A Inquisicao trouxe consigo, além de outras coisas, medidas prabifiye puniam
como crime a liberdade de pensar e se expressar. No séculm X3bncilio de Trento
nomeou a Comissdo de Bispos que publicodnadex Librorum Prohibitorum,o qual
estabelecia que os governos catdlicos da Europa deveriam fazensuea de acordo com a
Igreja. O primeirolndex portugués data de 1547, o qual iniciou uma série de catélogos de
livros proibidos. O édito do tribunal de Lisboa, de 12 de fevereiro de &59dblicado no

auto-da-fé do ano seguinte, traz consigo algumas inovacbes, as &otrgakcdes sao
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substituidas por pontos precisos que caracterizam em pormenoresngas ce praticas
desviantes: as crencas protestantes; a descrenca e snugtias proposicdes heréticas; o
pacto com o demobnio; pontos sobre outras religibes, especificando, pm@ial o
islamismo e o judaismo; e, por fim, a referéncia aos livros proib@®gditos de proibi¢cdes
de livros muito difundidos em Espanha e Portugal, inicialmente, proiba@mssordens do
Papa, os livros luteranos, acrescentando posteriormente a suabistpiantidade mais vasta
de livros. Tal controle sobre os livros foi transferido, em 1798, parsahNResa Censoria,
uma instituicdo centralizada onde se encontravam inquisidores, poisowdoss tinham
gue ser aprovados pelo Santo Oficio.

Anita Novisnky (2002), numa conferéncia denominada “Os regimestddtd e a
censura”, proferida na abertura do modulo “Minorias silenciada®’ fez parte do Coloquio
Direitos humanos no limiar do século X>m abril de 1997, na USP, diz que “A censura € a
mais forte arma que os regimes totalitarios tém utilizddsde a antiguidade, para impedir a
propagacédo de idéias que podem pdr em duvida a organizagdo do Poder ecitcesolie a
sociedade.” (p. 25). Para ela, em todos os tempos, os detentores d@a digregn Estado se
valem da forga para fazerem cair os que contestam a stiraitiade. Sao os subversivos, 0s
hereges, os desviantes. A intolerancia contra os que pensavam dif@mntiesde épocas
remotas: Pitagoras foi acusado de ateismo e teve seus edestagdos; as obras de Tito,
Tibério e Céassio foram destruidas por Augusto; as obras dosrfetam destruidas por
Diocleciano, e os pagaos tiveram as suas destruidas por Constantioaovader-se ao
cristianismo. Contudo, Novisnky afirma que foi o surgimento da imargne deu inicio a
uma real e verdadeira preocupacdo acerca da censura prévizedi@as repressivas contra
os infratores foi intensificada.

A proibicéo de livros toca, sobretudo, em outro elemento de intoleransianég em
terras brasileiras, que foi a vigilancia no que se refeteeedihde de expressao e pensamento,
ja que, no Brasil-Colbnia, a censura foi absoluta e durou cerca d&drédss. Pois, como diz
Canto-Sperber (2000), de nada adianta a liberdade de opinido se eststingo
acompanhada da liberdade de falar, tentar convencer e publicailorésaromo Gil Vicente,
Luis de Camdes, Jo&o de Barros, entre outros, tiveram seus limspsamds. Até mesmo a
leitura da Biblia era proibida. Com a desculpa de proteger os homatiluéiacia das idéias
heréticas, que certamente iria tirar-lhes a salvacdogrgal criou a mais intolerante e
poderosa censura conhecida até os tempos atuais.” (NOVINSKY, 2002, p.o3éniaxto,
guanto mais crescia a proibicdo, mais aumentava o numero daqueles gueorajavam a

resistir.
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Branca Dias, en® santo inquéritppossuia em sua casa varios livros que faziam parte

daqueles censurados pela Inquisicdo: livros de religido, romancesaspdastorias de

cavalaria comcAmadis de GaulaOvidio, mitologia, paganismo, além de uma Biblia na

lingua vernacula. Seu noivo, Augusto Coutinho, Ihe presenteara com os egengiam de

ter-lhe ensinado a ler e escrever. Entretanto, aquilo que ftwacteho um gesto de amor,

acabou sendo usado pela Inquisicdo para complicar mais ainda @@citieda perante o

Tribunal do Santo Oficio.

PADRE
(Mostra a biblia apreendida.) E este livro, é também caltnia?

AUGUSTO
Este livro € uma biblia e fui eu quem lhe deu de presente.

PADRE
Uma biblia em portugués. Nao sabia que estava Ihe dando um livro proibido ge Igre

AUGUSTO
Para mim a biblia é a biblia, em qualquer lingua.

VISITADOR
O que esta afirmando é uma grave heresia.

PADRE
N&o se arrepende de té-la arrastado a essa heresia?

AUGUSTO
N&o. N&o me arrependo porque assim a fiz conhecer a sabedoria e a beleza @tisdSvang

PADRE
Rebela-se entdo contra uma determinacéo da Igreja?

AUGUSTO

N&o me parece que seja uma determinagdo da Igreja, maguds plelados, que ndo séo
infaliveis. © santo inquéritd,996, p. 86)

René Remond (2000) afirma que “toda civilizacao forte, quando néo é contrareada pel

razao e pela determinacéo, tende a intolerancia, por um movimentonquase.” (p. 82), e

gue as grandes religides, impregnadas da certeza de dateezdade absoluta, ndo admitem

0 erro, pois a neutralidade entre a verdade e o erro é paraagdaitavel. Nesta perspectiva,

podemos constatar que todo fundamentaltémiende a ser intolerante. No decorrer da

0 fundamentalista defende seus dogmas como sewealade absoluta, indiscutivel, ndo abrindo, poota
premissa ao dialogo, nem aceitando a opinido allei@rmofundamentalismosegundo o Dicionario Aurélio,
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histdria, todas as sociedades que decretaram como oficial uma religidcatopolitica, ndo
dando aos seus cidadaos liberdade de escolher ou divergir destasmi@mantolerantes.
Ricouer (2000) diz que nas relacfes sociais podemos encontrar elemeggssarios para
cristalizar a intolerancia através da desaprovacao das,itiélaios, costumes e crencas do
outro e do poder para impelir que o outro escolha seu modo de vida. O ser hemdana
afastar-se e até mesmo a rejeitar aquilo que Ihe é estrardifer@nte, e, se essa tendéncia
nao for trabalhada através da conscientizacdo pode servir como agéalisador da
intolerancia. Para Mereu (2000), a intolerancia alimenta-sereza de se deter a verdade
absoluta, e no dever de impor a todos os individuos por meio da forca. Seimpsaria
necessario levarmos em consideragdo o conceito da intoleranitiecimsélizada, pois sem
isso torna-se impossivel explicar todos os meios de tortura diidizédbem como os
instrumentos de morte. Também sem esse conceito “ndo se podem cal@peaelquisiCao

e seus processos, 0 Santo Oficio, o Index dos livros proibidos, bem comadanassuras
contra a liberdade de pensamento, entdo chamada de heresia.” (MERIp. 42-43),
partindo do conceito de heresia como toda opinido contraria a fé.

De acordo com Mereu, a Igreja Catolica foi a primeira orgarozagé transformou o
conceito de fé em uma instituicdo juridica, na qual, o fiel, servo ded@teria obedecer as
ordens de um chefe inspirado por Deus ou escolhido pelo povo. Dessa manttaréncia
entrou na instituicdo a partir de uma determinacdo legal, jaskHicpelas projecdes
ideoldgicas de: violéncia justa, “é a que é empregada por todos aguelestdo a frente de
uma instituicdo dominante contra qualquer tipo de oposicao. Ela échdaife dignificante,
santificante, merecedora de aplausos e béncaos.” (MEREU, 2000, g d8)yvioléncia
injusta, “é a que € empregada pelos heréticos contra a irgiitnigcontra seus fiéis. E uma
violéncia monstruosa, sacrilega, execravel, que deve ser punidansorteasou com 0s mais
atrozes castigos.” (MEREU, 2000, p. 43). Percebemos a ironia con slepea se refere a
esses dois tipos de violéncia, pois fica bem clara a maneigualesomo eram tratados
aqueles que ousavam desafiar a instituicdo. Havia sempre dois pesos e duas medidas

Segundo Naffah Neto (1985), a primeira mudanca para a implantacdo de um regime de
Terror € a “eliminacdo de quaisquer normas ou leis da vida sogiakja, a criacdo de um

espaco de total arbitrariedade.” (p. 20). As leis e as normgsagsam a vigorar sdo aquelas

denota a “observancia rigorosa as crencas religitiagicionais, (...) que enfatizam a interpreta@@oal das
escrituras” [n: FERREIRA, Aurélio Buarque de Holandsovo dicionario eletrénico Aurélio versdo 5.0.
Edicéo eletrdnica autorizada a Positivo Informaticaltda. Regis Ltda, 2004.)
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que fazem parte da vontade dos seus dirigentes. Nesse espaco tigdoeg pssdecisdes dos
seus lideres passam a ter um carater de onipoténcia, sendo regido purameniétipe!

A violéncia justa e a violéncia injusta encontram-se representadpeca estudada
por meio dos personagens do Padre Bernardo e de Branca Dias. Jaeira [sian da peca
ele tenta justificar a intolerancia, injustica e violéncia d §usaibmetida a personagem crista-

nova.

PADRE BERNARDO

Aqui estamos, senhores, para dar inicio ao processo. Os que insaimitos do homem
acabam por negar os direitos da fé e os direitos de Deus, @sdose de que aqueles que
trazem em si a verdade tém o dever sagrado de estentiidizsaeliminando os que querem
subverté-la, pois quem tem o direito de mandar tem também o dieeftonir. E muito facil
apresentar esta moga como um anjo de candura e a n0s comosaegtasarias. NOs que
tudo fizemos para salva-la, para arrancar o Deménio de seu caspmd@® conseguimos, se
ela ndo quis separar-se dele, de Satanas, temos ou ndo adisiiga-la? Devemos deixar
que continue a propagar heresias, perturbando a ordem puld@aeando os germes da
anarquia, minando os alicerces da civilizacdo que construimosjlizacdo cristd? Nao
vamos esquecer que, se as heresias triunfassem, seriamos tddos!veodos! Eles nédo
teriam conosco a piedade que reclamam de nés! E é a piedadesqueve a abrir este
inquérito contra ela e a indicia-l& canto inquérito1996, p. 31)

Em contrapartida, ao tentar se defender, Branca Dias € adgsadduzir o padre e de

estar possuida pelo deménio:

PADRE
Sim, o Dembnio pode nao falar, mas € ele quem a empurra para o rio e a obriga-sedespi

[..]

(Chegando ao maximo da exacerbagdo.) Se ndo estava possuida rpélioD@or que
aproveitou-se do meu desmaio para beijar-me na boca?!

[...]
BRANCA
Fiz isso para que nao sufocasse, para que ndo morresse!

PADRE
(Grita.) Cinical! Foi esse o pretexto que Satanas arranjou para ccado!pe

[..]

(Sua voz desce a um tom de oracdo.) Branca, vocé esta diaviitador do Santo Oficio.
Ele tem autoridade para puni-la. Leve ou duramente — depende ddQaato inquérito,
1996, p. 82, 83)
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Héa ainda a violéncia legal, representada pela intoleranditu@isnalizada e que se
tornou operante através das leis, como, por exemplo, d_lmgiaab initiode Paulo lll, de
1542, a partir da qual a legislagcdo passa a ter como centro o primtgeranteExtra
Ecclesia nulla salus. Dai em diante tudo passou a organizar-se sob o poder das
congregacdes, sendo que a primeira foi a do Santo Oficio, e que segmcado controle do
pensamento, o qual fez varias vitimas durante esse periodo, entoestsando-se trés
intelectuais: Galileu, que foi torturado e condenado, além de obrigado a abjswasdécias;
Tommaso Campanella, que passou vinte e sete anos na prisdo; e GHBngdiano que
percorreu a Europa discutindo suas idéias sobre a pluralidade dos ndmadedgureza de
Deus e da ordenacgao das forcas naturais e foi queimado no Campariden-Roma. N&o
podemos esquecer de Joana D’Arc que, apesar de nado ser intelestudtinfa da
intolerancia politica e religiosa, acusada de bruxaria e hegee$ta condenada a morte na
fogueira pela Inquisicéo Inglesa.

Em todos os paises onde a Igreja Catdlica era majoritariae elpds a liberdade de
pensamento e a liberdade de culto. Para ela, segundo Rémond (2000),lisntibezea a
fonte dos erros e dos males existentes na sociedade, pois drgm@oao exercicio do livre
exame, sendo por isso que a Igreja reprovava os trés R: Renastsfiocma, Revolucdo. O
personagem do Visitador @ santo inquéritdraz essa intolerancia em sua fala:

VISITADOR

A lgreja, Branca, a sua Igreja, estd diante de um perggecente e ameacador. Toda a
sociedade humana, a ordem civil e religiosa, construida cansos esfor¢os, toda a
civilizacdo e cultura do Ocidente, estdo ameacados de dissolucéo.

[..]

N&o é vocé isoladamente; sdo milhares que, como vocé, conscieinEnescientemente,
propagam doutrinas revolucionarias e praticas subversivasaiksiarotestantismo, minando
os alicerces da religido de Cristo. Estdo ai os cristaasn@udeus falsamente convertidos,
mas secretamente seguindo os cultos e a lei de Mdséan(o inquérito1996, p. 76)

O escritor portugués José Saramago denomina essa intoleit@mtaanentada em
valores religiosos como “O Fator Deus”, para ele

' Fora da Igreja ndo ha salvacéo
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De algo sempre haveremos de morrer, mas ja se perdeu a cosgaeadsumanos mortos das
piores maneiras que seres humanos foram capazes de inventaleldsna mais criminosa, a
mais absurda, a que mais ofende a simples razado, é aquelasglaes @eincipio dos tempos e
das civilizagbes, tem mandado matar em nome de Deus. (2001, s/p)

Podemos verificar a relevancia da fala de Saramago relembrigais apisddios de
intolerdncia que ficaram marcados na Historia, como as Guerr&elagdo que foram
desencadeadas na Franca, em 1562, por um massacre de protestasitgsleifas se
caracterizaram por atrocidades sem precedentes, a exempluitelade Sado Bartolomeu,
massacre ocorrido na Franca na madrugada de 24 de agosto de 157 &atidBdetolomeu,
planejado por Catherine de Médicis, tencionando o assassinato era dussdideres
huguenote que se encontravam em Paris para o casamento de Marguiétie d¢
Catherine) com Henri de Navarre. O massacre se repetiogeor Franca e é estimado que
tenham morrido cerca de 20.000 huguenotes em apenas dois dias. Estag;pessegntra a
religido da Reforma sé tiveram um fim ap6s Henrique IVhassi Edito de Nantes, em 1598,
o qual concedia liberdade de culto aos protestantes. Mas, infeliznaeimtilerancia e a
perseguicdo contra os reformistas ndo se encerraram. Em 1685, od&diantes foi
revogado, por Luis XIV e os protestantes tiveram seus templosidesyauas assembléias
proibidas, além de cerca de 300 mil protestantes terem sido emigrados a forca.

A caca as bruxas — fendbmeno existente na Idade Média e que a@deatooinicio do
periodo Moderno da histéria da Europa (entre 1450-1750) — levou milhares daspess
sua maioria mulheres, a serem processadas pelo crime de dr@x@elo menos metade
desses individuos foram mortos, na maioria das vezes, pelo fogo. Gaisigauktos foram
executados, a principio, nos tribunais eclesiasticos da Europa. Contuda, d@epaeados de

1550, passaram a ser conduzidos nos tribunais seculares.

A caca as bruxas implicava identificacdo de individuos quersalitava estarem envolvidos
em alguma atividade secreta. (...) Essa tarefa era pesbada por diferentes individuos,
geralmente autoridades judiciarias, mas as vezes cacatbotasixas profissionais. Agindo

com base em acusacbes, denuncias ou mesmo meros boatos, tais indatidbas pessoas

cujos nomes fossem trazidos a sua atengdo, interrogavamkazane todo o possivel para
lhes extrair confissbes. Algumas vezes, as autoridpaibsiais davam prosseguimento a
investigacdo forcando as bruxas confessas a homearem seusesimpidcedimento legal

gue melhor se associa a expressao “caca as bruxas” de hoja. @nrestagio final da caca as
bruxas consistia, na maior parte dos casos, na condenac¢éo formabkddoa seguida de sua
execucao, banimento ou prisdo. (LEVACK, 1988, p. 2)

'8 Nome dado aos protestantes na Franca.
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Segundo Von Thaden (2000), “ndo se pode falar de intolerancia sem mencionar o
fundamentalismo.” (p. 78). Mas, independente do que é divulgado pela midia, memiosa
fundamentalista ndo se restringe aos paises do Oriente Médio, redigid® muculmana.
Muito pelo contrario, ele esta espalhado nas comunidades cristésagadiversas formas.
Como o fundamentalismo quase sempre esta ligado a intolerancia, poeeifice que, até
mesmo 0s Protestantes, que lutaram contra o dominio de Roma, amatiatss de
intolerancia, como, por exemplo, a execucao do meédico espanhol Michel, $ere, com a
aprovacao de Calvino, foi condenado a morte pelo tribunal de Genebraliae do$ direitos
politicos dos catdlicos na Inglaterra até o século XIX.

O fundamentalismo protestante se caracteriza por valorizar entara autoridade
do texto sagrado, sem levar em conta o contexto histérico-social himigescrito, fazendo
assim uma interpretacao literal da Biblia. Por isso ele lcg@de a grupos intolerantes como
0s puritanos, grupo adepto das idéias de Calvino e de outras corregiesaelradicais,
receberam esse nome porque queriam “purificar” a Igreja ¢argli dos elementos catdlicos
existentes em sua estrutura. Contudo, a perseguicdo do rei Jaordsal eles levou-os a
partir para a América em busca da terra prometida. Mas, no Namddylos puritanos que,
no geral, podiam ser vistos como uma gente simples e devota, devid@m@gnfa em torno
da fé, torna-se um grupo altamente intolerante. Para eles, Detdas@tom maos de ferro
a vida de cada crente, castigando e punindo. Devido a isso tinham teneoftsciéncia de
pecado e lutava contra ele de maneira implacavel. Tudo isso vacdésar na perseguicao
agueles que ndo comungavam de sua maneira de viver, culminando no episégm @ ca
bruxas, em Salém, no estado de Massachusetts, no qual cerca de s&o&@s gferam
enforcadas, na sua maioria mulheres.

A Ku Klux Klan, organizacao racista e assassina fundada no Teeness 1865, que
se levantou contra a revolugcdo social de libertacdo e integracaesdesos, atraves de
inimeros linchamentos, estupros, castracdes, incéndios e enforcarBEntsteve presente
em varios estados americanos e tinha como membros individuos brarglossaaibes e
protestantes, entre eles ex-generais sulistas que contavam cénmanoiamento de
agricultores, prejudicados pela alforria. Em 1882, a Ku Klux Kireadmente foi reconhecida
como uma entidade terrorista e acabou banida pelo governo americanodov@tsurgir
durante o século XX e passando a perseguir ndo apenas 0s negrasningégs os catolicos,
0s judeus e 0s hispanicos.

E interessante perceber que contrarios a todas as barbarieadpsaem nome de

Deus estdo os ensinamentos de Cristo. Se analisarmos o Novoehgstgmrincipalmente os
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Evangelhos, iremos descobrir um Cristo altamente benévolo com todos oseque s
aproximavam dele, mesmo aqueles que, para a sociedade, eram tidopa@so Ele
atendeu prontamente a todos, sem distincdo de sexo, religido, nacionalidade, paaicéo soc

Apesar de as mulheres serem, naquela sociedade, seres sulemdssosminados,
Jesus mostrou respeito a todas elas: pediu dgua a samagnaém de mulher, fazia parte
de um povo que era tido pelos judeus como impuros (Jodo 4:27); num gesto de bondade
incondicional, cura uma mulher de hemorragia (Mc 5:34); julga condadgiiuma adultera
(Joao 8); estando em casa de um fariseu, permitiu que uma pezaodoasse e o ungisse (Lc
7:38). Também os pecadores, beberrbes, cobradores de impostos, estrdegeisss,
aleijados, todos eles sempre encontraram, nas palavras e gesiOdastde amor e
generosidade. Infelizmente, os homens, a fim de atingir seusssds pessoais, além da gana
pelo poder, tém usado ha mais de dois mil anos o0 nome de Cristo para destruir, matar, engan
0s seus semelhantes. Contrariando, assim, 0s ensinamentos daquele ehamem de
mestre.

Em O santo inquéritpDias Gomes utiliza a figura historica/lendaria de Branies,D
simbolo da intolerancia inquisitorial portuguesa, para criar unolibehtra toda forma de
opressao. A proépria figura de Branca Dias ja prefigura wtaadontra o obscurantismo, a
repressao e a censura, e a favor da liberdade de pensar, gentgnfan, ser feliz, e sentir
prazer com todas as coisas boas que a vida |lhe oferece. “Deusstiev@nde ha mais
claridade, penso eu. E deve gostar de ver as criaturas livres Elemas fez, usando e
gozando essa liberdade, porque foi assim que nasceram e assim uese” (O santo
inquérito, 1996, p. 33)

Assim, do fundo comum da origem cristd-nova e da perseguicao fagaisia matriarca
judaizante dos primordios da colonizagdo de Pernambuco, uma persohegérica,
transformou-se na linda e virgem Branca Dias perseguigagbscurantismo, no simbolo e
arquétipo da liberdade. Dois retratos de um mesmo fantasma sprabaava a sociedade
brasileira. (FEITLER, 2004, p. 48)

Vivendo num século em que a destruicdo, o 0dio, a violéncia e a intolerancia
marcaram, de maneira profunda, toda a nossa sociedade, Biasagado cessa de inspirar

tanto a historia, quanto as artes e a literatura. Nem mesmo unos&Es poetas maiores,
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Carlos Drummond de Andrade, fazendo um “mix” das varias versoes dadayaeixa de
homenageéa-la em seu poema “Branca Dias”

3.2 Conflito: sagrado x profano x herético

Segundo o dicionaridurélio, a palavra SAGRADO pode significar: Que se sagrou
ou que recebeu a consagraca;Concernente as coisas divinas, a religido, aos ritos ou ao
culto; sacro, santo;3. Inviolavel, purissimo, santo, sacrossantd; Profundamente
respeitavel; veneravel, sants; Que nao deve ser tocado, infringido, violaBoA que nao se
pode faltar; que ndo se pode deixar de cumpRROFANO quer dizer: N&o pertencente a
religido; 2. Contrario ao respeito devido a coisas sagradasjNao sagradod4. Secular,
leigo.

Mircea Eliade afirma que a primeira definicdo que podemos dsagladoé que ele
se opbe aprofana “O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se
mostra como qualquer coisa de absolutamente diferente do profano.” @&, @.sagrado
manifesta-se como uma realidade de uma ordem diferente dadaelesalidades “naturais”,
enquanto que o profano é tudo aquilo que é natural, ndo sagrado, desaslacr@lihomem
das sociedades arcaicas vivia 0 maximo possivel em contato cgnadosau com 0s objetos
consagrados, pois, para ele, o sagrado equivalia ao poder, a real@amehomem das
sociedades modernas, privado de sentimento religioso, vive num mundo dezashr
“profano na sua totalidade” (ELIADE, s/d, p. 27).

. 0 sagradoe o profano constituem duas modalidades de ser no mundo, duas situacdes
existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua histéri&nf..gitima instancia, os
modos de sesagradoe profanodependem das diferentes posi¢cdes que 0 homem conquistou
no Cosmos, e, por consequéncia, interessam ndo s6 ao fildsofo mas tamoélo o
investigador desejoso de conhecer as dimensdes possiveis dacixisténana. (ELIADE,

s/d, p. 29)

Emile Durkheim, em seu livrds formas elementares da vida religiodi, que todas

as crencas religiosas conhecidas apresentam um carater senelhante

7 Este poema faz parte do lividiscurso de primavera e algumas sombra877 (In: ANDRADE, Carlos
Drummond.Poesia Completa Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 2006. p. 838), neantra-se na epigrafe deste
trabalho.
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supdem uma classificacdo das coisas, reais ou ideais, que os ltumealsem, em duas
classes, em dois géneros opostos, designados geralmente porrdoss destintos que as
palavrasprofano e sagraddraduzem bastante bem. A divisdo do mundo em dois dominios
que compreendem, um, tudo o que é sagrado, outro, tudo o que € profano, tta@
distintivo do pensamento religioso” (DURKHEIM, 1996, p. 19)

Estes dois mundos, sagrado e profano, sdo tidos como completamente opostos,
inimigos, hostis. Por isso o profano ndo pode sequer tocar impunemente naquéo que
sagrado. As coisas tidas como sagradas costumam ser considenpedsres tanto em
dignidade quanto em poderes em relacdo as coisas profanas e tamb@mem. As
proibicdes protegem e isolam as coisas sagradas das profanandoamtdistancia devida
entre elas. “As crencas religiosas sdo representacfesxpumem a natureza das coisas
sagradas e as relagcbes que elas mantém, seja entre sgnsegga coisas profanas. Enfim, os
ritos sédo regra de conduta que prescrevem como o homem deve compootarae coisas
sagradas.” (DURKHEIM, 1996, p. 24)

Em O santo inquérito,existe um forte conflito entre o sagrado e o profano
representado pelas personagens Padre Bernardo e Branca Dias. ERgdent®ernardo é o
representante da Igreja Catdlica e da Santa Inquisicdo, defendepdoafgios sagrados;
Branca Dias, com sua origem cristd-nova, € a representantefdagqrEssa oposicdo gera

um conflito de carater emocional, moral e religioso entre os personagens.

As vidas dos Padres do Deserto apresentam frequentenmtepkesda mulher tentadora, seja
como metamorfose do diabo, seja como mulher de carne e ossoagéiteptovocada pelo
diabo transformado em mulher acaba por si prépria — uma vez gemitaeconsegue afasta-
la, o episddio esta concluido. Por outro lado, se se trata denulher verdadeira, a questdo
complica-se apesar de continuar a ser o diabo a agir por idierdé corpo fisico da
prostituta ou da mulher perdida, um dos deveres do santo € teneregca sua alma para
Deus ou, pelo menos, dar a conhecer a mulher a terrivel punigéa iifligida pelo seu
pecado de luxaria. (PILOSU, 1995, p. 34)

Ao salvar o Padre Bernardo de um afogamento, Branca Dias |he faz respvegéa-
boca, contrariando o principio de distancia que deve existir entre a®agra profano.
Contudo, ela ndo sai impune a isso, pois o Padre fica perturbado pesseattaido por ela,
e esta atragdo assume, para ele, um carater de tentacaxdd\ graibida do Padre Bernardo
por Branca Dias desencadeia toda uma rede de denuncias e cutpesoPele quer protegé-
la, depois, impelido pelo ciime, ao ser convidado para celebrar s@uer#o com Augusto

Coutinho, a denuncia ao Santo Oficio como herege e demoniaca.
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BRANCA
Vamos |4 em casa, o0 senhor tira a batina e eu ponho pra secar. Possojdreuarearoupa de
meu pai, enquanto o senhor espera.

PADRE
(A proposta parece assumir para ele uns aspectos de tentacéo.) Naoo. ésgivaitd. ..

[..]

PADRE

(Murmura) Senhor, ajudai-me. Ela precisa de mim e eu devogprtate Ela tem téo pouca
nocdo das tentacbes que a cercam, que sera uma presa faal Pamdnio, se ndo a
guiarmos pelo caminho que a levara até Voés. Dai-me fordafeadei-me também de toda e
gualquer tentacdo. AménO (santo inquérito1996, p. 36; 45)

Ao ficar sabendo que numa noite de muito calor Branca banhou-se nodPaoaiba,
o Padre Bernardo fica chocado e a tentagdo que ja sente poa Btementa, e isto o leva a
acusa-la de ter parte com o demonio: “Ela tem tdo pouca nocaentiagdes que a cercam,
gue sera uma presa facil para o Deménio, se ndo a guiarmosapeihe que a levara até
V6s.” (O santo inquéritp1996, p. 45), “Sua arrogancia mostra que o Demo&nio ainda nédo a
abandonou”@ santo inquéritp1996, p. 95), “A tentacdo que estd em vocé, o pecado que esta
em Vocé, a obstinagcdo demoniaca que esta em va&ar({to inquéritp 1996, p. 91). Por
isso, ele sente a necessidade de afastar-se dela pamaftgntacdo e do pecado: “Vocé ja
contaminou outras pessoas (...) E continuara contaminando muitas outras, lmstgue
aproximar-se de vocé para cair em pecadd.8gnto inquéritpp.91, 92).

A mulher parece, portanto, ser tida, na maior parte dos casos, WwonEerigo para o0s

homens, por causa da sua hatureza espiritual e porque lhes mpngaca oportunidade de
desencadear 0s seus instintos mais baixos e de cair msgpecado carnal. Até o simples
contato fisico com uma mulher é visto como um perigo por aquetesi@gejam manter

intacta a sua castidade. (PILOSU, 1995, p. 60)

Na sociedade portuguesa e, consequientemente, na sociedade toamiiailra, a
religido foi um dos fatores que mais contribuiu para a demonizac&ouliher. A igreja,
tomando como base alguns textos biblicos, usou-os de forma a cologifyea em um lugar
desprivilegiado e submisso. Mary Del Priore diz que

A mulher estava condenada, por definicdo, a pagar eternamenterpaiie &va, a primeira
fémea, que levou Ad&o ao pecado e tirou da humanidade futura a pzsdtbde gozar da
inocéncia paradisiaca. (DEL PRIORE, 1997, p. 46)
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A religido contribuiu fortemente para o estado de escravidaomlea vivenciado
pelas mulheres durante muitos séculos e inclusive no Brasil-Col@ig. ‘tRsde que Eva
pecou e abriu espaco para as forcas do mal, logo, todas as muftrexesfatalmente uma
predisposicdo para o mal, e para a transgressao, carregandoueoorge todos 0s
precedentes para um contato com o maligno’. Foi com esse pehsaopsn a religido
conseguiu imprimir na sociedade a necessidade de colocar as mswudiodrecontrole,
obrigando-as assim a viver de maneira “pura e santa”.

O Malleus maleficarum (O martelo das feiticeirgs um célebre tratado de
demonologia e manual oficial da Inquisicdo para a caca as bruxastedguase quatro
séculos, escrito em 1484 por dois dominicanos alemaes, Heinrich Keamakob Sprenger,
foi um dos maiores responsaveis pela disseminacdo da idéia da degdondo corpo
feminino. Dessa forma, as mulheres tinham seus corpos tratados cetoodabjmal, o que,
consequentemente, as colocavam diante da memoria coletiva comoatsenesizantes,
principalmente no que se referia as suas partes intimas, pasuneiforte associacdo entre
bruxaria e a sexualidade, para os inquisidores: “Toda bruxariartgem na cobica carnal,
insaciavel nas mulheres. Ver Provérbios 30: “Ha trés coisasanems; quatro mesmo que
nunca dizem basta!” A quarta é a boca do utero. Pelo que, pararmaaiaga lascivia,
copulam até mesmo com demoénios.” (KRAMER; SPRENGER, 1484, p. 121).

Entretanto, € importante salientar que, no texto citado, h4 uma wesiveterpretacéo
da passagem biblica, posto que esta nos traz a seguinte advef(énckéa trés coisas que
nunca se fartam; sim, quatro que nunca dizem: Basta; o Seol, aewsilie a terra que nao
se farta d'agua, e o fogo que nunca diz: Basta.” (Pv. 30: 15,16). &oderificar, portanto,
que o texto biblico, na sua forma literal, ndo deixa nenhuma margemnpampretacdes
remetam a bruxaria, a lascivia ou a demonizacdo da mulher. Mado @sviapropriacdes
indevidas dos textos sagrados, estes foram usados para validaresseg dos opressores.

Sendo assim,

a mulher era ainda estigmatizada com a pecha da insaciabiladesexo assemelhava-se a
uma voragem, um rodamoinho a sugar desejos e fraguezas masduima®, portanto, o
horrendo e o fascinante, a atitude ameagadora da mulher aboidewmem a adestra-la. Seria
impossivel conviver impunemente com tanto perigo, com tal deménimmena fde gente.
(DEL PRIORE, 1993, p. 35)

Por muito tempo o corpo da mulher foi um enigma, o que levava tanjmsel
quanto médicos a tentarem, segundo as teorias e crencas da &plicar, gue mistério
envolvia a mulher. Segundo Del Priore,
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Nos primeiros tempos da colonizagédo, homens e mulheres acredgagaandoenca era uma
adverténcia divina... Num cenério em que doenca e culpa seawéstyro corpo feminino era
visto ... como um palco nebuloso e obscuro no qual Deus e o Diabdeagtadigm. (DEL
PRIORE, 1997, p. 78)

Mesmo aquela mulher que néo tinha nenhum contato com a bruxaria era
estigmatizada, e tinha sua sexualidade vigiada e controladam&har forma de ter o
controle sobre ela é tendo um homem sempre como seu dominador. Simgdasamulheres
que durante a vida inteira eram tidas como propriedade do pai, depois do casamerampassa
a ser propriedade do marido. Sua educacéo se restringia a aprérderescrever, visto que
“melhor livro é a almofada e o bastidor.” (MELO, 165iudPRIORE, 1997, p. 50)

Segundo Duby, os ritos do casamento foram instituidos para assegurarddeordem social

medieval a reparticdo das mulheres pelos homens; para disciplmagrno do elemento

feminino, a competicdo masculina; para oficializar a procrigg&efrear a sensualidade
feminina; para ordenar a desigualdade proclamada pela namdtica da criacdo; e, por
ualtimo, para fundar as relagdes de parentescos, mével da sociedade como umvohlada e
do casamento € tracada a partir do intenso processo de cisiignida sociedade. A Igreja
tentou circunscrever a unido conjugal a determinados interglitegras para disciplinar a
sexualidade dos individuos. Da sua condenacdo até a sua aceiagiam sacramento, 0
matrimoénio passou por Varias etapas. Justificado pelo ato daapé&mrele foi aos poucos
enquadrado numa estrutura ideolégica maior, moralizando o0s costunoesgpertamentos

sexuais de todos aqueles propicios aos crimes da carne, pntifal “mulher tentadora”.
(LEITE, 1999, p. 43)

Aos 12 ou 13 anos, uma menina ja podia contrair matrimoénio, e este taendém
decidido pelo pai, 0 que, na maioria das vezes, servia para “fortaedacos familiares e
viabilizar interesses econémicos e patrimoniais.” (RUSSEL-\WOM®77,apud VAINFAS,
1997, p. 102). Ainda segundo Vainfas, este era 0 momento em que mais s@ @atestgio
as mulheres, as quais, pressionadas socialmente, desde cedo savapavoosm a
possibilidade de ndo se casarem e ficarem solteironas. As que wbtiékito no
empreendimento de casar tinham agora até mesmo sua vida conjugzlbda pela Igreja.
Desde que o ato sexual era destinado apenas para procriagéo, ndiegaa\para excessos,
erotismo ou prazer. Portanto, o centro de alegria na vida da mulhead®rea maternidade,
atraveés da qual ela se afastava do estigma de Eva e se aproximava da pureza de Ma

Branca Dias foge a este estigma, pois sabe ler e escnevt® bem: “... Sei ler e
escrever. E Augusto diz que faco ambas as coisas melhor do queequesicrivdo de oficio.”
(O santo inquéritp 1996, p. 37). E, apesar de querer casar, como todas as mulheres do seu

tempo, o relacionamento entre ela e Augusto Coutinho, seu noivo, € chemale
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companheirismo e prazer. Contrariando a visdo que se tinha deagraatcse amor profano
(Eros x Agape).

AUGUSTO
(...) Ele toma a mao dela e beija, calorosamente. Branca aemwthos, seu corpo parece
invadido por um gozo infinito. (...)

[..]

PADRE
(Nao como uma acusagdo, como notacdo apenas.) — Durante a suaccuftEsaronunciou
sete vezes o nome desse homem.

BRANCA
(Surpresa.) — O senhor contou?

PADRE
Contei.

BRANCA
Bem... eu 0 amo.

[..]

PADRE
N&o pensou em seu noivo nessa noite?

BRANCA

E possivel. Eu penso nele todas as noites, todos os dias. Tudwe qeontece de bom, eu
penso em compartilhar com ele, tudo que me acontece de mau, eueactém seria tho mau
se ele estivesse a meu ladd.qanto inquérito1996,p. 40; 43-45)

Branca Dias, devido a sua condicédo de cristd-nova, sofria de unsgoatdeplo de
discriminagdo: tanto na esfera social como também no ambitdoseligNum primeiro
momento, Branca é colocada sob suspeita, devido ao fato de ser msgiher de tentacéo
para o Padre, sendo acusada de “pratica de atos contra a motaRdaéle, depois que vem
a tona a revelacdo da sua ascendéncia judaica, complica mde aisua situacao,
intensificando o conflito entre sagrado e profano existente eatee@Padre Bernardo. Este,
para fugir da tentacdo que representava o amor de Branca, eneosiicaascendéncia crista-
nova 0 motivo que precisava para entrega-la a Inquisicéo e elaapseysacusada também de

heresia.
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PADRE
Temo, sinceramente, que o Diabo tenha j4 avancado demais...

BRANCA
Padre!

PADRE
Temo por vocé, como temo por mim, Branca. Acredite! (Ela sente lguarrancou essas
palavras da propria carne, rompendo barreiras que até entédo haviddorgsist

BRANCA
(Timidamente.) O Senhor também se julga em perigo?

Ele ndo responde. Cerra os olhos, como se procurasse recomptmaenente. Por fim,
avanca para ela e pde-lhe a mao sobre a cabeca, escorregando-a depoistdepelmeosto,
como fazem os judeus para abencoar as criancas. Branca ri.

PADRE
Por que se riu?

BRANCA
O senhor agora me fez lembrar o meu avd. Quando eu era pequenafeigva pér a mao
na minha cabecga e escorrega-la pelo meu rosto, como o senhor fez agora.

PADRE
Seu avo, fale-me dele.

BRANCA

Oh, era um bom homem. Me levava para chupar cajus na roca, f@gmigm enorme colar
com as castanhas, pendurava no meu pescoco e dizia: “Braneas é&ando que a rainha de
Saba!” (Ri.) Eu ndo sabia quem era essa rainha de Sabd éns@inava entdo cheia de
colares de castanhas de caju em volta do pescoco.

PADRE
(Olha-a com tristeza e preocupac¢do.) Que mais?

BRANCA
N&o me lembro de muitas coisas mais. Eu tinha seis anos quando ele morreu.

PADRE
Lembra-se desse dia?

BRANCA
N&o gosto de me lembrar. Foi o meu primeiro encontro com a.ni@ta vez que me
recordo, sinto a mesma coisa...

PADRE
Qué?

BRANCA
Um cheiro ativo de azeitonas e um frio acima do estdmage.nMiaca vou poder esquecer...
era um velho cheio de manias. Pediu que botassem uma moeda na sua boca, quando morresse.

PADRE



75

E cumpriram a sua vontade?

BRANCA
Sim, meu pai me deu uma pataca e eu coloquei sobre seus labios.

PADRE
(Murmura.) Virgem Santissima!

BRANCA
(Estremece e treme.) Fiz mal?

Padre Bernardo, ereto, cabeca levantada, leva as macs=mm &o rosto, escorrega-as pelo
pescoco, até o peito, como se dilacerasse a prépria carne, num gesto de augiistiza

PADRE

Branca, o visitador da Santa Inquisicdo acaba de decretar umdengpaca. Durante quinze
dias, os pecadores que espontaneamente confessarem as suae fatagencerem o
inquisidor da sinceridade de seu arrependimento, receberdo somenteipanteps.

BRANCA
Por que estd me dizendo isso?

PADRE
Para que vocé medite e se aproveite da misericordia do Tribarsdnto Oficio.@ santo
inquérito, 1996,p. 58-60)

Devido a liberdade do seu comportamento, Branca se torna uma d@aleaatanto

para a Igreja, pois suas palavras sao tidas como heresia; quanboppalra, que vé 0s seus

bY

atos como uma ameaca a moralidade. A maneira como BransaeDiadre Bernardo
entendem as relacbes entre o humano/divino, e o0 sagrado/profano ¢é taoemie
diferenciada. Para Branca, Deus é sindbnimo de liberdade, deaptdgtuz. Ela vé as coisas

de maneira simples e pura, sua religido é quase panteista.

BRANCA

O mais importante é que eu sinto a presenca de Deus enmatodasas que me dao prazer.

No vento que me fustiga os cabelos, quando ando a cavalo. Na dgua do mie, agagicia o

corpo, quando vou me banhar. No corpo de Augusto, quando ro¢ga no meu, COmo sem querer.
Ou num bom prato de carne-seca, bem apimentado, com muita farofs, giesdazem a

gente chorar de gosto. Pois Deus esta em tudo isso. E dpeaisa&é amar as coisas que Ele

fez para 0 nosso praze®@ éanto inquéritp1996, p. 33)

Padre Bernardo é preso aos grilhdes da religiosidade, ele esta impregnaddaaaor

e do dogmatismo da igreja. Sua religiosidade é feita de temor e sombras.
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PADRE
Entdo?

BRANCA
N&o me sinto bem.

PADRE
N&o se sente bem na Companhia de Jesus?

BRANCA
Falta sol. Claridade. Deus é luz. Nao é?

PADRE
E também recolhimento. Vocé precisa habituar-se a sombra)éacisie a soliddo... A
soliddo é necesséria para se ouvir a voz de Deusd.santo inquéritp1996, p. 41)

Em O santo inquéritpos personagens que representam o sagrado e o profano tém,
muitas vezes, 0s papéis invertidos. Tal inversdo é marcada prireipalmpelo
comportamento dos personagens: Branca Dias que, como representantarin prakca a
propria vida para salvar o padre de um afogamento, demonstrando que cumapoRas
maximas do evangelho que é “amar ao préximo como a si mesmo”’Padre Bernardo,
representante da Igreja, e que deveria ser um mensageiro de Deursangara se livrar de

sua culpa, entrega Branca para o Santo Oficio, e conseqlientemente pagana fogrieira.

BRANCA

Nao foi querendo agradar a Deus que eu me atirei no rio pagaleaFoi porque isso me
deixa satisfeita comigo mesma. Porque era um gesto de amouaamelhante. E € no amor
que a gente se encontra com Deus. Q.3dnto inquéritp1996, p. 36)

PADRE BERNARDO

Agui estamos, senhores, para dar inicio ao processo. (...) E é a mjedaues move a abrir
este inquérito contra ela e a indiciad-la. Apresentamos im&@pvas contra a acusada. Mas
uma é evidente, esta a vista de todos: ela esta nua!

BRANCA
(Desce até o primeiro plano.) Nao é verdade!

PADRE BERNARDO
Desavergonhadamente nu@ ganto inquéritp1996, p. 31)

Sabato Magaldi afirma que
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Dias Gomes jogou na trama, também, uma tintura psicanaliffoaa cem muitas obras
literarias e teatrais. Se Branca é a personificacdo dezguntocada, que vé a marca da
divindade no seu amor pela vida e pela natureza, Padre Berrammtiario, reprimiu em si
gualquer expansdo espontanea do instinto, e inconscientemente sbaepepunir com a
morte o0 amor que tem por Branca. Uma derivacdo de Abigdisdeiticeiras de SaléifThe
Crucible), de Arthur Miller, heroina que, por ressentimento do amor &dstracusa John
Proctor e obtém sua criminosa condenagéo. (1977, p. 13)

O proprio Santo Oficio que deveria ser uma instituicdo promotora dacikacdo
para os desviados da fé, pois, de acordo com Bethencourt, “0s principaieiaigs sobre a
legitimidade do tribunal organizam-se em torno da sacralidadeadfundacéo, da inspiracéao
divina de sua acado, de sua utilidade espiritual, social e poli(2@00, p. 356), acaba
cometendo atrocidades em nome desta mesma fé, inflige aodasisped tipo de tortura e
maus tratos, contrariando, assim, as leis do evangelho.

Augusto Coutinho é torturado pelo Santo Oficio, para que acuse Brarestaran-
me numa cama de ripas e me amarraram com cordas, pelos poddas pernas. Apertavam
as cordas, pouco a pouco, parando a circulacao e cortando a cdr®. $anto inquéritpp.
88), mas ele se nega a colaborar com as mentiras das asufatgse contra ela e, ndo

resistindo as torturas, acaba morrendo:

BRANCA
Como? (Ela percebe.) Que fizeram com Augusto?

SIMAO
(Faz uma pausa. As palavras custam a sair.) Ele ndo resistiu...

BRANCA
(Num sussurro.) Morreu! (Mais forte.) Eles o mataram! Q.3&nto inquéritp1996, p. 97)

Para Rubem Alves: “As religides criaram gaiolas. As gaicléadas pelas religibes
sao feitas com palavras. Elas tém o nome de dogmas. Dogmgaisks de palavras que
pretendem prender o Passaro.” (2004, p. 9). Em seuDiggmatismo e toleranciale diz
que a histéria do Cristianismo esta cheia de gaiolas, e muitos focatos “pelo crime de
pensar diferente”, de discordar do que ja havia sido pré-estaloelpelas instituicoes,
“passaros que se recusaram a ficar dentro das gaiolas. Os hereges”. (2004, p.10)

No dicionérioAurélio, temos a definicdo de heresia como: “Doutrina contraria ao que
foi definido pela Igreja em matéria de fé; ato ou palavra ofersredigido; e, idéia ou teoria

contraria a qualquer doutrina estabelecida”. Esta ultima definigdgu& mais nos interessa,
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pois os desviantes ou subversivos sdo vistos pelas instituicbes coegeshguosto que
contestam uma visdo de mundo, e os erros destas instituicbes, bem opagamr suas

idéias com a intencao de “recriar” o mundo ao seu redor.

A heresia, portanto, na medida em que ela implica uma conteslag@&odades cristalizadas
por uma instituicdo, pressupde o exercicio do livre exame. O h&rageele que cré na voz
da sua consciéncia, assumindo o risco da liberdade. E esseeresqurisne na coragem de se
desviar da normalidade cognitiva social. (ALVES, 2004, p. 115)

Desta forma, qualquer instituicdo que possua meios de identifitianieae o desvio
esta comprometida com a eliminacédo do livre exame e, portantdyedldalie. Ao criar o
estigma de “herege” a instituicdo eclesiastica tinha em vistarpaesesua unidade cognitiva,
nao deixando lugar para pluralismos ou divergéncias. Contudo, o heregeleé qaouvé as
contradicOes existentes entre as Sagradas Escrituradagmss, as doutrinas cristalizadas
pela instituicdo eclesiastica. B santo inquéritpessas contradicdes sdo mostradas atraves
da fala de Augusto Coutinho. Ele critica aqueles que, contrariareftsmeamentos de Cristo,

utilizam a religido com o fim de atender a interesses proprios.

N&do é o Santo Oficio. E que em nome dele, em nome da Igreja, dio @Déps, as vezes
cometem-se atos que Ele jamais aprovaria. Em nome de um Deuieéndia, praticam-se
vingancas torpes, em nome de um Deus-amor, pregam-se o0 0dioénai&idDs rosarios sdo
usados para encobrir toda sorte de interesses que ndo séo os deceds, religido.@
santo inquérito1996, p. 39, 40)

O “herege” ndo o é do seu ponto de vista, pois, para ele, a instituita@io ete, é que
esta errada por ter se desviado do caminho certo. Augusto Coutinho seneojmusicdo de
cristdo e sente o dever de praticar a esséncia daquilo quedmreo cristianismo: o amor.
“Sou apenas cristdo. E no momento talvez possa dizer, sem blasfémia, que sastawsocr
que Sua Santidade, o Papa, porque tenho o coracéo repleto de @msaritg inquérito,
1996, p. 40). Partindo deste pressuposto, podemos considerar suas palavras como heréticas.

No decorrer da historia, percebemos que a diferenca entre ortod@mseles que
detém a verdade — , e hereges — aqueles que contestam a verdgde,-9seprimeiros sao
aqueles que estdo no poder, e 0s segundos os que se opdem a esRapddves: “Os
hereges sdo sempre os vencidos e os ortodoxos, os vencedores.” (2004, p. 14%)izAlve
ainda que a verdade de uma instituicdo eclesiastica foi formelladposta por aqueles que

tinham o monopdlio do poder politico desta instituicdo, e que se a sititss® oposta, ou
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seja, “se 0s perdedores tivessem sido vitoriosos, 0 seu pensamangidteimposto como
verdade e ortodoxia, e o de seus oponentes como heresia.” (p. 115). Asdimncsgue
ocorre, na verdade, a disputa pela verdade absoluta no seiosteligida mais € do que “a
face ideoldgica das realidades do poder politico” (p. 116). Por isdodbxia segue sempre
aliada a intolerancia, pois a medida que ela se diz detentareradtzde absoluta ndo pode
admitir divergentes em seu meio. Foi justamente isso que ocorrea kaquisicdo. Desde o
seu inicio, o Tribunal do Santo Oficio esteve aliado com o Estado,nfdon@essim um poder
dificil de contrariar, posto que cercava o cidaddo em todastasces da vida, tanto a

material como a espiritual.

A Inquisicdo nunca foi um tribunal meramente eclesiasticopmeneve a participacdo (e
participagdo de vulto crescente) do poder régio, pois o0s assufiiesos eram, na
Antiglidade e na Idade Média, assuntos de interesse do Estadwess@ie das heresias
(especialmente dos cétaros, que pilhavam e saqueavam as $azmadpraticada também
pelo braco secular, que muitas vezes abusou de sua autoridacke. Qai o tempo passava,
mais o poder régio se ingeria no tribunal da Inquisicdo, servinde-geligido para fins
politicos. Dois casos significativos a tal propédsito foramer) 1312, a condenacdo dos
Templarios, contra os quais o rei Felipe IV, o Belo da Franga {12B%), moveu a
Inquisicdo desejoso de possuir os bens da Ordem dos Templa@oglogocondenada e
abolida; 2) em 1431, a condenacao de Joana d’Arc, a jovem guerreira que in@eaodeoa
da Inglaterra pelo seu zelo cristdo e patridtico.

Alias, quanto mais a histéria avangava, tanto mais absolussta®rnavam os reis do
Ocidente europeu, de tal modo que ndo podiam tolerar outra ingtédiciaria autbnoma (a
eclesiastica) ao lado da instancia judiciaria civil; edt&eria mais e mais valer-se dos
tribunais eclesiasticos para implantar os interesses dosceasnarprepoténcia comegou com
Felipe 1V, o Belo da Franga, e atingiu o seu auge na Espanh#&ertmal a partir do século
XVI: o desejo de unificar a populagdo da peninsula ibérica, comgestaistaos, judeus e
muculmanos, levou os reis daqueles dois paises a pedir e obter da Pepalacdo da
Inquisicdo em seus territérios; os soberanos acionavam a Inqussigéndo seus propasitos,
mediante homens por eles nomeados, provocando sérios conflitos com a Santa Sé,dgue mais
uma vez se recusou a reconhecer o procedimento da Inquisicdomaulgeiierica; alias, no
final da vigéncia desta instituicao, j4 ndo se dizia Inqusig@esiastica, mas sim Inquisicao
Régia. (GONZAGA, 1993, p. 15)

Tendo sido criado para combater as heresias, o Tribunal do SantodOfisiderava
como tais os crimes de: cerimdnias judaicas ou islamicas, opihé&ésicas (das quais
estavam incluidos o luteranismo, bem como a rejeicdo e incradelidos dogmas e
sacramentos da Igreja), a feiticaria, a bigamia. Branca &pasar de se declarar uma crista,
“Eu sou uma boa moca, cristd, temente a Deus. Meu pai me ensioatrinade eu procuro
segui-la ” (p. 32), acaba caindo nas garras da Inquisicdo sob géaxrukaheresia e atos

contra a moralidade.
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E se levarmos em conta o conceito de heresia dado por Rubem Alaesa Br
mesmo uma herege, pois por ndo se dobrar aos dogmas e ao sistestabgiécido, ela
rompe com as cadeias da religiosidade programada na qual ostamce consenso de
homens passam a ter valor divino e sagrado.

De acordo com Le Goff, “nos textos da Idade Média, o heregeqéefrieemente
indicado como um louco, a heresia é uma insania”. Isso fazia corasqoessoas daquela

época manifestassem pelas heresias um forte sentimento de intolerancia.

Para os homens desse tempo, a existéncia no seio do corpo social ménara dissidente,
da heresia, provoca uma reacdo profunda, quase viceral, dedimtide Nao se pode sendo
recusar-lhe o direito a existéncia, procurar elimina-la palesuasédo, se possivel, pela
violéncia, se preciso, como 0 organismo procura eliminar um germe napvaeit(,pags. 52-
53).” (LE GOFFapudGONZAGA, 1993, p. 110)

Na Idade Média, o amor a fé podia se considerado como o estemtadespiritual, e
qualquer forma de deturpacéo da fé era tida como heresia, eaegttaacomo um dos piores
crimes que alguém pudesse cometer. Dessa forma, a Inquisigitrenc- devido ao clima
religioso, formacdo cultural, condi¢des de vida — terreno fédinmentes e nos coracdes para

aceitar o regime totalitario e esmagador o qual ela impunha.

3.3 Branca Dias, Antonio Vieira, Domenico Scandella: a Inquisicdo ®és diferentes

discursos

As condi¢bes de producéo do discurso, segundo Indursky (1997), mostram o contexto
no qual o discurso foi produzido, e quais sao suas contradicdes. Assim, adrBeduz
discurso, o sujeito esta imbricado com toda rede de informacdes e relacoesupdde do
seu grupo social. Para Péchewxpuyd INDURSKY, 1997), a formacdo discursiva €
constitutivamente invadida por elementos que vém de outro lugar, isto éragefounacdes
discursivas, e se repetem nela. Isso nos remete ao dialogismonibakht e a
intertextualidade teorizada por Kristeva, a qual diz que todo texto éosaico de outros
textos. Neste caso, todo discurso seria, portanto, um mosaico das iddedeigndidas e
discutidas pelo grupo social ao qual pertence o sujeito do discurscsdliebgar, porém, que
a mesma formacdo ideoldgica pode dar lugar a diferentes formdig@essivas, pois é

preciso verificar de que maneira os elementos externos ao difotaso interiorizados e
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absorvidos, para entdo serem reconfigurados e posteriormente tosearemeurso
novamente. “Desse modo, uma FD deve ser entendida como dois ou mai®slisounsm
s0, estabelecendo a contradicdo como seu principio constitutivo.” (INDURSKY, 1997, p.35)

Antonio José Saraiva (1985), em seu lilmquisicao e cristdos-novptevanta alguns
guestionamentos em relagcdo aos documentos inquisitoriais, e chéengdo gara o fato de
gue tais documentos poderiam ser “auténticos”, sem que, neaessaea fossem
“verdadeiros”. E importante salientar que, na maioria das vexésna prestava depoimento
sob um alto grau de pressao psicolégica, e muitas vezes, torfgreass.f Nessas
circunstancias, a vitima confessava tudo aquilo que fosse necessaige parar das torturas
e conseguir uma pena mais branda. Portanto, a veracidade daquilo qlerasid nos
documentos inquisitoriais fica comprometida.

Outro fator que compromete a narrativa da histéria, de acordo coral DMuwiz de
Albuquergue Jr., em seu ensaio “Historia: a arte de inventar o paséagioé o historiador
conta uma histéria a partir de consultas a arquivos, textos, imdgmslas pelas geracdes
passadas, mas, no entanto, essa histéria € reescrita e @vistpanto de vista do presente.
“O acontecimento, o evento em historia nao €, pois, um dado transpgrenge oferece por
inteiro, ou em sua esséncia, mas € uma intriga, um tecido que vetramado e refeito pelo
historiador”. (ALBUQUERQUE JR., 1995, p. 11).

Para Foucaultapud Indursky, 1997), a prética discursiva consiste em “um conjunto
de regras andnimas, historicas, sempre determinadas no espacoempumy &s quais
definiram, em uma época especifica e em uma era social, dcandgeografica ou
lingUistica dada, as condi¢bes do exercicio da funcdo enunciafivaZ0). Levando em
consideracgao a teoria foucaultiana, o discurso passa a ser visgigpadsrde um sistema de
formacgbes sociais. Para Maldidier, a pratica discursiva sultemte de um conjunto de
determinagdes regradas em um dado momento por um conjunto complexa;desretam
outras praticas discursivas e nao-discursivapl@dINDURSKY, 1997, p. 20)

Desta maneira, entendemos o0 discurso em suas relacdes extsatisc
Maingueneau dpud INDURSKY, 1997) afirma que a pratica discursiva designa a
reversibilidade essencial entre as faces social e textusdarso. Na pratica discursiva esta
em voga ndo apenas a formacao discursiva do individuo, mas a formag@palsocial ao
qual pertence tal individuo, em cujo interior foi produzido o discurso. Jstodécurso do
individuo reflete e representa a relagdo que o seu grupo tem com o mon@d.s&nto
inquérito, as falas de Branca Dias refletem de forma significativaseass dialogos com

Augusto Coutinho.
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Os discursos autoritédrios tém a caracteristica de, segundodOi]1996), ter a
“verdade” imposta e determinada pelo locutor. Deixando de lado aemmttae as possiveis
interpretacdes, a interpretacao do locutor se torna a unica poBsiveonseguinte, examinar
o discurso da Inquisicdo implica necessariamente em analisarcorfamento de um
discurso autoritario. Para ela, o discurso religioso pode ser cawkideem termos
tipoldgicos, na perspectiva do discurso autoritario, ou seja,

Ha regras estritas no procedimento com que o representarpeopeaada voz de Deus: a
relacdo do representante com a voz é regulada tpgto sagradp pela Igreja, pelas
cerimbnias.. Uma vez que ha obscuridade, ha sempre a possibilidade desntddge
interpretacdes (leituras) das palavras (do texto), nemase diferencas observam um
regulamento categoérico: além de um certo limite, elas sfsideradas transgressoes,
instituem novas seitas, sdo cismas, etc... A interpretacdogdppalavra de Deus é, pois,
regulada. Os sentidos n&o podem ser quaisquer sentidos: o distigresartende fortemente
para a monossemia. No cristianismo, enquanto religido institucidanédypretacao propriaé

a da Igreja, @gexto préprioé a Biblia, que € a revelacdo da palavra de Delusgjap préprio
para a palavra é determinado segundo as diferentes cerim@mRisANDI, 1996, p. 245,
246)

Era esse tipo de apropriagdo do discurso religioso, como discurso aaiotoeit
centralizador do poder e do saber, que a Inquisicdo determinava. E tode queete
opusesse a tal sistema cometia uma transgresséo. “A tis@&greor sua vez, pode ser ou
uma quebra das regras do jogo — tal como a blasfémia, a herpszado — ou a usurpacéo
do lugar, tal como o pacto com o diabo.” (ORLANDI, 1996, p. 254). Para a Irapisuglo
aquilo que divergia da estrutura tradicional poderia ser consideralhenmesia. Pois, dessa
divergéncia, ou seja, dessas heresias poderiam surgir novas tagéigse gerando assim um
desmembramento da religido original, ou uma profunda reestruturagdasdeases. Por iSso,
a Igreja Catdlica agiu de forma severa com aqueles que eram considerages.he

Logo, a apropriacdo do poder atraves do discurso religioso era aarmgunea Igreja
encontrava para manter a populacdo sob o seu controle, evitando adsjnerqtipo de
“desordem”. Tanto a igreja, quanto a elite precisavam manter o ddaddnidgico, evitando,
dessa forma, que houvesse levantes, ou mesmo, movimentos contrariesisadsgnas,
como a Reforma Protestante. Ehsanto inquéritop Visitador, ao falar com Branca, em seus

altimos momentos, demonstra esse tipo de controle:
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(...) Sua obstinag&o e sua arrogancia provam que tem absolutécoasde seus atos. (...)
Como todos os que pretendem enfraquecer a religido e a sociedadelpelisdo e pela
anarquia.

[..]

O poder civil, a quem cabe defender a sociedade e o Estaddgadi segundo as leis civis.
NOs lamentamos ter de declara-la separada da Igrejaxadalao brago seculaO (santo
inquéritg 1996, p. 101)

Segundo Hayden White, “Por “ideologia” entendo um conjunto de pressipgia a
tomada de posicdo no mundo presente da praxis social e a atuacades(smja para mudar
o mundo, seja para manté-lo no estado em que se encontra);” (1992, p. B6lngu)sicéo
procurava, por meio de coacao ideoldgica, manter o mundo no estado egnequerdrava.
Sendo que ela mesma acusava, julgava e condenava seus perseguidos.

Dentre os perseguidos pela Inquisicdo houve trés que, ao nosso ver, se destacaram pela
resisténcia e perspicdcia com que encararam as acusaqigassoélo Tribunal do Santo
Oficio: Branca Dias e Padre Antonio Vieira, perseguidos peladigga Ibérica e Domenico
Scandella ou Menocchio, vitima do Tribunal Italiano. Tais individuos, agessgresentarem
trés diferentes discursos ante a Inquisicdo, tem em comum o fétoede enfrentado, com
coragem e determinacdo, todos os sofrimentos que Ihes foramdodligtada um a sua

maneira.

Em O santo inquéritp a personagem Branca Dias salva o Padre Bernardo de um
afogamento, estabelecendo a partir dai uma relacdo de amirade mesmo, na qual ele
passa a ser o confidente da mocga, tendo acesso ao conhecimento domisepsros
sentimentos, como: as recordagdes da infancia, a sua manegraedi@conar com Deus e 0
amor por seu noivo. Mas os sentimentos do Padre vdo aléem da sua dedicagé
paroquiana. Ele, ao se ver apaixonado, deseja para Branca a punigddeg@ maneira,
poderd também aplacar suas proprias culpas, e o faz denunciando-bunal Tdo Santo
Oficio.

BRANCA
Padre, muitas pessoas se aproximam de mim sem que eu tenhelasobrenenor influéncia.
O senhor mesmo ja foi varias vezes a minha casa, fez-se meu confessonggmeu a

PADRE
Eu sei 0 quanto isso me custou!
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BRANCA
(Surpresa.) Padre!

PADRE
(Arrepende-se.) Nao devemos falar nesse assunto.

BRANCA )
Que assunto, padre? Eu lhe fiz algum mal? E preciso que ragpdis assim talvez eu
compreenda alguma coisa.

PADRE
Veja... (Mostra os labios descarnados.)

BRANCA
Que foi isso? Seus labios descarnados...

PADRE
Queimei-os com agua fervendo. Os labios, a lingua, o céu da brxaepauir o sentido do
gosto.

BRANCA
E por que fez isso?

PADRE
Para eliminar o gosto impuro dos seus labios. Mas o0 gostotpePsssiste. (Caiu de joelhos,
com o rosto entre as mao<). ¢anto inquéritp1996, p.92)

De posse das confidéncias de Branca, traindo seu oficio e mind#gonfissao
auricular, Padre Bernardo passa a apropriar-se das palavras aladarodo a elas o sentido
gue mais |he apraz. Numa conversa com ele acerca do seu casdn@mta |he diz que
confia em Augusto como confia em Deus, parafraseando um dito populdiz oenfio nele
como confio em Deus”. Contudo, o padre distorce as palavras dela, etseahosado com
esta declaracdo, como se Augusto fosse um empecilho para que &rapraxime de Deus
e da Igreja.

Ha outros momentos nos quais as palavras de Branca sdo distor@daadpe] como
no momento em que ela confessa ter se banhado nua, no rio, numa moit¢#odealor; e
também, quando demonstra interesse em salvar as formigas do RagmoBernardo usa
estas declaracfes para, mais tarde, acusa-la de bruatogaantra a moralidade. Da mesma
maneira, utiliza as lembrancas que Branca tem da infancia, aeassi-la do crime de
judaismo. Devido a sua sinceridade, Branca acaba traida pelo prépticsdj e através das
suas palavras se condena: “Eu era uma crianca... faria tudo queamadassem ... agora

mesmo eu o faria, se alguém me pedisge!84nto inquéritp1996, p. 78)
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Branca ndo pode expressar livremente aquilo que pensa e é caagidzlar, pois
tudo aquilo que ela diz se volta contra ela mesma: “Cuidado comaasgsalBranca! (...) O
que vocé acaba de insinuar, Branca, € uma grande heresia. Nao deve (€p&anto
Inquérito, 1996, p.79, 80). Este dialogo denota bem a relacdo existente enssoope
oprimido no que tange a esfera da Inquisicdo, e em qualquer esferh&nue regime
autoritério e totalitario.

Orlandi, ao refletir sobre o sentido literal, diz que “ndo ha umtr@eque ¢é literal, e
suas margens, que sao os efeitos de sentido. S6 ha margens. Rgiadéfoios os sentidos
sdo possiveis e, em certas condi¢cdes de producdo, ha a dominancidelesu® que existe,
entdo, € um sentido dominante que se institucionaliza como produto daahistéteral”
(apud INDURSKY, 1997, p. 26). A autora diz ainda que essa institucionalizégaom
sentido dominante, apesar de |he atribuir o prestigio da legitimidadiedo com que se fixe
como o sentido literal (oficial), ndo elimina os demais sentidosiy@iss Desta maneira,
Indursky (1997) destaca que é por meio do embate entre o sentidat@xplds sentidos
implicitos que ocorre a interiorizacdo do ideolégico no discursivo.

Branca ja havia sido advertida anteriormente por Augusto acengesdiilidade de
mais de uma interpretacdo para as palavras. Depois de uma cawm@rseu pai, Siméo
Dias, na qual ele lhe fala sobre sua origem cristd-nova e s@predcupacdo em relacdo as
indagacdes do Padre Bernardo, Branca se sente insegura e pertant@ol@la pede a ajuda

de Augusto e este Ihe demonstra que tudo é uma questao de interpretacao.

AUGUSTO
Por que me mandou chamar com tanta urgéncia?

BRANCA
N&o sei... De fato, ndo é urgente.

AUGUSTO
Aconteceu alguma coisa?

BRANCA

N&o... realmente, ndo aconteceu nada. Nao sei explicar. Mas de uemtm@ara o outro, eu
me senti tdo soO, tdo desamparada. S6 me aconteceu iSso uma nda, glu@&ra menina e
alguém me disse que a Terra se movia no espaco. Nao sei qubaad descoberto. Até
entdo, a Terra me parecia tdo sélida, tao firme... de repente, canpereiar em mim mesma,
uma pobre crian¢a, montada num planeta louco, que corria pelo céu ginanatae de si
mesmo, como um pido. E tive medo, pela primeira vez na vida. &msacgio de inseguranca
me fez passar noites sem dormir, imaginando que durante o sonogbadreorespaco, como
uma estrela cadente.
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AUGUSTO
(Sorri.) E que quer vocé que eu faca? Que pare a Terra, como Josué parou o Sol?

BRANCA
E se Josué parou o Sol, € porque é o Sol que se move e ndo a Terra.

AUGUSTO
E o que dizem as Sagradas Escrituras.

BRANCA
E pode um texto sagrado mentir?

AUGUSTO

Talvez seja uma questdo de interpretacdo. Josué ndo pardunsaSa Terra. Estando na
Terra, teve a impressao de que foi o Sol que parou. O sentido é figurado. Do mesmo modo que
qguando nos afastamos do porto, num navio, temos a impressédo de qreaé&ae foge de

nés. O santo inquéritp1996, p. 50)

No inicio da narrativa, Branca possui um discurso meio que desalticdievido ao
fato de repentinamente ter sido retirada do estado de pureza, novgu@into ao seu pai,
em meio a natureza, aos rebanhos e brincadeiras com as formigaadpentrar no espago
trdgico da Inquisicdo, por meio da denuncia sofrida por ela junto @to $dicio. Esse

processo sofrido por Branca € pautado em suas proprias palavras, usadas de focida.distor

VISITADOR
Toma banho as sextas-feiras?

BRANCA
Todos os dias...

VISITADOR
E se enfeita?

BRANCA
Também...

VISITADOR
Quanto tempo leva enfeitando-se?

NOTARIO
Quanto tempo?

TODOS
Quanto tempo? Quanto tempo?
Saem todos, exceto Branca.
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BRANCA
N&o sei, ndo sei, hdo sei... Oh, a minha cabeca... Por que me fazesssadgserguntas, por
que me torturam?®J santo inquérito1996, p. 32, 33)

O coro (Todos) também entra no jogo das perguntas como para ratficar
interrogatdrio. Branca se sente confusa e torturada pelateiies perguntas do Visitador e
tenta se defender dirigindo-se a platéia “Eu sou uma boa mo¢a, eente a Deus"O(
santo inquéritp 1996 p. 33). Tenta explicar também a sua maneira de ver Deugstaas
maneira se distancia completamente do Deus autoritario e iraquadado pela Igreja.
Branca vé Deus em tudo o que Ihe da prazer, nas coisas simpletadaa natureza e
principalmente no amor. Por isso, suas idéias ndo sdo bem vistasirgrpelo Padre
Bernardo e depois pelo Tribunal.

Dias Gomes cria, dessa forma, uma personagem ingénua, que possui emaa pur
imaculada pelas corrupgcdes “mundanas”. Para isso, ele se apmgripersona
mitico/historica de Branca Dias, pois ela reine em si o kedleleza, juventude, justica e
dignidade, coisas que fagam o publico/leitor refletir sobre aslddes’ que existem no
mundo, independente de tempo e espaco. Todavia, no decorrer da acdo, o dissBuesmica
passa a perder um pouco dessa pureza e a tomar consciéncia de qugueifmlar podera
ter dupla interpretacdo. Ao mesmo tempo em que Padre Bernaraoniear de Branca sua

forca e liberdade através de novas ideologias, as quais ele traz para ela:

BRANCA
Eu lhe agradeco. Mas ndo acho que mereca tantos cuidados detsuSqauma criatura
pequenina e fraca, sim, mas ndo me sinto cercada de perigos e tentagoes.

PADRE
A seguranca que vocé diz isso ja €, em si, um perigo. Prova que vocé ignora asstejuaed
cercam.

BRANCA
Talvez eu ndo ignore, mas aceite como uma coisa natural.

PADRE
Pior ainda. Ninguém pode aceitar o Demdnio como companheiro de mesa.

[..]

Se aceitamos a sua existéncia como coisa natural, acabamadnuitislo como parceiro.
Porque, ndo tenha davidas, o Diabo estd a todo 0 momento a nos rondasoss pae
insinuar e a se infiltrar..( santo inquéritp1996, p.42, 43)
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Num dado momento, a estratégia do padre chega a dar certo, Basseaapficar
abalada e confusa diante dessa “nova” maneira de encarar o m8mdpPadre Bernardo
deve ter razdo, toda criatura humana esta em periQosagto inquéritp1996, p. 53), “Néao
me pergunte, eu ndo saberia responder. S6 sei que o mundo, que naet@arsonples,
comeca a ficar muito complicado para mim. Eu mesma ja ndonteade...” O santo
inquérito, 1996, p. 53). Mas através dos dialogos com seu noivo, Augusto Coutinho, ela
consegue rever posicdes e restaurar as forgas.

Diante da Inquisicdo, Augusto mantém uma postura firme, sem negarosccoes,

e acaba pagando um alto preco por elas:

VISITADOR
Augusto Coutinho, sabe que esta ameacado de excomunhé&o?

AUGUSTO
Sei.

VISITADOR
Como cristéo, isso ndo o apavora?

AUGUSTO
Apavora mais ndo ter a fibra dos primeiros cristaos.

VISITADOR
Para que desejava ter a fibra dos primeiros cristdos?

AUGUSTO
Para resistir as torturas.

VISITADOR
Ordenei a tortura pela sua obstinagdo em esconder a vedas#mté inquéritp1996, p. 84)

Para Authier, “um discurso é constitutivamente atravessado pelarstisdo outro”
(apud INDURSKY, 1997, p. 40). Ele fala entdo de dois tipos de heterogeneidade: a mostrada,
a qual indica a presenca de um outro no discurso de forma disstarédi direto e indireto,
aspas); a constitutiva, a qual implicitamente vem diluida no ddscatsavés do
“interdiscurso”. Como, por exemplo, as falas de Branca refleteridéags de Augusto
Coutinho. Ele tem sobre Branca uma influéncia fundamental no deserdol&
acontecimentos. Podemos verificar isso quando Branca, apos um breeatmdmfraqueza
no qual decide abjurar, ao ficar sabendo da morte de Augusto, encordeal miscurso

consciente e ideoldgico, forgas suficientes para encarar e vencer aiades:
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BRANCA
E inutil, senhores. N&o vou abjurar coisa alguma. O que quero, oEpre e€es senhores é
minha absolvicéo.

[..]

VISITADOR
Branca, vocé nédo se disse disposta a abjurar?

BRANCA

Disse, num momento de fraqueza. Mas néo posso reconhecer uma ewpzgamente nao
julgo ter. Se sou inocente, se nada podem provar contra mim, o queugdicarsa este
Tribunal é que reconheca a minha inocén€esgnto inquéritp1996, p.100, 101)

O discurso de Branca perante a Inquisicdo passa a ser ent&stnca e defesa as
injusticas sofridas por ela “Mas senhores, eu néo pretendi nada Misca pensei senao em
viver conforme a minha natureza e o meu entendimento, amando a Denisaanmaineira;
nunca quis destruir nada, nem fazer mal algum a ningué@rgagto inquéritp1996, p.100)

Por fim, Branca, aos moldes da tragédia grega classica, emimoraossciéncia,
“comete involuntariamente le|amartia(erro), caminha para a desmedida, vai cumprindo, por
meio de seu discurso, decodificado deliberadamente as avessas pemstaddis as etapas

que a conduzem a fogueira.” (SILVA, 2006, s/p)

Em O queijo e os verme€arlo Ginzburg traz a tona a figura de Domenico Scandella,
dito Menocchio, um moleiro friulano que, apdés uma vida de anonimato, foi denuaciado
Santo Oficio, o que, de certa forma, permitiu que ele entrasaeap#listéria. Os dois
processos inquisitoriais movidos contra Menocchio foram encontrados por @inzéur
Arquivo da Cdaria Episcopal de Udine, em 1962. O fato que mais chamoun¢@ateo
historiador foi que uma das acusacoes feitas ao “réu era a eéeqgustentava que o mundo
tinha sua origem na putrefacdo” (GINZBURG, 1996, p. 11). Pesquisando asettacdes
dos processos, Ginzburg teve indicacbes sobre a vida de Menocchio amdli Suas
atividades econdmicas, suas idéias, sentimentos, fantasias g&espi@ém de uma lista
parcial de suas leituras. Apesar de todas as informacodes obtidas, Girdbpigla fazer uma
reconstrucdo exata da vida de Menocchio. Devido ao fato de que, supaprionie, os
processos inquisitoriais, se encontrarem, de certa forma, “cowridos’ pelo discurso

ideoldgico vigente da Inquisi¢ao.
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Ginzburg traz até nds a histéria de Menocchio, que néo foi, de fogumal um
camponés tipico. Pois, apesar de seu pouco nivel de instrucéo, @lkisabescrever, o que
nao era comum entre 0S camponeses, 0 que 0 colocava numa posicaoguidvikgaves da
leitura, ele pdde entrar em contato com realidades diferentemda que o levou a pensar e
guestionar a opressdo a qual ele e seus conterraneos eram subrBetidags leituras,
encontramos, além das obras ja difundidas na época, também obbégaprpela Igreja,
entre elasD Decamerone o Alcordo. Essas leituras o levaram a fomentar o seu discurso
contra a Igreja. A invencdo da imprensa e a Reforma protestanéigaen a Menocchio
pensar e agir da maneira como ele o fez: a imprensa deuekbspars leituras que o levaram
a conhecer pensamentos, lugares e crencas até entdo desconhegigtess paa Reforma o
“liberou” para comunicar seus pensamentos aos seus conterrarieasesao ao padre do
vilarejo. “Menocchio era, entdo, uma tipica ameaca ao poder da, Igre individuo que
estava disposto a desenvolver sua propria visdo de mundo tendo como basdosonte
extraidos de diversas fontes literarias.” (VALERIO XR, 2000, .sIp¢vido ao seu
comportamento pouco convencional, “Menocchio foi denunciado ao Santo Oficio, sob a
acusacao de ter pronunciado palavras “heréticas e totalmentes isgire Cristo”. Nao se
tratara de uma blasfémia ocasional: Menocchio chegara a tihtadir suas opinides,
discutindo-as” (GINZBURG, 1996, p. 41).

Encontramos no discurso de Menocchio idéias que circulavam na mewiétigac
dos camponeses, que incluiam desde elementos cristdos até rudimem@salétura que se
manteve paga em seus valores, mesmo sob uma aparénciaMuigtdembora Menocchio
reelabore estas idéias e dé a elas uma visao totalmente pessoal.

Apesar de ter sido enquadrado como herege pela Inquisicdo, Menocclaoafugi
qualquer modelo pré-estabelecido de heresia. Suas idéias, mesmellassdorse em alguns
momentos com as idéias de grupos como 0s anabatistas ou os |luterabagara sempre

divergindo destas em algum ponto.

De inicio, fizeram Menocchio notar as contradicbes em que dajpais, tentaram reconduzi-
lo ao caminho certo; por fim, em vista de sua obstinagéo, reramceéaqualquer tentativa de
convencé-lo e se limitaram a perguntas exploratorias, como gassese chegar a um quadro
completo de suas aberracdes. E, unanimemente, declararam Merfaoo modo formalem
hereticum [...] sede etiam heresiarcam” (ndo s6é um herético If¢rmpamas também um
heresiarca). (GINZBURG, 2005, p. 155)
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Em seu discurso, Menocchio travava no ambito religioso uma luta tamdbiéina
contra a opressao e alienacao sofrida pelos camponesesadf@s pos querem debaixo de
seus peés e fazem de tudo para nos manter quietos, mas eles ficam semp&NEBURG,
1996, p.41).

O discurso de Menocchio, mesmo se partia do seu caso pessoadagoababracar um
ambito muito mais vasto. A exigéncia de uma Igreja que abanda®sserivilégios, que se
fizesse pobre com os pobres, ligava-se a formulacdo, na edbsir&vangelhos, de um
conceito diferente de religido, livre de exigéncias dogmstiresumivel a um nucleo de
preceitos praticos: “Gostaria que se acreditasse natadgede Deus, que féssemos homens
de bem e que se fizesse como Jesus Cristo recomendou, respondereojadees que lhe
perguntaram que lei se deveria seguir. Ele respondeu: ‘Aniaeus e ao préximo.’ ”
(GINZBURG, 1996, p. 52)

Como porta-voz de seu povo, ele se valia da prépria religido — usada como
instrumento de alienacdo e dominacgao — para retaliar contra o dommdaloer-se ouvir. “E
me parece que na nossa lei o papa, os cardeais, 0os padresgsaondés e tao ricos, que tudo
pertence a Igreja e aos padres. Eles arruinam os pobres. d@d@&ampos arrendados, esses
sdo da Igreja, de tal bispo ou de tal cardeal” (GINZBURG, 1998l )pMenocchio desafiou
os dogmas mais poderosos de sua época, que eram os religioses, ae cieragem de

contestar a visdo hegemoénica e autoritaria da igreja, declarando

recusar todos o0s sacramentos, inclusive o batismo, por seremcdegedos homens,
“mercadorias”, instrumentos de exploracdo e opressao por parte ddAtdro:que a lei e os

mandamentos da Igreja sdo s6 mercadorias e que se deveadiver disso”. ... “Ir se
confessar com padres ou frades é a mesma coisa que falar a omea BINZBURG, 1996,
p. 52, 53)

Ele tendia a uma religido de carater pratico, efetivo, redaziga vinculo moral e

politico:

no dia do Juizo [...] ndo nos perguntardo outra coisa sendo se demos de comer aos famintos, de
beber aos sedentos, se vestimos 0s sem-roupas, visitamos o®ognfiEenmmos pouso para 0s

que passavam [...], sendo esses os fundamentos da caridade”. [...] ndémzitg claramente
detectavel, em reduzir a religido a moralidade aflora cenufncia em seus discursos. [...]

Para ele, o amor ao préximo permanecia como um preceito religiosnelhor, o verdadeiro
coracao da religido. (GINZBURG, 1996, p. 96, 97)
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As heresias de Menocchio feriam diretamente algumas dosadagafirmados pela
Igreja durante o Concilio de Trento, o qual foi realizado pela Igrajéli€a em reacdo a
Reforma Protestante. Entre as Teorias (heresias) de Menoestédo: a denudncia das
injusticas sociais: “Na minha opinido, falar latim € uma &i@igos pobres. Nas discussodes, 0s
homens pobres ndo sabem o que estdo dizendo e sdo enganados. Se djaserrratro
palavras, tém que ter um advogado.” (GINZBURG, 1996, p. 51); a origem do musn&s atr
da “putrefacdo™ “ ...tudo era caos, isto é, terra, ar, agua e jtodos, e de todo aquele
volume em movimento se formou uma massa, do mesmo modo como o quegalé feite,

e do qual surgem os vermes, e esses foram os anjos.” (GINZBURG pl99j; o Espirito
Santo: Menocchio ndo entendia bem o que significava o Espirito Santo, feenéete
confundido com o espirito num sentido mais simples, nada mais do que uo¥,“sapfar”:
“acho que o Espirito Santo € maior que Cristo, que era homem, enquaspirito ESanto
veio pelas maos de Deus...” ( GINZBURG, 1996, p. 54); a salvacdoopass tA majestade
de Deus distribuiu o Espirito Santo para todos: cristdos, heréticoss,tjudeus, e tem a
mesma consideracdo por todos, e de algum modo todos se salvaradBRIBIZ1996, p.
52); a virgindade de Maria “O que € que vocés pensam, que Jesosn@sistu da Virgem
Maria? N&o é possivel que ela tenha dado a luz e tenha continugeim. V{GINZBURG,
1996, p. 44); visado panteista de Deus “O ar € Deus [...] a terra,mas%d Tudo que se vé é
Deus e nos somos deuses”, “O céu, a terra, o mar, o ar, o abisméemo,itudo € Deus”
(GINZBURG, 1996, p. 44).

Menocchio viveu o conflito de estar entre um sistema autoritarenteatizador e a
necessidade da liberdade individual de pensamento. Para consegutdugelecoragem de
contestar e desafiar esse poder hegeménico, chegando a morresopteu espirito era
elevado e desejava que existisse um mundo novo e um novo modo de GINEZBURG,
1996, p. 57). Para Renato Janine Ribeiro, “Menocchio € um herdi, ou martitaseapa
Pode ser que ele seja as duas coisas. Pois se portou como um Hafar dante das
autoridades eclesiasticas tudo aquilo que pensava, denunciando os desmagdjs €aa
opressao a que os pobres eram submetidos. Mas tambéem foi umdanddilavra, pagando
com a prépria vida a ousadia de falar o que pensava. Ele prépriogadiinhque “Falaria
tanto que iria surpreender... Se me fosse permitida a grdataddiante do papa, de um rei
ou principe que me ouvisse, diria muitas coisas e, se depois mesemgtazio me
incomodaria”. (GINZBURG, 2005, p. 205). Ao resgatar o caso de Menocchio daidbde
dos arquivos inquisitoriais e trazé-lo a luz da histéria, Camalssirg finalmente deixa ecoar

para nés tudo aquilo que Menocchio queria tanto falar.
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Desde o inicio da sua carreira, o padre jesuita Antonio Viardndisp6s com a
Inquisicéo e vice-versa. Um dos motivos para essa divergén@alesavenca existente entre
a Companhia de Jesus e a Ordem dos Dominicanos, a qual era ligatlauaal do Santo
Oficio; o outro motivo, e ndo improvavelmente o mais forte, era &sf@rsia de Vieira em
favor dos judeus e cristdos-novdsste Ultimo motivo colocou Vieira sob as suspeitas
inquisitoriais: de que ele comungaria dos ideais e sentimentos judasogsais a Inquisicao

abominava.

Vieira dava uma forma material & Inquisicdo sob o aspectondgrande monstro, um polvo
gigantesco, como o pintou I8ermao de Santo Antdnio aos PejXesnado de capelo, como
um monge, e parecendo com aqueles seus raios estendidos uraa @stmehquele nao ter
0SS0 nem espinha a mesma brandura, a mesma mansidao e sendoddstaiparéncia tdo
modesta, ou desta hipocrisia tdo santa, o maior traidor do mar! Bsgim se crie, se
conserve e exercite, com tanto dano do bem publico, um monstro t&euthsk, tao fingido
e tdo conhecidamente traidor!” (NISKIER, 2004, p. 87)

O zelo foi-se e ficou a capa de zelo. E quantas maldades stepodebaixo desta honrada
capa! Por fora ndo ha mais que zelo; mas dentro h&a cobrastesada basilicos e serpentes;
h& monstros e monstruosidades, ha coisas que estédo fecha@maparddes. Elias por fora,
idolatrias por dentro. Se houvesse quem rompesse paredes, oh! Qoisakabavia de ver o
mundo! Serméo de Santo Antdnio aos Peixes api8KIER, 2004, p. 8y

Com a morte de D. Jodo IV, Vieira perde seu protetor. E quandepseadcom o
Santo Oficio em 1661, ja ndo possui a influéncia que usufruira anteniernEm 1663, os
jesuitas perdem a jurisdicdo temporal no Maranhdo e Grao-Pagyendiz respeito aos
assuntos indigenas, e passam a dividir a jurisdicdo espiritual c@utras ordens. Nesse
interim, Vieira € proibido de regressar ao Maranh&o.

Em janeiro de 1649, o padre Martim Leitdo dera parte de Vieiraaatn $ficio,
dizendo ter este em seu poder dois livros de profecias que paaecpadre pouco catélicos.
A denudncia ficou arquivada esperando novas acusacdes para que se juatassamEm
outubro do mesmo ano, frei Anténio Serpa, chegando em Coimbra, regressamdocda F
declarou ante a Inquisicdo que estando em Paris ouvira Viei@ategle era conveniente
gue Portugal tivesse sinagogas publicas, e que o segredo do provessosge suprimido.
Também em dezembro do corrente ano, o padre Pedro Alvarez entrou noeHsfausou
gue um amigo seu, um tal Sardinha, vira Vieira proferir palavras heréticas.

A Inquisicdo tomou como pretexto para processar o jesuita aqcareste escreveu e
enviou ao Bispo do Japédo para consolar a rainha D. Luiza de Gusradmqued do seu

marido, D. Jodo IV, falando acerca da ressurreicao reinol prevsfarof@cias de Bandarra,
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a proposito de D. Sebastido. Tal missiva, intitulada “EsperancBsrtiggal, Quinto Império
do mundo”, é datada de fins de 1659, e foi escrita a caminho de Belém do Par4, quando Vieira
retornava de uma expedi¢cdo missionaria com os indios Nnhengaibas, do Marajo.

No primeiro exame, Vieira € interrogado sobre a carta “lBsgas de Portugal”, e
como ele considera Bandarra verdadeiro profeta. Mesmo assumindoia @atoarta, Vieira
nega-lhe qualquer sentido censuravel, declarando que fora interpretadoardgram
equivocada pelo Tribunal e, desta forma, as proposi¢coes que escreveFaamdoportanto,
sido ainda julgadas. Por esta razédo, o jesuita afirma aagitansuras e qualificacdes feitas
as suas proposicdes, todavia, no verdadeiro sentido no qual elas foram escritas.

Além da carta citada, ja no segundo exame, também o interrogaeoa das suas
pregacoes, bem como das suas pretensdes em relacdo a esttitaadena denuncia do
Padre Jorge de Carvalho sobre um livro o qual Vieira pretenderia escrever evitdo expoe
seu desejo de escrever um livro no qual pudesse mostrar suas;0esdepldgicas, as quais
ajudariam a esclarecer e compreender algumas profeciasasbtmio do Antigo quanto do
Novo Testamento. Tal livro seria intitula@avis ProphetarunfChave dos Profetas)

Aqui, porém, o fato ndo é concreto, mas como dizia Vieira “Que oltitma&do livro,
verdadeiramente de nenhum modo é, nem foi, nem se pode chamar de o, se
pensamento de livro, e pensamento retratado, e totalmente deixado, panaisvde onze
anos que tinha desistido do sobredito pensamento:” (VIEIRA, 1998, p. 8). Bdbaseste

argumento, o jesuita constrdi toda sua defesa.

Diz que, embora o livro de que lhe argiem o significado ndo existapumesa tenha existido,
obedecendo as perguntas que lhe fazem escrevera o que neldacsestaesse vindo a
existir. Ou seja: considerando que nao lhe perguntam se foi ou nadeuior delito, Vieira

exige que a Inquisi¢do, conforme seus proprios enunciados, interrogue-o apenas solae se ha
ou ndo uma intengdo criminosa de sua parte quando pensara emresdienee A esta
suspeita, Vieira responde pela propria composicdo do pretenso dikige o direito de
escrever o livro que teria escrito para que a Inquisicdo poksa se nele havia alguma
afirmativa contraria a fé pela qual pudesse ser suspeitorate @i culpas. Por meio desse
edificio dialético Vieira se outorga o direito de legitinesnte o escrever, na medida em que o
reveste do estatuto de resposta as questdes que a Inquisi¢do Ihe faaNMU1996, s/p)

Ao ser inquirido sobre os “fundamentos e proposi¢coes com que provava @ assunt
matéria” do seu livro, o jesuita responde que tais fundamentos s&@msnaastissimas, e que

ele ndo se atreveria a repeti-las naguela mesa. Dessa maneieareédjeér junto ao tribunal a
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permissdo para escrever sua defesa, remetendo as proposicéagadéEsperancas de
Portugal”.

O processo da Inquisicao contra Antonio Vieira versa, sobretudo, at@scarros
contra a fé, devido as sentencas proferidas que, para o Tribunahvaheia heresia e a
judaismo, além do fato de que, dependendo de como as sentencas foram profesdatase
ou orais, se publicadas, em conversas particulares ou em falasg(gdiean textos privados,
tudo isso denotaria a intencdo do autor. A Inquisicdo tentou defiserdsncas vieirinas
como aguelas que possuiam culpas intencionais, enquanto o autor seaddédéndido-as
como inculpaveis. Conhecedor dos critérios utilizados pelo Tribunal, desoheeiro exame,
Vieira define sua carta, “Esperancas de Portugal’, comesonto privado enderecado ao
Bispo do Japao, a fim de discutir “verdades” numa conversa de doutosdestmenaneira,
ali se poderia achar erros involuntarios, porém néo possuiria culpasiamais. Percebemos
portanto, que desde o inicio, 0 conhecimento que Vieira possuia acerca dodongsito dos
critérios retérico-juridicos do Tribunal do Santo Oficio auxiliou-csantido de direcionar o
seu discurso para melhor se defender. Vieira conhecia o sidéemgquisicdo e por isso sua
fala perante o interrogatério “era dialecta cheio de confiaocpoder comunicativo duma
convicgdo arquitectada com tanto saber e tanto esforco I6gico.AQHDN VIEIRA, 1957,

p. XVI)

O processo durou de 1663 a 1667. Para defender-se Vieira redige duasdpregsentacoes.
O tribunal n&o se convence e 0 submete a exames pontuais catEs/epertados, aos quais
o réu responde esgrimindo a sua retOrica temeraria que se ergrant@nar crivel o
impossivel, provavel o apenas possivel, e absolutamente capenas provavel. (BOSI in
VIEIRA, 1998, p. XII)

E com incrivel inteligéncia e perspicacia que Antonio Vigisagforma o objeto da

sua acusacao em argumento para sua defesa. Como diz Muhana (1996),

Ao mesmo tempo, tal livro, que ainda ndo fora escrito, eraré gestamente aquilo que
faltava (e falta) para explicitar o sentido da Carta eg#imidade de suas proposicbes — e
demonstrar por conseguinte a inocéncia do seu autor. Em surmaptaBb escrito acerca do
qual é acusado é sua propria defesa. (s/p)

Em abril de 1664, ele é acusado judicialmente e a0 mesmo tempaaldoda

escrever a sua defesa. Mas, nesse interim, encontra-sa@®eféem o prazo para entrega da
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defesa adiado para setembro de 1665. Findo o prazo, a Inquisi¢cdo retémstpdpgis que

ele tinha escrito até aquele momento, sem, no entanto, té-los donciéira ndo se
conforma com o sequestro dos seus escritos e, sem saber de onde vigean para o
recolhimento da sua defesa, apela ao Conselho Geral da Inquisit#gbem exigindo que a
Inquisicdo de Coimbra devolva-lhe os papéis recolhidos, pois, devido ao fastagdem
inconclusos, nao o poderiam defender. Porém, sendo o préprio tribunal de Lisboa quem dera a
ordem para o recolhimento dos papéis, este expede uma ordem pardnquesiedo de
Coimbra possa encarcera-lo.

Vieira é preso e permanece um ano sem ser chamado para nenhuogatdeo,
periodo no qual escreve sDafesa perante o tribunal do Santo Ofickim outubro de 1666,
as sessoes de interrogatorio sao reiniciadas, acrescidasudagoes retiradas dos papéis que
foram recolhidos. Nesta nova fase dos exames, Vieira € acusacdantemsinte de suspeitas

de judaismo, o que é negado sempre por ele, afirmando que:

determinou... de compor o livro do Quinto Império de que nesta Mesa tencalado.. ndo
porque Ihe parecesse, nem pelo pensamento Ihe passasse em gampqual tinha o dito
assunto a minima semelhanca ou aparéncia de que se pudessarsagpsit agora vé se lhe
tem arguido acerca do Messias e esperancas judaicas. (VEHIRRAMUHANA, 1995, p.
233)

O inquisidor, Alexandre da Silva, porém, ndo se convence e continua dadesa-
judaismo, chegando a falar em odor judai@molet sensum judaicum Sendo, contudo,
contradito pelo jesuita, que se defende ao argumentar que obedeceuaaperdens da
Inquisicdo expondo os fundamentos e o sentido do livro que tencionara estiEveaye
desistiria de defendé-las se estas fossem declaradas gifimde por tedlogos com
conhecimento e autoridade maiores que 0s seus. Foi 0 que acontecegésimovioitavo
exame, quando foi informado, pelo inquisidor Alexandre da Silva, de que Suda8ant

aprovara as censuras dadas em Roma por ordem da Congregacao do Santo Oficio.

Para Vieira, contudo, essas obras sdo a propria legitimagimdéda — de cortesao, orador,
tedlogo, profeta e missionéario. Defendé-las é defender-se,n@aligara si uma narrativa de
vida outra que ndo a dos inquisidores. O que Vieira denuncia é lpaglisicido conspira
contra suas sentencas neste momento e nesses anos porqueaapesiaulosidade com que
registram-nas impessoalmente, censuram a ele, e ndo a,quireélas proferido: “De duas
cousas me vi principalmente arguir [sic] nos exames: A mame de suspeito na Fé, a
segunda de presumido no engenhdifesa do intitulado Quinto Império aphdUHANA,
1996, s/p)
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A sentenca de Vieira é dada em dezembro de 1667, apOGs quatro longos anos de

interrogatorios. Sua pena:

ser privado para sempre de voz ativa e passiva, e do podegde, jgr recluso no Colégio, ou
Casa de sua Religido, que o Santo Oficio Ihe assinar, donde, semsoi@l@do saira; e que
por termo por ele assinado, se obrigue a ndo tratar mais das gepat® que foi argliido no
discurso de sua causa, nem de palavra, nem por escrito. (VEpERIMUHANA, 1996, s/p)

Mas nao era do feitio de Vieira aceitar pacificamentedadenacao, logo ele que
viveu a vida inteira de fazer uso da palavra. Ndo conformado com sagéasit no ano
seguinte segue para Roma e, utilizando a sua habilidade politis®gee em 1675, com o
papa Clemente X, um breve que o isenta para sempre de satirsathora autoridade da
Inquisicéo lusitana.

Embora poupado das violéncias fisicas e das torturas que eramrtdugan nos
processos inquisitoriais, o jesuita amargou a soliddo e o abandono ere.c&egundo
Theodoro (1987), a cena inquisitorial de Vieira transcorreu em meregaciacoes
sustentadas por sua primorosa defesa diante do Tribunal. E emboeaheitido a “gléria”
dos herdis (a morte), teve a chance de poder rever seus espotter @roduzir um precioso
trabalho “cujo poder de reflexdo mantém sua obra viva até os diasede(fbjEODORO,
1987, s/p)

O discurso de Vieira era religioso com certeza, mas setoadede suas intencdes
politicas. Araujo (1999) afirma que “O mdével do discurso vieirino serapee politico,
adaptado a assunto, tema ou pretenso objeto religioso. (...) Em Viejacgwes politica ndo
sdo contraditorias, antes se complementam na tarefa comum de sacrdiizaééulo” (p. 25;
69). Sua conduta e posicionamento, a favor da “gente da na¢ao”, incomadasies que os
perseguiam. Mas Vieira avaliava o prejuizo econémico e socra®pbr Portugal devido as
atividades persecutérias contra 0s cristdos-novos. Suas preocupacOasatde politico
serviram para acirrar ainda mais a contenda existente entre ele esgéimgui

Em sua defesa, Vieira manipulou a linguagem, derrubando os argumentos e
desconcertando aqueles que tentavam provar suas culpas. Ele criava davidarlocutor
fazendo com que afirmacdes aparentemente justas pudessem pestattas também como
injustas, através da variacdo das ordenacgfes dadas as Teambem escreveu de maneira
gue seus inquisidores obtivessem dele as respostas que gostariann. deacangue pudesse,

assim, se livrar das acusacoes a ele proferidas. Destaraasteitrabalhou o texto de sua
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defesa dentro da logica que a Inquisicdo desejava. “Vieira decoagpg@oposicoes,
esclarece os motivos, responde as obje¢cbes de forma espelhattea E@mpeseu texto tudo o
que o tribunal desejava ouvir... Seu texto permite aos inquisidores & aativo, cativo

no texto.” (THEODORO, 1987, s/p).

N&o he meu intento nem foy nunca (como por muitas vezes tenho dectbataholer as ditas
Proposicoens. Porque o que sé pretendo & desegei sempre he msesfygicao, rendimento,
& obediencia, que professo & devo a Igreja & seus ministrosu&onparticularmente aos
deste sagrado Tribunal, cujas resolugoens séo, & serdo para mmayor, mais efficaz, &
mais evidente motivo de tudo o que ouver de crer, seguir, approgap@ tais acertado. E
se acazo (sem o pretender) me tenho appartado em alguma cowsairdm mu modo da
resignacdo, com que mais se pode ou deve manifestar o dito obsé&néoacédo &
submissao, conforme os estilos do Santo Officio, he por eu ndo tda rdgiema dos ditos
estilos, nem quem neste ponto mos declarasse ou insinuasse, agéildoppr muitas &
repetidas instancias se me dissesse o modo com que podia &aestrar o dito obséquio
mayor & summo, porque isso era s0 0 que queria, dezejava & preteraiaconformidade
desta disposicdo de meu animo & juizo, digo que se da representagaotios, que aqui
determino fazer, se segue alguma presuncdo minima, de querer defecdetrariar ndo so
as resolucoens, sendo os acenos deste Sagrado Tribunal; destrltng. desisto, & retrato
tudo o que neste papel estiver escrito, nem quero que se vejshaletteito algum; porque

mais estimo & mais quero mostrar me obediente, que innocent&IRA| 1957, tomo I, p.
3)

No processo, a retérica vieirina transforma-se num jogo dehespels quais refletem
os desejos do Santo Oficio. O Antonio Vieira que aparece nos texte$eda traz consigo a
“obediéncia” e “abnegacéo” exigidas pelo Tribunal. Sua retéritriarmente ornada de
figuras de linguagem e ambiguidades, da lugar a um textw elabjetivo no qual ele “conta
sua histéria”. Seu conhecimento da linha de pensamento e argumeahtagémnigo” lhe
proporcionou a oportunidade de construir seus argumentos de maneira gissaeflet
imagem daquilo que os acusadores gostariam de ver e ouvir.

Theodoro (1987) afirma que refletir, ainda hoje, acerca da defegide diante da
Inquisicao significa recuperar a palavra como forma capazsdelder o desejo de violéncia.
E, com engenho e arte, Antonio Vieira, na contraméo dos herois, ndo murreame dos
seus ideais, mas soube, como poucos, defendé-los através da geniaidadeoratéria. E
iISSO huma época em que saber o que falar e a hora certa pasaféaler a diferenca entre a
vida ou a morte.

Observando a postura dos trés réus diante do Tribunal do Santo Oficio, podemos

verificar que existem algumas semelhancas tanto nos processdesspbr eles, como na
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resisténcia e na forgca com que se portaram diante da intadéepliattcada pela Inquisicdo. O
posicionamento deles era o de lutar contra o absurdo das acusagéedagrocontra eles,
por um tribunal desqualificado que julgava de maneira arbitrariaaecusem provas e
condenava a morte, podendo esta ser real ou simbdlica. Branca e Membegaram a ser
interrogados quanto a sua crenca em relacdo a salvacdo daqueprsfgssassem outras
religides. Branca titubeia ao ser surpreendida pelo padre:

BRANCA
Se somos sinceros em nossos sentimentos — isto € que Deus déderaroes primeiro
lugar.

PADRE
Mas os judeus e 0s mouros também sdo sinceros em sua lsiua egligido. Acha vocé que
eles podem se salvar, como os cristaos?

Ela, atbnita, sentindo que caiu numa armadilha, ndo sabe o que responder.

PADRE
Responda, Branca. Os judeus e mouros podem salvar-se?

BRANCA
N&o sei... Confesso que ndo seD.s@nto inquéritd, 996, p. 56)

Entretanto, em outro momento da pd&gasanto inquéritp Branca é ironicamente
guestionada pelo padre se deixou de procura-lo por estar muito ocupadafoamgas, iSso
devido a ela ter dito, anteriormente, gostar e proteger essagasi Ela responde que as
formigas sdo também criaturas de Deus, mas ele rebate diemddio seres daninhos, que
somente destroem e que sO trabalham em beneficio préprio, sem nemituanatilidade.
Branca discorda. Para ela: “Se Deus deu as formigas o berivida, elas tém o direito de
conserva-lo, ndo acha? Da maneira que Deus ensiftsgdr(to inquéritp1996, p. 54).

Se entendermos essa observacdo acerca das formigas, metddeagzanaquelas
pessoas que possuem uma fé diferente da professada pelo padrecasimeinte estaremos
estabelecendo um debate sobre a intolerancia, pois, enquanto para Padre Beforanigaas
(os nao cristdos) sado apenas seres daninhos que ndo possuem utilrdaBearga, todos
foram criados por Deus e, por isso, tém, também, o direito a vida.

Menocchio, ap6s admitir perante o Tribunal, durante o segundo processo, que

“nascera cristdo e que por isso queria continuar cristdo, masesse nascido turco, ia
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querer continuar turco” (GINZBURG, 2005, p.100), continuou sua declaracdo contando

detalhadamente a lenda medieval dos trés anéis ao inquisidor que o estava julgando:

Conceda-me a graca de me ouvir, senhor. Um grande senhor dealaheudsro aquele que
tivesse um certo anel precioso; aproximando-se da morte, mandwuofaros dois anéis
parecidos com o primeiro e, como tinha trés filhos, deu a cadalesuda anel. Cada um
deles julgava ser o herdeiro e ter o verdadeiro anel, mas, daaethanca, ndo se podia
saber ao certo. Do mesmo modo, Deus possui varios filhos que tomd, @& cristdos, 0s
turcos e os judeus, e a todos deu a vontade de viver dentro da [@ioprigio se sabe qual
seja a melhor. Mas eu disse que, tendo nascido cristdo , querwapitistdo e, se tivesse
nascido turco, ia querer viver como turco”. O senhor acredit@’ent&istiu o inquisidor,
“que ndo se saiba qual seja a melhor lei?” Menocchio respof®nhor, eu penso que cada
um acha que a sua fé seja a melhor, mas ndo se sabe qualhrl (GINZBURG, 2005,
p.101)

Menocchio retoma aqui um pensamento de Locke, no qual se afirma qaedicgd
€ ortodoxa para consigo mesma, para as outras, errénea ou herege. Por que seja qoeque fo
qualquer igreja acredite, acredita ser verdadeiro; e o cont@rdena como erro.” (LOCKE,
1964, p. 20). Ginzburg comenta que este € um momento extraordinario num pcOCeSSo
esse, no qual os papéis foram invertidos e Menocchio, tomando a paltaaotevencer o
inquisidor. A lenda € uma verdadeira declaracdo a favor dartoleréntre as religides, ao
mostrar que todos dizem seguir o mesmo Deus, mas, além de divezgire si — 0 que para
Locke € inevitavel — , cada religido quer ser a verdadeira.NRamacchio, a melhor saida é
cada um continuar na religido que nasceu, sem tentar intenierireligido do outro,
antecipando, dessa forma, um critério de tolerancia ao multicidtacglsé surgido muitos
séculos depois.

Vieira, ao tomar partido dos judeus e cristdos-novos, perante a CoragupeH,
desafia a intolerancia existente contra tais individuos, na sdeiddsitana, principalmente
por parte da Igreja, representada pelo Santo Oficio. Niskier (20@#pafue, a medida em
que sentia aumentar sua influéncia junto ao monarca, Vieira atacavmaior veeméncia o
problema dos cristdos-novos. E em 3 de julho de 1643 “foi divulgada a Prigiastael-rei
D. Jodo IV (1604-1656), em que se lhe representava o miseraadb edd Reino e a
necessidade que tinha de admitir os judeus mercadores que andavdivensas partes da
Europa.” (NISKIER, 2004, p. 47)
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Por todos os reinos e provincias da Europa estd espalhado géenee® e mercadores
portugueses, homens de grandissimos cabedais, que trazem em suasma#dwsparte do
comércio e riguezas do Mundo.

Todos estes, pelo amor que tém a Portugal, como patria sua, saaMajsstade, como seu
rei natural, estdo desejosos de poderem tornar para o Reino enservicssa Majestade com
suas fazendas, como fazem aos reis estranhos.

[..]

Primeiramente, favorecer aos homens de nacdo ou admiti-losReste na forma que se
propde, ndo € contra lei alguma, divina nem humana, antes € muitont®r#os sagrados
canones, doutrina dos Santos Padres e resolucfes de muitos concilios geraigaggsargue
ndo ponho aqui, por ndo embaracgar este discurso, e se alegarédo, sendamecessar

[..]

Finalmente, o Sumo Pontifice, Vigéario de Cristo, ndo s6 admite nd@giehamamos cristaos-
novos (entre os quais e os velhos nenhuma diferenca se fadigdendo que, dentro da
mesma Roma e em outras cidades, consente sinagogas pdbfigasleus que professam a
Lei de Moisés.

Pois se na cabeca da Igreja se consentem homens que professeamputé o Judaismo,
por que ndo admitird Portugal homens cristdos batizados, de que $tapedsuspeita, que o
nao serdo verdadeiros?

(VIEIRA apudNISKIER, 2004, p. 51)

Ainda que os argumentos utilizados por Vieira para justificar tabeaéncia a favor
dos judeus e cristdos-novos soem apenas a interesses econdémicda quaindo tenha se
posicionado contra a intolerancia a outras religides de maneirgetab como Branca e
Menocchio, o jesuita demonstra coragem e determinacdo. Segundo NZXXd&), a
campanha do padre Vieira provocou uma forte oposicdo no reino e ateé reaffe 0S
jesuitas houve temor de represalias. Mas, mesmo ante as agonte®46, ele “da a luz” um
novo documento: “Proposta que se fez ao Serenissimo Rei D. Joafavgrala gente da
nacdo”. Aqui ele pede mudanca dos “estilos” nos interrogatériosadosados, pela
Inquisicéo, de judaismo ou heresia. Pois, para ele, “(...) O modo de proeessguisicdo os
apostatas era iniquo. Devia abolir-se o segredo das testemunhasoen@®mprocessos
comuns, declarar-se aos réus quem eram seus acusadores ecgsataca’ (VIEIRAapud
NISKIER, 2004, p. 55)

Todavia, em meio as semelhancas, ha, nos discursos dos tréscdffererciais, as
quais fizeram com que seus processos tivessem desfechos distidiesui®o de Branca e
Menocchio sao bastante parecidos: ambos sao pessoas do campo, ligailweza e que,
diferenciando-se dos seus companheiros, séo letrados — coisa bastanten tanto para um



102

moleiro, quanto para uma mulher naquele tempo. Também, ambos possuelprdiNyio®s
pela Inquisicdo e tém suas idéias influenciadas por essas leituras.
Diante da Inquisicéo, tanto um quanto o outro, apés um breve momento de negacao
das suas convicgdes e tentativa de abjurar, falam tudo aquilo que gEns@neira sincera,
e por isso chegam a um fim tragico. Menocchio chega a serdegtis de demonstrar-se

arrependido, mas isso ndo dura muito tempo, e logo ele retoma seu antigo discurso.

Os interrogatérios terminaram em 12 de maio. Menocchicef@do mais uma vez para o
cércere. Alguns dias se passaram. Por fim, em 17 de magnueouadvogado que |he fora
oferecido e entregou uma longa carta aos juizes, na qual petfa pelos erros do passado

(.

Deus pai e patrdo; que “faz e desfaz”; Cristo homem; osdgeltaos obra dos padres e frades
0ciosos; a equivaléncia das religides. Portanto, apesar despopada infamia da abjuracéo,
do carcere, das clamorosas manifestacbes de arrependimento, heneoomecara a
defender suas velhas opinifes, que evidentemente seu corag@orgmagara. (GINZBURG,
2005, p. 149; 165)

Ja o arrependimento de Branca, ndo poderia ser chamado bem assiaeta podgpria
tem consciéncia que ira confessar “crimes” que ndo acreditzoteetido: “... Sim estou
arrependida. Mas o meu arrependimento tera valor, se ndo estou adendenter praticado
esses pecados?O(santo inquéritp1996, p. 83)

Vieira se diferencia dos dois. Apesar de ter sido, como ambosdalutolerancia
religiosa e politica da Inquisi¢do, ele vem de um contexto compdeta diferente. O lugar e
a situacao do seu discurso séo privilegiados. Homem de letrdsy @xdmio, Vieira sabe
muito bem interpretar tudo o que a Inquisicdo queria dele, e usoudmrsecom a palavra
para contornar os fatos. Contudo, isso ndo quer dizer que ele se rendeyprat®s dos
inquisidores, mas apenas usou as armas que tinha ao seu alcaseedagdeader, neste caso,
as palavras. Por isso, diferente de Menocchio e Branca Dias, id\rteira ndo foi
condenado pelas palavras, mas salvo por elas. Pois, como esta gsurgue pelas tuas

palavras seras justificado, e pelas tuas palavras seras condenado.” ((=8éus
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4. AS REPRESENTACOES DA VIDA/MORTE EM O SANTO INQUERITO: a

identidade resisténcia/rendi¢cado dos cristdos-novos

Os judeus tém sido através dos tempos estereotipados como subversivos arassresaim Vistos
como um elemento perigoso da sociedade. Traziam novos conceitos de justica edlipardamna
sociedade impregnada de fanatismo, de crendices e supersti¢es. Foram subversizas Sprcia
da Orta, Damido de Goes. Foi subversivo Bento Teixeira, Antonio José da Silva mtautims. A
maior gléria do regime totalitario portugués foram seus subvers{¥asta Novinsky)

A histéria da morte se confunde com a historia de muitas vidadatilei esquecidas
nas ‘estantes do tempo’, afirma Chrispino (1994), no capitulo introdutorio udivse
Conversando sobre a moytende diz ainda que: “Com toda certeza, na histéria das mortes, as
circunstancias que mais marcaram a humanidade ocidental forarasaquel envolveram a
implantacdo e desenvolvimento do Cristianismo, ainda na sua pureza d@autrina
(CHRISPINO, 1994, p.13).

Ja em seus primérdios, o Cristianismo teve um forte envolvimento cmorta, a
comecar por Cristo que, segundo a doutrina cristd, morreu para exp@gcados da
humanidade; passando pelos apostolos: Estévao, Pedro, Tiago, Bartolomeus, Matre
outros, todos eles — menos Joéo, o “discipulo amado” —, morreram como 0s primeiros martires
da nova aliandd Logo apés o periodo inicial de formacdo da nova religido, osawista
passaram a ser perseguidos por Roma. Perseguicdo duradoura que levieundilhares de
crented’.

Saindo do panorama religioso e adentrando no histérico, encontramo®ngndes

acontecimentos que nos leva a refletir como a morte esta presente em nodadesocie

Em 914, Hatto I, Arcebispo de Mainz, Alemanha, com o0 pretexto delelaromer aos
famintos e miseraveis, reunidos em um celeiro de grandpergbes, apés trancar as portas e
demais saidas, ateou fogo.

Basilio 1l, de Constantinopla, em 1014, decidido a terminar c®ig) & guerra com 0s
bulgaros, que ja durava 40 anos, mandou cegar os 15.000 prisioneiets, %8, que

18 As pessoas que morriam em prol da propagac&oidta@ismo (Nova Alianca) eram chamadas de ‘mé'tire
Tal termo vem do grego e significa “testemunha”. &ws 6:7, temos o relato da morte do diacono Est@ue,
aproximadamente em 36 d.C., foi apedrejado por omkidao, tornando-se o primeiro martir registrads
Escrituras.

19 Os cristédos foram vitimas de diversas perseguipdesparte do Império Romano, principalmente nés tr
primeiros séculos de existéncia do Cristianismango milhares de adeptos foram mortos devido &mrga.
Essas perseguicbes so terminaram apos a promulgkcdedito de Mildo ou Edito da Tolerancia, o qual
concedia aos cristdos a liberdade de culto.
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perderam apenas um olho. (...) O chefe dos exércitos bulgaros,... ao préseqaéadro, teve
um derrame e morreu dois dias depois. Por esse feito, Basilimnhecido como o “matador
de Bulgaros”.

Em 1209, na cruzada santa contra os albingeneses, o exército famoésat cidade de
Beziers, préxima a costa do Mediterrdneo e como nao sabiamgdistos heréticos dos
cristdos, Siméo IV deu a seguinte solugdo: “Matem todos, pasloSsabera reconhecer 0s
gue |he pertencem.” Morreram algumas dezenas de milhares de homens, ruthargss.

Entre os séculos XlIl e XVIIl, pelo menos 100.000 pessoas foraradadgpor bruxaria e
mortas na fogueira, s6 na Alemanha.

Os espanhdis estimam em 1,5 milhdo de indios mortos no “Novo Mundo” sapds
descobrimento por Cristévao Colombo.

Em 1191, os cruzados conseguiram conquistar a cidade de Acra, a 129d&msadém, com
um saldo de 100.000 mortos.

Samuel Sewall, em 1692, um dos juizes que condenou a morte 19 pesdmasgra na
cidade de Salém, disse que as sentengas tinham sido um gremd® povo de Salém, na
década de 1600, julgou e condenou a morte na fogueira 150 bruxos e bruxas.

[..]

Em 1871, em plena ofensiva prussiana sobre Paris, 17.000 pessoas ostas alongoverno
Adolphe Thiers foram executadas pelo exército francés.

Na 22 Grande Guerra morreram aproximadamente 60 milhdes de p&&sisade 33% deste
total foram de russos. De 18 a 26 milhdes de civis, prisioneég®xampos de concentracéo
nazistas.

O ataque atdbmico a Hiroshima teve aproximadamente 80.000 vitimas fatais, @qaiaofue
a Toquio, com bombas incendiérias, teve um ndmero superior a 180.000. (OMBRI3P94,
p. 16, 18)

A historia esta cheia de massacres como os que foram relassdosem contar as
inUmeras vitimas das guerras religiosas, politicas e da phigusicdo que, durante mais de
trés séculos, condenou e matou milhares de pessoas. O homem, em tedgwe® lugares,
para encarar a morte, sempre precisou se apegar a um conjutas, des auais podem ser
considerados como ritds “Esta técnica ou conjunto de atos estdo ligados & maneira com que
0 grupo interpreta o fendmeno morte, enfim, seu universo cultural.” @MRO, 1994, p.

27, 28). Esses ritos teriam como objetivo marcar a passagem da vida paode e, desta

% Segundo Durkheim, os ritos tém o carater da sae@didou seja, € a pratica relativa as coisas sagréut
DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistematémico na Australia. Traducao
Paulo Neves. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p.20)
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forma, permitir que tais individuos (os mortos) sejam, de ceraaf “reintegrados” a
sociedade, ja em sua nova condigéo.

E dito que se pode abjurar toda uma vida na escolha da morte. Hasgadipode ter
um duplo sentido, dependendo de como podemos encarar a vida e a propria morte. Nos
regimes totalitarios, onde sdo costumeiras as praticas detotitgr ou morrer pode ter um
significado mais amplo e contraditério do que costumamos imaginaisg@oNaffah Neto

(1985) afirma que:

Descrever as multiplas significagbes que assumem a Vaderte na situagcdo de tortura
implica, ja num primeiro lance, considera-las como intrinsecanetituladas a estrutura de
Poder que circunscreve e configura o espaco em questao, a logitlee quigoropria e as
diferentes formas através das quais esse Poder se mostra a vivéndigatiotoora plasmado
numa submissao imposta, ora lutando com unhas e dentes pela suaé&utieg\enquanto
ser humano. (p. 239)

No espaco da tortura, trava-se uma luta crucial, na qual a \ddéoete se alternam e
mudam de sentidos, que vao desde a dimensao bioldgica dos termos ‘vidates, ‘até a
simbdlica. A primeira reacdo do preso €, sem duvida, a de conserlatardpela prépria
vida. Branca Dias, ef® santo inquéritpao ser aprisionada pela Inquisi¢do, teve o impeto de
tentar fugir “Mas néo... eu néo irei... ndo irei...” (p.66), e tamdgar qualquer culpa: “Houve
um equivoco! Ndo sou eu a pessoa!” (p.67). Mas, em muitos casos, actabddazendo sua
aparicdo grotesca e, mesmo quando a vida sucumbe a morte, esta péesesté com um

significado apenas bioldgico. E, nesse sentido,

podemos dizer — como Merleau-Ponty ou Lacan — que as vivéncias Hansano estdo

irremediavelmente marcadas pela Ordem Simbolica que astwiormtde, mesmo que a
percepcdo ja antecipe essa abertura virtual — como afirminein® — é somente pelo seu
desdobramento em linguagem que as significacbes tomam corpdez.niesse sentido, é
impossivel se pensar, mesmo numa situacdo como a tortura, efitagdes puramente
bioldgicas para vivéncias como Vida ou Morte. (NAFFAH NETO, 1985, p. 240)

Os torturadores querem, através do seu comportamento brutal, aasimfarmacoes
necessarias para, por meio destas, poder calar as vozes dgqqaelds alguma maneira, 0s
desafiam e incomodam. Eles buscam a delacdo por parte do acusadoigtopaometem
todo tipo de atrocidades, lutando contra a resisténcia do prisioneim lmbie das suas

forcas ou, em muitos casos, chegando a extrapolar este limiteddevamterrogado a
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morté. Na Inquisicdo, a pratica da tortura era o método mais utiligadado queriam

arrancar de alguém “denincias e confissdes”. E o que acontecéumumsto Coutinho,

torturado para que acuse Branca, “Mas que espécie de verdade queremdiga? (...) Nao,
podem arrancar-me um braco, uma perna, mas nao me arrancarpalavna que ndo seja
verdadeira” (p. 85, 86). Ele recusa-se a denuncia-la e, ndo resistiogte, fBranca: Que

fizeram com Augusto?”, “Simao: ... Ele n&o resistiu...” (p. 97).

Gonzaga (1993) nos diz que a Justica agia sobre o corpo de algudinerdas
maneiras: pelo recurso processual da tortura, a fim de apuvardade; como medida
repressiva Unica ou como providéncia punitiva acessoria, que antecedia @epeorte; e,
por fim, existiram as medidas corporais com finalidade acautelatéria.

Os castigos fisicos eram variadissimos. O corpo, em todassapastes, era alvo de
acoites e mutilacdes. Os dentes dos condenados eram arrancadeameegs com ferro
incandescente; pés ou pernas, maos ou bracos eram cortados ev@snsegenembros. A
pena podia consistir também na amputacdo das orelhas, do nariz, deolindos: labios,
superiores e inferiores. O sofrimento do condenado era algo a serguices Em
consequéncia, observava Calamandrei: “a morte, em vez de se apreseItt o castigo mais
terrivel, se convertia no almejado fim de outros tormentos muite enadis, com 0s quais se
procurava manter com vida o condenado e lhe prolongar a agonia, pdmdafztér mais”.
(apudGONZAGA, 1993, p. 43).

Ao decidir pela resisténcia em detrimento a delacdo/abjuracfmeso superava a
“morte/degradacdo”. Neste caso, o torturado, quando conseguia supodatigissctinha a
sensacao de que era esta resisténcia — Unica arma que ele passgbdntinuar lutando — que
mantinha sua vida e dignidade. Sobre isto, é facil concordar com NaftahgiMando ele
afirma: “Muitos prisioneiros, na situacao-limite, optam por moresistindo. Para eles, o
sentido da vida consegue transcender, de forma absoluta, 0 seu sigriiciadoco e
assumir em carater mais amplo e coletivo o de mediacéo a outras Vidas.” (1985, p. 243).

Em O santo inquéritp Augusto Coutinho assegura que “Por uma causa qualquer,
grande ou pequena, alguém tem que sofrer. Porque nem de tudo se poada@bté um
minimo de dignidade que o homem n&do pode negociar, nem mesmo &wca da

liberdade. Nem mesmo em troca do s6l(O santo inquérito1996, p. 90)

1 Nos regimes autoritarios, era comum a presengardeédico que examinava o torturado para deteats s
condigdes clinicas e, até quando ele poderia irests castigos. Todavia, em alguns casos, o pstignodava
errado e o preso acabava morrendo.
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Nesse sentido, a vida/morte biol6gica e vida/morte simbdlica seadaam, pois,
para manter a vida/dignidade, muitas vezes, é necessario aaeificla bioldgica, ou vice-
versa. Pois, “... resistir € viver, mas € também, no seu limiteenpela Vida. Nao-resistir é
morrer; sucumbir enquanto ser humano, mas é também manter-se vik6FAN NETO,
1985, p. 242). Simao Dias, o pai de Branca, opta por salvar a propripg@ese livrar da
tortura e da condenacéo e abjura confessando tudo o que o Tribunal deseja:

SIMAO

E uma loucura pensar que, num momento desses, se possa galver @isa além da vida.
Desde o primeiro momento compreendi que devia aceitar tudo, s@ntedo, declarar-me
arrependido de tudo. Vamos nés discutir com eles, lutar contra eles? Tolice fdi@&an a lei,
Deus e a milicia — tudo do lado deles. Que podemos nés fazer? Dediguea alegar
inocéncia, protestar contra uma injustica? Eles provam o queremisontra ndés e nds néo
conseguimos provar nada em nossa defesa. Bravatas? Tambéman&mmadtu vi o que
aconteceu com AugustdD (santo inquérito1996, p. 90)

Branca é condenada a abjurar, entretanto, ndo se conforma desselaade “crimes”
gue ndo cometera, pelo menos, ndo conscientemente e, incorporando o disAugosts
cria forcas para resistir e prefere morrer a perder guéddide. Sua morte € real, mas adquire
um poder simbdlico, pois, através dela, Branca passa a repredgotaasa centenas ou
milhares de pessoas que, como ela, preferiram a morte a abjuracdo da sua féoiddaise

Nesse sentido, analisaremos a representacdo dos cristdos-noRosaato inqueérito
a partir do pressuposto de vida/resisténcia/dignidade ou morte/rendig@doe da
identidade, pois aqueles cristdos-novos que se rendiam ao sistendéam geia identidade
era como se morressem simbolicamente; contrariamente, aquelessigtiam, mesmo que
morressem fisicamente, conservavam sua dignidade, sua memoria e gradi¢coe

Em O santo inquéritp Dias Gomes traz, fortemente apresentados, temas como a
intolerancia, a injustica e, principalmente, o rebaixamento daddigeihumana. Através de
personagens como Branca e Siméo Dias, podemos verificar eerepgg@® da morte/vida —
considerada em termos reais ou simbolicos — dos cristdos-novos onaaseiociedade
brasileira ainda na época colonial. Na peca, os cristdos-novosrdagdiferentes maneiras
diante da perseguicdo: o avd de Branca € simbolo da resistérsiva,pda qual uma grande
parte dos cristdos-novos ou criptojudeus fizeram parte; Siméo Dm@a®, alguns cristdos-
novos, abjura e perde sua identidade, o que resultou no “esquecimento”hist@ie pela

sociedade e cultura brasileira; Branca Dias resiste e, consequepteiexerminada.
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Como metéafora de seu povo, Branca resiste e sua morte assumamboéogia
indispensavel & manutencdo da memoria e historia deste, pois, anisédes-novos que ndo
foram mortos pelas chamas da fogueira “santa”, mesmo apdés undqelé resisténcia
passiva, tiveram sua memoria, identidade e representacfes cubilemisiadas e/ou
esquecidas, o que corresponde a morte ideoldgica de toda uma cultura.

O texto é construido em um tempo psicoldgico, ou seja, ndo obedecesagir@acia
cronolégica para compor a narrativa. Sendo assim, somente atravBastibacksé que
ficamos a par dos acontecimentos e conhecemos a identidade dos peISOO@MWO Ocorre
na seguinte passagem, onde, por meio de um dialogo entre Brancpag $e8go ap6s uma
visita do padre Bernardo ao engenho, ficamos conhecendo a verdadeira origefliala fam

BRANCA
Por que? O senhor parece preocupado. Teme alguma coisa?

SIMAO
O temor € um legado de nossa raca.

BRANCA
Somos cristaos.

SIMAO
Cristaos-novos, ele frisou bem.

BRANCA
Que tem isso? Jesus nunca fez distingdo entre os velhos e os novadiscip

SIMAO
Eles ndo confiam em nds, em nossa sinceridade. Estamos sempre sob suspeita.

BRANCA
Meu avd ndo era um cristdo convicto?

SIMAO

O &dio ndo converte ninguém. Uma coisa é um Deus que se teme;oisdra um Deus que
se ama. E ndo ha nada mais proximo do 6dio que o amor dos humildes pefosgsode
culto dos oprimidos pelos opressor€s.s@nto inquéritp1996, p. 49)

Branca, que até entdo né&o tinha consciéncia de ser uma cristéatravas desse
dialogo, toma conhecimento de sua identidade. Embora no texto possamebempierdicios
de que a incorporacdo da nova religido por parte de sua famdlipegficial e que eles
continuaram praticando os ritos judaicos as escondidas.
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Para Manuel Castells (1999), a identidade é a fonte de saghifie experiéncia de um
povo, com base em atributos culturais relacionados que prevalecenostrasefontes. Nao
se deve confundi-la com papéis, pois estes determinam funcfes stidadke organiza
significados. A legitimacdo da identidade sempre ocorre em umxtontercado pelas
relacbes de poder. “A construcdo de identidades vale-se daanpaitéra fornecida pela
histéria, geografia, biologia, instituicbes produtivas e reprodutivéda,nppemoria coletiva e
por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacbeanhi® religioso”.
(CASTELLS, 1999, p. 23)

Castells propbe uma distincdo entre trés formas e origensongrugdo de
identidades: Identidade legitimadora: introduzida pelos dominantes edandir e
racionalizar sua dominac&do em relacéo aos atores sociaisglédiEntle resisténcia: criada por
atores em posicoes subalternas ao poder dominante, criando uman lusreesisténcias e
sobrevivéncia com base em principios diferentes ou opostos a sociatizmi@éjabe de
projeto: quando os atores, usando a comunicacdo, constroem uma nova identidade par
redefinir sua situacdo na sociedade, buscando uma transformacéo na estriaura s

No entanto, enfatizaremos a identidade destinada a resisténcajuastoi o tipo de
identidade que marcou os cristdos-novos. Essa identidade “da origemaa fle resisténcia
coletiva diante de uma opressao que, do contrario, ndo seria supqE@ARTELLS, 1999,

p. 25). Para os cristdos-novos, nem sempre foi possivel que a identédeasisténcia fosse

feita de forma declarada, devido a posicdo na qual eles se emaontrea sociedade

portuguesa e, posteriormente, na brasileira. Desta forma, @megisera feita nos bastidores
do teatro social.

O av6 de Branca nunca se convertera de fato ao Cristianismo. Coiiario @imao
Dias afirma, ele fora “convertido a forca e despojado de todos osbses’ O santo
inquérito, 1996, p. 49) e, “o 6dio ndo converte ninguéi®’ ganto inquérito,1996, p. 49).
Prova disso é que ele passou para sua neta, Branca Dias, de m#ile@a tradicfes e as
histérias de seu povo: ao abencoar a menina a maneira judaigand®eu era pequena, ele
costumava pér a mao na minha cabeca e escorrega-la pelo meu rostay semhor fez
agora.” O Santo Inquéritp1996, p. 58); ao falar sobre a histéria das Escrituras sagradas:

“Branca, és mais rica do que a rainha de $ag@a. 58); ao pedir que se cumprissem em seu

2 Segundo o livro de | Reis 10: 1-13, a rainha deédSai uma soberana dos sabeus, que habitavanieaspér
da peninsula arabica. Ela viajou 2.000 quildmeafesamelo para visitar o rei Saloméao, a fim de eoeho seu
reino e prova-lo com perguntas dificeis: (A BIBLIA ANOTADA . Texto biblico: Versdo Almeida, revista e
atualizada, com introdugéo, esbogo, referénciasdist e notas por Charles Caldwell Ryrie. TraduCados
Oswaldo Cardoso Pinto. Sdo Paulo: Mundo Cristaa4,18. 460)
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enterro o rito judaico de colocar uma moeda na boca do morto, para qeseppdgar a
primeira pousada no outro mundo; bem como o costume de comer azeitomds dara
veldrios. Para o Tribunal, a verificacdo desses fatos serviu parpravar os indicios de
heresia que pairavam sobre a familia de Branca: “Tudo issalqeey Branca, que seu avo,
cristdo-novo, continuava fiel aos ritos judaicos. E que os praticavauamropria casa.Q(

Santo Inquéritp1996, p. 79). Ele representa, portanto, aqueles cristdos-novos que, nao tendo
alternativa, resolveram resistir as perseguicoes de maasisava. Estes criptojudeus, muitas
vezes, astutamente, escondiam-se por trds do disfarce de verdadeifus e, embora
aparentemente aceitassem a conversdo ao catolicismo, continuasetango a lei de
Moisés e a fé num unico Deus.

A intolerancia trouxe para a sociedade brasileira consequéngreestds. A
necessidade de se esconder e de mentir sobre sua propria iddatidtade grande parte da
populacdo pessoas dissimuladas. Anita Novinsky afirma que o cristadMavcaceita o
Catolicismo, ndo se integra ao Judaismo do qual esta afastad@adei dpz geracdes. E
considerado judeu pelos cristdos e cristdo pelos judeus. (...) Intereaénemh homem
dividido...” (NOVINSKY, 1972, p. 162)

No prefacio do livroA ficcdo marrana: uma antecipacao das estéticas pdés-modernas
a professora Lyslei Nascimentom FOSTER, 2006) fala acerca da complerasonaque € o

marrang®:

A compreensdo da figuex-céntricado marrano — o judeu convertido ao cristianismo que,
ocultamente, mantém sua fé e sua pratica religiosa — assujnerfa espécie de paradigma
altamente proveitoso no estudo das imposturas, simulagdes e adesttes da
contemporaneidade, ndo s6 do marrano, no tempo histérico em que elesedtd, imas
também do sujeito que, entre as dobras do discurso, agora ésaavpsla nova historia,
pela antropologia, pela filosofia e pela psicanalise. (NASCIMENITEDSTER, 2006, p. 7)

Para Foster (2006), “O marrano constitui-se como uma ficcaorigépea de sua vida
estara marcada, desde sua metamorfose inicial, pela ncalggdi da sua infinita capacidade
de fazer dessa existéncia uma logica do simulacro.” (p. 9). O marranaiEefigomem poés-
moderno, descentralizado e com a identidade flutuante. No comeco t@dgma, tempo

%3 Segundo o Dicionario Aurélio, o termo “Marrano” sdere a uma designacao injuriosa dada anteridemen
aos mouros e judeus que significa individuo excayadn, sujo, imundo, porcoln{ FERREIRA, Aurélio
Buarque de Holanda&ovo dicionario eletrénico Aurélio versdo 5.0Edicao eletrbnica autorizada a Positivo
Informatica Ltda. Regis Ltda, 2004.).
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inicial de uma nova histéria do Ocidente, é possivel verificaisééexia de uma figura dubia
e esquiva: o marrano. Foster afirma que “sua personalidade emtrax@isdo com o projeto
de uma modernidade articulada em torno de praticas unificador@agreagupacao principal
sera silenciar as vozes da diferenca.” (2006, p. 10)

O marrano vive uma polissemia camuflada, “a de ser um etosnsendo muitos em
um.” (FOSTER, 2006, p. 10), representando, desta forma, aquilo que ndo é e,
simultaneamente, sendo o0 que ndo pode representar. Para Fosteupestnéito de dificil
resolucdo, para nao dizer impossivel, neste arduo esforco por maateideidadesecreta,
faz com que tal individuo desenvolva uma identidade sempre “descentrada, itinegaaite, f
esfacelada, mas intensamente consciente de suas caré&ieiasus desejos que ndo deixam
de espicaca-lo.” (FOSTER, 2006, p. 11)

Simular, habitar as passagens secretas de uma cultaadonvisivel, ocupar, ao mesmo
tempo, 0 centro e a margem, falar publicamente de determinaddranpaea poder
permanecer fiel a palavra sagrada na obscuridade de pritindsstinas constitui a esséncia
desgarrada dessa figura, (FOSTER, 2006, p. 11)

Na derrota do marrano, no silenciamento que o enclausura, enconimgasérilha que
deveriamos percorrer, em direcdo ao passado, se quisermos interfapa do comeco. Ler
a contrapelo, como Benjamin assinalava programaticamenseiasyiTesis de filosofia de la
historia”, implica percorrer os fios secretos de uma draivilizatéria que fez o impossivel
para ocultar suas origens. Supfe, também, dar voz aqueles augecamento representa o
gesto instituinte que permitiu ao poder abrir seus recysetiico-discursivos para nos,
oferecendo um relato do acontecido cujo efeito imediato é o de dagaparecer aquelas
biografias consideradas intoleraveis. (FOSTER, 2006, p. 12)

O marrano sofria da dialética hamletiatpe or not to beMas, diferentemente do
drama shakespereano, aqui é o préprio personagem quem escreve seuNotedmance
Memorias de Branca Diagle Miguel Real (2003), a fragmentacéo da identidade marrana é
representada através da fala da protagonista: “Nunca fui dustlase cristd; nunca fui
judia, fui quase judia; nunca fui portuguesa, fui quase portuguesa; nunwadiica, fui
guase brasilica,Memdrias de Branca Dia2003, p. 30)

De acordo com Foster (2006), o que aparece na ficcdo marrana @adiuahtre os
designios do ator-escritor e as aventuras de uma existéncia que tornarévehpsss desejo.

Ele é marcado pelaybri$* de ser secretamente um judeu que tenta se manter fiel a lei

24 Excesso, descomedimento. “Na tragédia grega, wllarga arrogancia do heroi, responséaveis por saday”’
(In: FERREIRA, Aurélio Buarque de Holandalovo dicionario eletrénico Aurélio versdo 5.0.Edicao
eletrdnica autorizada a Positivo Informatica Ltdagis Ltda, 2004.)
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mosaica, mas cristianizado em seu exterior, o que acaba de qualquer mduneraamido no
seu comportamento. Como ja foi citado no capitulo anterior, Laura tie &18ouza (1986)
diz que os judeus e cristdos-novos radicados no Brasil ndo continuaram wntendamente
a religido judaica, pois tudo leva a crer que os elementos do judassriundiriam no
conjunto das praticas sincréticas que compunham a religiosidade palaulaolonia,

constituindo uma de suas muitas faces. Foster acredita que:

Talvez — e disso se trata o incbmodo que, desde sempre, tem gerado a presengaale- marr
que se mostra € aquilo que deveria permanecer selado: ssinaga consciéncia, chave que
funda a narragdo moderna, enfrenta-se com uma figura que llopgedizaquilo que busca
encontrard ndo a seguranca nascida da certeza identitaria, éiioddm projeto de uma
euidadeauto-suficiente, mas o inimaginavel de si mesmo, seu radazdbamento que se
entrelaca com a descoberta de um fundo obscuro contra o qugléetZatalhar de forma
infrutifera. O marrano torna-se o alter ego do sujeito cartesiantecipa, talvez, o
descentramento freudiano, dizendo-lhe que a duplicidade, a simulacdanbasento de si
mesmo, o0 exercicio de uma memaria que vai exercendo tambémaadogitvido, escapam a
decisdo do sujeito, quebram sua centralidade abrindo-lhe a dimenséovdeio da origem,
porque aquilo que remetia ao verdadeiro converteu-se em raititm. O marrano da
testemunho da auséncia de fundamento, mostra, com sua existéncjaetecentdescentrada,
com esse habitar, num mesmo ato, o centro e a margem, sendo e nde@rssmimdo e
sendo verdadeiro, ao mesmo tempo que a razao aspira um impossivetsgeto no qual o
sujeito se olha ndo é o de uma consciéncia auto suficiente, massoa prépria cisdo.
(FOSTER, 2006, p. 14)

A cisdo do marrano, porém, se diferencia do dualismo cartesianogemgienava
sujeitar o corpo a uma racionalidade legisladora. A cisdo mateate juntar os pedacos
fragmentados de identidade e por meio deles criar uma imagerdreamdealizada naquilo
que se deseja. E nessa busca nasce a experiéncia trauquatiea coloca no seio da vida
marrana, “a permanente sensacao de desconforto, de estar fagariale permanecer a
margem do jogo, de nao ter um rosto definido, de estar em f#ASTER, 2006, p.), de
viver sempre sob suspeita: “O temor € um legado de nossa raca. (...) Eles ndoesaniizsn
em nossa sinceridade. Estamos sempre sob susp@itadnto Inquéritp1996, p. 49)

Miguel Torga (1996), no conto “O abafador”, mostra a identidadeedist&ncia
levada ao extremo através da figura do Alma-Grande. Eleatré@ana essa complexa
personagem que entrava em cena para antecipar a morte do indivetuquenele, devido a
proximidade do fim, falasse acerca do criptojudaismo de sua comunidssienedenunciasse

a todos como hereges.Vejamos um trecho do conto:
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Na destreza com que se desenvencilham do interrogatorio, ndo ha gsardeszonfiar que
por detras da sagrada cartilha esta plantado em sangue telRantdMas estd. E a hora da
morte, quando a um homem tanto Ihe importa a Thora como os Evangelhos, antebape
venha dar os ultimos retoques a pureza da ovelha e receiloguwia mhoribunda e cobarde a
confissdo daquele segredo — abafador.

Desses servos de Moisés, encarregados de abreviar as easuelo e salvar a honra do
convento, o maior de que ha memdria é o Alma-Gradfi@RGA, 1996, p. 17)

O abafador, segundo Elias Lipiner (1977), era uma pessoa que tinha, septestam
missdo de estrangular no leito os moribundos cristdos-novos ou judeusiupa@m sua
inconsciéncia, nao traissem sua comunidade nas praticas judaizaréas. [Bpiner ndo tem
essa figura como auténtica, mas como uma lenda que se originou nu¥dios
inquisitoriais. Ela, apesar de sua caracteristica macabrda reseaspectos herdicos e
dramaticos da atormentada vida dos cristdos-novos que, no momento da morte, demonstravam
toda a aversdo que sentiam contra a religido imposta, attavatitudes e gestos heréticos,
como é o caso de Ana Roiz que, certa vez, estando adoentada,hesaméitraram-lhe o
crucifixo, mas ela ndo o quis encarar e bradou: “Tirai-o 1&”, pedirajoda do filho para se
livrar do incbmodo causado pelo simbolo cristéo.

E triste a constatacdo de que “A arte do simulacro constit@ixencicio que definira,
como a nenhum outro personagem histérico, aquele que, insistindo enigsna team que
protegé-la negando-a” (FOSTER, 2006, p. 15). Ao usar da dissimulacaaganaonaretendia,
ou pelo menos tentava, manter-se fiel a uma identidade original gperthéia, pelo menos
interiormente, sentir-se em paz com a sua consciéncia.

No Brasil colonial existiram algumas sinagogas clandestihedavia, seus cultos
eram realizados de maneira precaria devido a falta de coninciches leis e cerimbnias
mosaicas por parte dos conversos, bem como a vigilancia a qual estes eram submetidos.

Também “o distanciamento do periodo inicial de conversao levaria accespo de
assimilacdo do catolicismo e abandono das préticas, ritosgasreaicas por boa parte dos
cristdos-novos e seus descendentes, cada vez mais desconhecedotemda.” (ASSIS,
2002, s/p). Devido a necessidade de sobrevivéncia em um ambientechostiy hebraico
foi ganhando novos contornos e novas tradi¢cdes: as circuncisdes foraituigiasspelas
oracOes e vigilias domiciliares; o jejum veio a substitgiumlas festas como a do Ano Novo
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Pentecostes, bem como outras que ndo tinham tanta importancia no guttaidicional
ganharam maior destaque na resisténcia marrana, como o “Jejum &f. Ester

A participacdo feminina, que até entdo fora limitada no judaisnedax, ganhou
uma nova roupagem no marranismo. A proibicdo de manifestar sua fé melpliedevava os
cristdos-novos/criptojudeus a pratica-la no interior de seus laresaondiner era a principal
responséavel, ficando assim, para elas, a responsabilidade de pageeacass futuras as
praticas e cerimOnias religiosas, tentando garantir, dessa, farreabrevivéncia das suas
crengas.

Em relagdo a guarda dos costumes judaicos, as mulheres mogddstiveram um
importante papel nessa empreitada, pois serviram como elementsisiénma para a
preservacdo dessa memoaria e identidade. Como o espaco da mulhdarerfai ela quem
conseguiu de forma mais significativa contribuir para a pres&ovdas tradicbes do seu
povo. Mesmo que, através do tempo, poucos ritos permanecessem “purbgesuda
influéncia da religido vigente, como nos mostra Genebaldo Ribeiro (2008)a® sabia que
era coisa de judeo: os cristdos-novos, sua historia, seus espagos, suas

resisténcias/permanéncias:

Os Livros das Confissfes e Denuncia¢des da Bahia estéo refdsetpassos, das vivéncias e
das trajetérias daquelas mulheres que, guardando as devidas propirefss a mesma
determinacdo e objetivo das mulheres da Antiglidade hebraiadaitgy no sentido de
preservarem a identidade de sua etnia... O papel de divulgaiddibzadora, preservadora e
mantenedora da fé mosaica passou a ser seu. (p. 108; 110)

Também, Angelo Adriano Faria de Assis, em seu artigo “Inquisigiigiosidade e
transformacdes culturais: a sinagoga das mulheres e a sobogigié judaismo feminino no

Brasil colonial — Nordeste, séculos XVI-XVIIhos relata que:

Dentre os cristdos-novos delatados, chama a atencédo o siyaifitamero de mulheres, o
que aponta para a intensa participacdo destas como baluartesigdéncia judaica no
ambiente colonial, difusoras da cultura e tradicbes hebrgiess as novas geracoes.
Responséaveis pela criagdo dos filhos e muitas vezes catlgsuld posicdo de cabeca da
familia, pela auséncia dos homens, as mulheres tornavam-ae pemqordiais para a
manutencdo da crenca mosaica, propagadoras do judaismo secratticsiaaiminuto que

% Ester foi uma judia que escondeu sua origem apriorénarido, o rei Assuero, que reinou desde aaiati a
Etiopia. Os acontecimentos narrados no livro derEshbrem o periodo de (483-473), do reinado dexeet
(nome grego do rei Assuero). (Et. 2:1-20) @ BIBLIA ANOTADA . Texto biblico: Versdo Almeida, revista e
atualizada, com introdugéo, esbogo, referénciasdist e notas por Charles Caldwell Ryrie. TraduCados
Oswaldo Cardoso Pinto. Sdo Paulo: Mundo Cristaa4,19. 646)
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se tornara possivel e (até certo ponto) seguro apos as;Pesilie livre crenca vividas no
mundo portugués, quando as residéncias passariam a representarrga@edgoante na

divulgacdo e sobrevivéncia das antigas tradicbes dos filbossrdel, repetindo-as por

geracgOes, ensinando-as aos filhos e praticando-as em aaga,dos olhares curiosos da
populacdo. Os lares passariam entdo a ocupar lugar de destapgopagacao e continuidade
judaicas. Todavia, a pouca privacidade existente na col&@edemuitas destas mulheres a
serem acusadas de praticas heréticas e processadas pelo Sam{@Q@g; s/p)

Assis (2002) afirma ainda que as cristas-novas apresentaraenras brasileiras uma
resisténcia passiva e deliberada ao catolicismo, faziam pisyeelirecebendo e transmitindo
as mensagens orais que influenciavam as geracées mais n@zsizaam um “rabinato”
feminino e oral que, embora em alguns aspectos contrariassenaskica, garantiu-lhe a
sobrevivéncia. Dentre as mulheres que fizeram esse tipo dénesispodemos destacar as
figuras de Ana Rodrigues, na Bahia e de Branca Dias (histéGioaPernambuco. Esta Ultima
veio para o Brasil — fugida da Inquisicdo Portuguesa, por ter sidodiada como judaizante
pela propria mae e uma irma — encontrar seu marido Diogo Ferndugesestabelecidos e
assumindo a identidade de resisténcia, eles mantiveram umagsinagoseu engenho, a
famosa “esnoga de Camaragibi”, onde os judeus se reuniam a fioelelmrarem as
solenidades religiosas como a¥om Kippur como podemos verificar no romance de Miguel

Real, que recria, através da ficcdo, a vida da cristd-nova:

Quando vim para Camaragibe disse logo ao Diogo, temos que fazea eswodprge Dias de
Caja, o calceteiro, nas vésperas dos dias santos saia petenruana atadura no pé direito e
uma espada na cintura, os judeus ja sabiam que no dia seguinte dinganrse a
Camaragibe;... Nos tentdvamos disfargar, tudo era feito eedseg em siléncioMemorias
de Branca Dias2003, p. 118, 119)

No Kipur rezdvamos todos em conjunto, Camaragibe enchia-se dos {i&dBesnambuco,...
Eram dias lindos, de festa e de felicidade, jejudvamos, comiaemsamos, davamos as
maos, ajudavamos-nos, combindvamos negocios. Algumas das familizen@aam em
Camaragibe por varias semanas, era aqui também que celefisagafesta da Sacot,
(Memodrias de Branca Dia003, p. 121, 122)

O livro nos mostra também como Branca Dias procurou passar aoflisesisos

ensinamentos do judaismo:

Nunca mais voltei a Camaragibe, passei a celebrar o shatwatse, junto com minhas filhas
e 0 Manuel Afonso, tudo muito quieto, muito discreto, a matula novandeia escondida
num vaso, a casa varrida, a roupa lavada, a comida preparacda-teisa,... Adonai que a
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Beatriz tinha muita finura para isso e como era a malsavel queria que ela fixasse a
tradicdo e a passassktgmorias de Branca Dia2003, p. 114; 134)

A identidade dos cristdos-novos era marcada através dos costdosestes que eles
guardavam, mesmo que secretamente. Alguns tracos da culturaajudenm habitos
alimentares, higiénicos e, principalmente, a guarda do sabado, femanalguns casos,
preservados pelos cristdos-novos. Estes ndo permitiam que sewsses@bhalhassem no
engenho aos sabados, tinham suas lampadas limpas e abastecidas de 6leo e pavios novos todze
as sextas-feiras e preparavam uma comida diferente, unmaigaacor amarelada composta
de graos, cebolas e temperos. No entanto, aquilo que eles desejavagusadés, essa
essencialidade judaica, foi lentamente contaminada, sofrendo amdcrdBiéexteriores e
modificando-se através das nuances do sincretismo.

Rita Miranda Soares (2001), em um artigo denominado “A influénciajutlesis
‘cristdos-novos’ na cultura mineira”, faz o levantamento de alpabgos e expressdes de

origem judaica que se incorporaram na cultura brasileira, principalmenterexs Gkrais:

“Lamparina” é um ritual judaico e persiste no interior do estado. Ainda de uséstiom
acendia-se a lamparina de azeite no quarto da parturiente porguanca, antes de ser
batizada ou passar pela circuncisdo, ndo pode ficar no escuro.ds..$aBados, acendia-se
diante do oratério uma vela, que deveria arder até o fim do al#ynece judaico que se
cristianizou [...]; os sdbados eram ainda os dias de vestipd lavada” O sinal de
hospitalidade mais sensivel, revelador de especial atpacda@om um viajante, e a primeira
coisa a fazer antes de qualquer alimento, era mandar-lhe ao aposentacia de agua
morna para lavar os pés. Recordacdo milenar dos desertos da Asiant@aesfem cortesia.

Além disso, a “religido de verniz” ou o “ir para a igreja sem convic¢aadriteatribuida pelo
clero catdlico aos brasileiros em geral, € originaabietz, do comportamento dos cristaos-
novos que, por circunstancias ou displicéncia, ficavam anos embreniegiosatas, sem
comungar e confessar. A posicdo espiritual do brasileiro, quaaséém relativamente
indiferente nas discussdes religiosas, pode ser fruto do contunditnte socio-religioso-
colonial (MIZRAHI, 1999) da época.

[..]

Passar a mao na cabeca: isto €, relevar, perdoar, acarinhaar igmer falta de alguém. E a
béncao judaica.

Jurar pelo eterno descanso de um morto querido: juro pela alma do meu pamioha mae,
e assim por diante. E residuo de um rito judaico.

Deus te crie: ante o espirro de uma crianca. Heranca da frase &ebrkigim Tovim.
Amuletos: usado muito no interior, os signos de Salomao ou dal Dawestrela de seis

pontas) e até mesmo nas porteiras e muros das casas, emaargyau ndo seja amuleto,
mas seu significado foi deturpado entre os descendentes assimilados.
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Varrer a casa: da porta para dentro das casas, costume arraigadozstéehdje.

Passar mel na boca: quando da circuncisdo, o Rabino passa 0 me# ria lmo@nca para
evitar o choro. Dai a origem da expressao: “Passar mel na boca de.fulano”

Siza: vem do hebraico “Sizah”, quando vai pagar o imposto. Pagar a siza.

Massada: palavra muito usada pelos mineiros para explicaragéain: “foi uma massada”.

A fortaleza de Massada, perto do Mar Morto, foi destruida petoarmos nos anos 70 d.C.,
guando pereceram mais de 800 judeus, segundo afirma Flavio Josefo.

Lavar os mortos: largamente usado no interior das MinaaisGétsado ainda, em algumas
regides. Estd bem desaparecido.

Para o santo: o habito sertanejo de, antes de beber, derramar uma parte dencaicees no
rito hebraico milenar de reservar, na festgpdssachpascoa), copo de vinho para o profeta
Elias (representando o Messias que ainda vird).

Punhado de terra: costume de jogar terra no caixdo quando ele é descido na.sepultura

Mesuras: fazer mesuras, reveréncias. Talvez venivMedazahthebraico colocado nas portas,
ao qual os judeus, antes de entrar, fazem uma reveréncia.

Carapuca: a expressao “fulano de tal pds a carapuca”, olcagafaica ndo serve para mim”,
vem dos tempos da Inquisi¢cdo, quando o réu era obrigado a colocaatapace sobre a
cabeca, assumindo a culpa.

Judiar: vem dos tempos da Inquisicdo, em que se maltratavansegyam os judeus —
significa atormentar e torturar os judeus.

Mesa de mineiro tem gaveta para esconder a comida quando chiégaedse costume,
conhecido dos mineiros e relacionado a sovinice, tem outra raizoEtame que tinham os
cristdos-novos e que passou aos seus descendentes, de guardar aquenmgégdtavam
comendo quando chegava um visitante — normalmente um cristdo-velaasgea as mesas
da copa tinham gavetas. A raiz desse costume € que muitéesznsivos, apesar do batismo
forcado, continuavam praticando secretamente a sua religido. E fenjada comida deve
serkasher,ou seja, a comida recomendada pela Torah, na qual existem aliferiibodos
aos judeus — Leviticos 11 — como, por exemplo, a carne de porco, peixessama, etc.
Dentro desse preceito, ha receitas tipicamente judaicas.ubh sgistdo-velho chegasse de
repente a casa e visse essa comida tipica, fatalmentiet@o-trovo seria reconhecido e
denunciado. Por isso, eles guardavam o que estavam comendo nas gadetagiam outra
coisa ao visitante, como o queijo minas, por exemplo. Esta é dessig costume, que muitos
mineiros até brincam a respeito, mas que nao esta relacionagiimiaese sim ao medo da
delacéo.

Lenda da Verruga: como se sabe, o dia no judaismo comeca reavdésapdo, o “shabat” —
descanso judaico no Sadbado, comeca na véspera com 0 nascimeirteeda estrela. Se um
judeu apontasse para o céu quando visse a primeira estrelayacaao inicio da festa do
Shabat, como cristdo-novo ele estaria se denunciando. O adulttaps®leontrolar, mas o
que se diria para as criangcas? “- Nao aponta que se nasogaVeEra a Unica maneira de
poder controla-las, para que a familia ndo fosse descoberta e perpetpiidguisicao.

Ficaram a ver navios: era a época de ouro da Peninsulald@riei Dom Manuel precisava
dos judeus portugueses, pois eram toda a classe média e tnda-de-obra, além da
influéncia intelectual. Se Portugal os expulsasse logo, com@mEspanha, o pais passaria por
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uma crise terrivel. Entdo o rei fingiu marcar uma data de s&kputue era a Pascoa. No dia
marcado, estavam todos os judeus no porto esperando 0s havios que néoleieéos foram
convertidos e batizados a forca, em pé. Dai a expresséaoaffiGwver navios”. O rei entdo
declarou: ndo ha mais judeus em Portugal, sdo todos crist@&fos-novos). Era 1492.

Durante mais ou menos 30 anos, eles continuaram praticando o judaismo por debaixo do pano,

as escondidas, mas com tolerancia portuguesa, até a chegadaisigdo. Com a Inquisicao,
veio a vigilancia, a perseguicao, a intolerancia e foi ai que muitos vpenano Brasil fugindo
dela. (SOARES, 2001, s/p)

Ha ainda outras tradicfes que sdo de origem judaica como 0 casaomsatagéiineo
por longas geracdes e a tradicdo de seguir as fases da letgcommando-as com o ciclo

agricola. Entre as praticas judaizantes podemos destacar também:

Deixar um resto de gréos nas lavouras para 0s pobres catarenheneroé também uma
tradicdo biblica e judaica;

Tradicdo e costume de néo jogar nada fora e aproveitar tudo, viéidbadesperdicio de
nada. E uma tradicdo do povo judeu;

Faziam questdo de manterem-se unidos, herdando a tradicdo decéeletle festas em
familia. Educavam-se seus filhos nos melhores colégios, norntalmde irmandades
religiosas. Tal costume € muito antigo, desde o tempo da perseguicao ingusit®ortugal.
A fim de despistar sua identidade judaica, afirmando-se rque \eerdadeiros cristdos-novos,
colocavam seus filhos em escolas catdlicas;

Mesmo quando se ocupavam do comércio e da agricultura, mantintiamtra;os de fina
educacéo e cultura. Era costume da época também contratargresfesmestres particulares
para a educacdo dos filhos. Gostavam de andar bem vestidos eveomgaas roupas
importadas ou nos grandes centros comerciais, como na cidade doRitede. Sempre e
até hoje os judeus se destacam na medicina, fisica, astrofisiciééacia em geral;

Era um povo de fé, mas ndo de santos e nem imagens. No judaismo o ato de idolatria, segundo

a biblia, é totalmente abominavel a Deus. (Exodo 20:3-5). Beddo e abencoar é uma
tipica tradicéo biblica e judaica;

Matar o animal sangrando, isto €, drenando todo o sangue. Um dos reatutamais
praticados no judaismo é ndo comer sangue (Levitico 7:26; Deuteron6frép A@ds 15:20,
etc.).

Entrar e sair pela mesma porta para trazer felicidade;

Lavar as maos quer no sentido de inocéncia ou quer no sentidoethe taigtes das refeices
sao preceitos biblicos e judaicos (Dt 21:6-7;SI 73:13; Mt 15:2). (GUINAR 2001, s/p)

Embora tenha havido por parte dos cristdos-novos toda uma preocupacdo em

preservar a identidade judaica, em meio a todas as dificuldadéschis e sociais que
ocorreram, houve também uma parcela dessa populacdo que se rendeu ssp tece
rendicdo/conversao a nova religido. famorias de Branca Dia@003), temos o exemplo

de Manuel Vaz, um cristdo-novo que participava, juntamente com os al#soserimonias
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religiosas secretas, mas que, ao casar-se com uma crisdv&b apenas deixou a antiga
crenca e adentrou completamente na nova, como também passou a desup@ticas de

seus antigos companheiros de fé&, como mostra o trecho:

...hoje o Manuel Vaz é ouvidor-mor de Olinda, até ja se esqueapied®judeu, rasteja pelas
ruas de Olinda na procissdo de Nossa Senhora do Carmo como umebimjequero ver
quando chegar o Visitador como é que ele explica o seu sangue jedmlha denuncia
todos os outros judeus para se livrar da prisdo, mas néo livra, aeto Oficio ndo nasceu
ontem. Memoarias de Branca Diag003, p. 130)

A opressao e a luta pela sobrevivéncia, em meio a uma sociedatidibestm com
gue muitos dos cristdos-novos baixassem suas armas de defesaine grdndessem ao

sistema. En© santo inquérit@ Simao Dias quem da sinais dessa rendicao:

SIMAO
Branca! (Ele traz, pregada a roupa, no peito e nas costas uma grande cruzaseapalao).

BRANCA
Pail

SIMAO
- (Corre para abraca-la.) Filhinha! Eles a maltrataram?

BRANCA
- Ndo muito. E o senhor, esta bem?

SIMAO
Estou vivo, pelo menos. E é isso que importa, ndo achaar(to inquéritp1996, p. 95, 96)

Simao ndo suportou as pressodes e as torturas da Inquisicao e dgurdiy tentando,
dessa maneira, evitar o seu relaxamento ao brago secular, benmeiones prejuizos de
ordem material. Ao ser questionado por Branca sobre o motivo dedelder ajudado
Augusto durante as sessdes de tortura, Simdo demonstra que @&@l@c®/ nao quis se
prejudicar para tentar salva-lo: “Eles tém leis muito seveara aqueles que ajudam os
hereges. Eu ja estava com a minha situacéo resolvida, ia serepo$iberdade...”@ santo
inquérito, 1996, p. 97). Simao pensou apenas em salvar a propria vida em detrimendi da vi
de Augusto, quis evitar que sua familia e sua reputacdo ficgssgudicadas: “Vocé

preferiria que eu morresse também, que tivéssemos todos os nossosifesscados ou que
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féssemos punidos com uma declaracéo de injuria até a terceicd@®r O santo inquéritp
1996, p. 98)

Aqueles que eram condenados pela Inquisicédo, além de perder a vida,ttidbaras
seus bens confiscados. Gonzaga (1993) afirma que, nas sancdes as;im3creviam-se a
pena de multa e a temida confiscacdo de bens. Nesta, todos os ldaveegenciado
passavam para o Tesouro real: “Pena cruel, porque, com ela, ficehamidos a miséria nao
s6 o delinqiiente, mas também todos aqueles que dele dependiam economicamente.” (p. 40). E
como se nao bastasse, seus descendentes eram proibidos de dixerses cargos e
profissdes.

Havia também a chamada morte civil. Com ela o condenado erddtraado” num
morto/vivo. Pois, se nao lhe era tirada a vida biologica, destitngade todos os direitos

civis e, para todos os efeitos juridicos, ele era tido como um homem/mulher morto.

Nestes termos a descreve Cuello Calén: “Nenhuma pena yaivddi direitos chegou a
monstruosidade da que as antigas legislacdes instituiram comeo de <<morte civil>>.
Quem a sofria era considerado morto para a sociedade, sugpaediicha vida politica e civil
cessava por completo. Essa barbara ficcdo desatava os ladasiilie, desapareciam a
autoridade marital e o pétrio poder; o condenado deixava dedseéc e até perdia seus
direitos patrimoniais, abria-se sua sucessao a favor dos berdeiturais; tampouco podia
adquirir titulo gratuito, por doacdo entre vivos, hem por testameain,podia dispor dos
bens que adquirisse com seu trabalho. Esta pena foi suprimida epattaando s6 por ser
imoral, mas também por lesar os direitos de pessoas inocealasge assim o principio tao
firmemente proclamado da personalidade das penas. Ndo obstamteosigahivel injustica,
chegou até quase a metade do século XIX; em Franca, por exestgle, @m vigor até a lei
de 5 de maio de 1854, que a aboliop.(cit.,pag. 257). dpudGONZAGA, 1993, p. 40)

Pressionados e oprimidos cada dia mais, os descendentes dos cogt&ogassaram
a assimilar ndo so a nova religido, mas também toda ideojogiassa nova forma de viver
trouxe consigo. E, ja no século XVIII, podemos encontrar tais individuaigaaos no tecido
social da populacéo brasileira, lutando de todas as formas para espasidquer vestigios
de ‘impureza de sangue’, pois bastava uma gotadgue infectpara manchar toda a honra
de uma familia. Como nos afirma o historiador Evaldo Cabral de Mell® nome e o

sangue: uma fraude genealdgica no Pernambuco cotonial

Para ele (Felipe Pais Barreto) e toda a sua parentalane golpe cuja rudeza € dificil ao
leitor do século XX aquilatar. A honra da familia estavajego... quando se instalam no
coracdo da sociedade peninsular a Inquisicdo, a distincdo estéosfelhos e cristdos-
novos e o intrincado sistema de discriminacdo contra as ‘infeaigdes’, a honra passou a
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definir-se também como ‘limpeza’ ou ‘pureza de sangue’, a inegist&de ascendentes
judeus, cristdos-novos, negros ou mouros. No século XV, ainda mais neh€ghndo ao
paroxismo no XVII, os ‘estatutos de pureza de sangue’ esteralemiesemente dos cabidos
catedralicios, onde haviam sido inicialmente adotados, ao relgutar e secular, as ordens
militares, cAmaras municipais, confrarias, irmandades, mdgistratc.

O ingresso em qualquer destes corpos ficava sujeito a um ¢gxéwie sobre a ascendéncia
do candidato, o qual, em principio, limitava-se aos pais e quais) mas que em caso de
davida ou suspeita podia subir indefinidamente pela sua arvore twlaxmsaté onde
alcancasse a memaria genealdgica.(2000, p. 27, 28)

Dessa maneira, os descendentes de cristdos-novos foram “obrigadesitiar-se de
sua identidade se quisessem conservar a vida e/ou ascender siejatmiea que ndo seria
possivel se houvesse ‘defeito de sangue’.Quem ndo passassstpelto de limpeza de
sangue nao teria acesso a nenhum tipo de cargo religioso, oulide magistratura. Com
isso, os cristdos-novos ficavam relegados a atividade do comércio, seque para
cristalizar na memoéria coletiva a figura do judeu como o conméeciavarento e acirrar o
preconceito. A figura do cristdo-novo era dotada de todo tipo de tracos megativos, o
que fazia com que os cristdos-velhos que os denunciasse tivessenti@ncansle que
estavam prestando um bem a humanidade, livrando-a de um herege. BEasenaiso
impiedosa levou-o0s a negacgéo da propria identidade e chegou a tajyefioatribuicdo de
ancestral cristdo-novo criava para quem a fazia inimizademeiiaveis e até querelas
judiciarias suscetiveis de severas penas”. (MELLO, 2000, p. 90D Banto inquéritessa
negacao é explicitada através da fala do pai de Branca Bragrimeiro lugar, o homem tem a
obrigacao de sobreviver, a qualquer preco; depois é que vemidadig...” O santo inquéritp1996,

p. 96)

Esta atitude de negacdo em relacdo ao seu povo, as suas tradicossimes
contribuiu grandemente para o esquecimento e/ou silenciamento daeawrtribuicdo que
0s cristdos-novos deram a cultura brasileira. Pois ao teremdentidade apagada, tais
individuos ndo apenas morreram simbolicamente, como colaboraram corteadeaoldgica
de toda uma cultura.

Por isso, individuos com a postura de Branca Dias foram necesparoosjue a
identidade do seu povo ndo fosse totalmente banida. E mesmo ante g@esiegaao

“genealogicidio® praticado por estudiosos das origens das familias locais,ce fiemtarem

%6 Mello (2000) diz que Lipiner denunciou o que deirmu como “genealogicidio” cometido por Jaboatéo, n
Bahia, e por Borges da Fonseca, em Pernambucostnes em esconder as reais origens cristas-rievas
linhagens nobres de ambas as capitanias.
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limpar sua origem “impura”, o mito de Branca Dias foi consolidadileff (2004) afirma que

a memoria da matriarca, durante muito tempo, oscilou entreejodiss elite pernambucana
de apagar os vestigios de sua descendéncia cristd-nova e atedestdranca do resto da
populacdo. Para ele, isso se deve talvez ao fato de ela ter sidpetsnaados tempos
iniciais da colonizacao e de ter deixado uma grande descendéndez qpaete da elite local.
Os descendentes de Branca Dias deram inicio a muitasagimifportantes de Pernambuco e,
“Ainda no século XVIII, o fantasma da cristd-nova quinhentista e impenitentewavdi bem
vivo na memaria genealdgica.” (MELLO, 2000, p. 94)

Em seu texto “Memoria e esquecimento”, Benedict Anderson dideutgie maneira
tanto a memoéria quanto o esquecimento sdo necessarios para @dodaatacdo. Mostra
como fatos que desonram a nacado sao “esquecidos” propositalmeatedforgna ruptura
radical com este passado; bem como, aqueles fatos que sdo motivagultle @cam
gravados na memoria. Para Ortiz “A construcdo da memoria nasmmedlizara através do
esquecimento. Ela é o resultado de uma amnésia seletiva. Esdigedarasconfirmar
determinadas lembrancas, apagando os rastros de outras mais incGnadagsos
consensuais.” (ORTIZ, 1994, p. 139). A historia de Branca Dias ass@laientre a memoéria
e 0 esquecimento, pois, devido as perseguicbes e ameacas, seus descdacent
“obrigados” a “esquecer” suas origens. Contudo, sua fé, coragemreidat&io romperam
as barreiras do tempo e do espaco para se consolidar na memoria coletiva do powvo.brasile

Em O santo inquéritoBranca Dias opta por resistir até o fim, mesmo apés ser acusada
de heresia, levada ao Tribunal do Santo Oficio e ter sua vidadpgssauma verdadeira
devassa — na qual toda a sua origem é reconstituida — vindo a tonale date descende de
cristdos-novos e de ter seu pai Simao Dias considerado tambémheosge e seu noivo
Augusto Coutinho preso, torturado e morto.

Branca se desespera ante a morte de Augusto e recusaisar@e cumplice de seus
assassinos, o que a leva a nao abjurar, pois se o fizesse cgtdntaando, mesmo que de
maneira indireta, com aqueles que levaram Augusto a morte. ParadGDiaes, este é ao
mesmo tempo um “gesto de protesto e também de desespero” (GOBMESP. 16). Ela ndo
admite dever a vida a quem Augusto deve a morte: “BRANCAuSdbjerar... o senhor quer
gue eu seja também cumplic€® anto inquéritp1996, p. 99)

Alves (2005) assegura que a personagem Branca Dias, de acordoueom s
configuracdo na acdo dramatica, pode ser compreendida como umdevaoiarquétipo de
morte e renascimento, ou como parte do arquétipo da crucificacamrde aom a teoria de

J. Frazer “O corolario do rito do sacrificio era, na antiguidadeyquétipo do “bode
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expiatorio” (FRAZER, 1982pud ALVES, 2005, p. 195), havendo vestigios desse mito no
mundo civilizado”, como, por exemplo, no prazer irracional que alguns p@mos t
perseguindo grupos minoritarios como 0s judeus e 0S negros, como bodes egpiatori
“muitas vezes justificado por sentimentos de salvacdo da ebm#orme registros historicos
da Santa Inquisi¢do.” (BETHENCOURT, 2000, p. 25)

A diferenca entre o comportamento de Branca e o de Simédo Dipe &la se
comporta como uma heroina no sentido classico, ao contrario de seu pag mestra
covarde e ndo possui a dignidade necessaria para encarar acomooteexpiacdo, sendo,
portanto, um nao-heréi. Seu comportamento provoca aversdo em Brancapara jpara

enfrentar o sacrificio:

SIMAO

Minha filha, eu compreendo o seu sofrimento. Eu também sinto muiton&aé justo que
vocé se volte contra mim. N&o foi eu quem matou Augusto. Forasn ©k carrascos, a
Inquisicéo.

BRANCA
O senhor também matou. E o que mais me horroriza € que o senhor é um homem decente.

SIMAO
Branca, vocé ndo sabe o que esta dizendo!

BRANCA
O senhor é tao culpado quanto eles.

SIMAO
N&o, ninguém pode ser culpado de um ato para o qual ndo contribuiu de forma alguma.

BRANCA
O senhor contribuiu.

SIMAO
N&o matei, ndo executei, ndo participei de nada!

BRANCA
Silenciou.

SIMAO
Também por sua causa. Por nossa causa. Era um preco gue teriamos que pagar.

BRANCA
Preco de qué?

SIMAO
E uma ilusdo imaginar que poderiamos sair daqui, todos, sem que nadassesaeatecido.
Alguém teria de ser atingido mais duramente.
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BRANCA
E o senhor acha que so ele o foi.

SIMAO
Digo diretamente.

BRANCA
E imagina que com isso matou a sede de violéncia, resgatou a nossa quota.

SIMAO

De certo modo, acho que sim. Devo apenas levar esta cruz na roupt duraano. E
humilhante, mas ainda € uma sorte. Se vocé abjurar, pode sbe giéem pena semelhante e
estaremos livres.

BRANCA
Se eu abjurar... 0 senhor quer que eu seja também cumplice.

SIMAO
Cumplice de qué?

BRANCA
Da morte de Augusto.

SIMAO
Absurdo! Vocé nao tem nada com isso!

BRANCA
Tenho. Todos nés temos. Quem cala, colab@aafto inquéritp1996, p. 98-100)

O mito do herdi, para Carl Jung (1964), é o0 mais comum e 0 mais conhecido
mundo inteiro. Podemos encontra-lo na mitologia classica da GragaRoma, na Idade
Média, no Extremo Oriente e entre as tribos primitivas contemeasa aparecendo tambéem
em nossos sonhos. Possui uma forca de seducdo dramatica evidentaredepasnos
aparente, detém uma profunda importancia psicologica. Sdo mitoappsar de variarem
nos seus detalhes, se assemelham na estrutura e guardam wmanfeersal mesmo quando
desenvolvidos por grupos ou individuos sem qualquer contato cultural entraaias tribos
africanas e os indios norte-americanos, 0s gregos e o0s incasud@ Péstoria do herdi se
repete sempre: o nascimento humilde, mas milagroso; for¢a sobre-humana pueccgafa

ascensdo ao poder e a notoriedade; sua incessante luta contrgaasnfaléficas; “sua
falibilidade ante a tentacdo do orgulho (hybris) e seu declinio, pavarae traicdo ou por
um ato de sacrificio ‘herdéico’, onde sempre morre.” (JUNG, 1964, p. 110)

Gazolla afirma que “Os herdis tragicos ja levantam questionamens deuses e suas
determinagcfes, mesmo sabendo-se sujeitos a eles” (2001, p.50). Brascgu@stiona as

determinacdes “divinas” do Tribunal do Santo Oficio:



125

Isto eu entendi; o que ndo entendo é por que estou aqui. Nao fui aaveatsci cristd e
como cristad tenho vivido até hoje. Cristdos de nasciment@s#iim meu pai e meu noivo,
que também estao presos, afastados de mim. Na verdade, senhazatemdm coisa alguma.
(O Santo Inquéritpl1996, p. 77)

Gazolla diz ainda que, na finalizacdo da tragédiéxado$’ apresenta-se em tom
aconselhativo e espera-se, assim como nos ritos, “a confirrdacaguardado e conhecido
final, em geral cenas de sacrificio com morte.” (2001, p. 55)massmo acontece em
Medéig quando a heroina sacrifica os proprios filhogsrBacantescom a morte de Penteu
e emAntigona onde varias mortes ocorre@.santo inquéritmao se diferencia nesse aspecto

e, ao final, Branca Dias morre, dignamente, ardendo na fogueira “santa”:

BRANCA

Mas senhores, eu ndo pretendi nada disso! Nunca pensei sena@enorforme a minha
natureza e o meu entendimento, amando a Deus a minha maneiraguigngastruir nada,
nem fazer mal algum a ninguém!

VISITADOR
(Corta-lhe a palavra com um gesto.) Seu caso ja ndo é conosco, Branca. O tibsidatieo
termina aqui a sua tarefa. O braco secular se encarregara do resto.

BRANCA
(Receosa.) Que resto, senhor?

VISITADOR

(...) Nos lamentamos ter de declara-la separada da Igrefaxad® ao braco secular. (...) A
acusada foram oferecidas todas as oportunidades de defeaaepdadimento. Dia apoés dia,
noite apds noite, estivemos aqui lutando para arrancar essa lpodb@sagarras do Demonio.
Mas fomos derrotados. Desgracadamente. (...).

BRANCA
Os senhores foram derrotados... E eu?

PADRE
Vocé, Branca, vai amargar a sua vitoria.

BRANCA
Eu sei. E sei também que ndo sou a primeira. E nem serei a Ultima.

" Para o teatro, na Grécia antigapdosignifica “o ultimo episédio da tragédia, ap6samto de despedida do
coro, bem como, na comédia, a saida festiva do."cfiro FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanddovo
dicionario eletrénico Aurélio versdo 5.0Edicéo eletrbnica autorizada a Positivo Informalitda. Regis Ltda,
2004.)
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Os guardas entram e amarram-na pelos pulsos e pelo peswocoordas e baraco e a
arrastam assim por uma rampa para o plano superior, onde surgeftexass avermelhados
da fogueira. (...)@ santo inquéritp1996, p. 101, 102)

Para Rosenfeld (1996), Branca Dias é uma heroina represermgagvéem como
caracteristicas principais: a coragem, o carater e addwmi além de ser engrandecida
poeticamente pelo recuo temporal e pelo contexto “mitico-badaldstoterto momento de

fragilidade, mostra-se disposta a admitir seus pecados e canpaniténcia prescrita, mas a

morte de Augusto — que nao cedeu as torturas, para que denuncasse-Bre a reprovacao
pelo comportamento de seu pai, Simdo Dias, que covardemente negou @udasto,
fazem com que ela mude de atitude e, lembrando-se das palavras dpmdikeoa morte a
ter de abjurar. Ela vai para a fogueira, sem renegar nadm ele nada se arrepender. Para

Rosenfeld, este,

E um ato de liberdade sublime, cujo sentido se poderia forraolatermos de Schiller:
quando vemos o herdi hegando todos os interesses vitais e ndéuritoconservacao em
favor do imperativo moral, afirma-se um principio mais altoajnatureza. Em meio das leis
férreas da natureza e da determinagdo causal, instaura-sandopes, o reino da liberdade, a
presenca de uma determinacdo superior, espiritual. O hemiésatdo seu auto-sacrificio,
torna-se testemunha de um universo superior de que, virtualmedte,ehte humano
participa. Por isso, sofrendo embora com o holocausto do protagonigtdanep-nos com a
sua grandeza que, ndo sendo a nossa que nao somos herdis, &lisgm®saossa, ja que
somos seres humanos como ele. (ROSENFELD, 1996, p. 76)

Alves (2005) confirma que o perfil de Branca Dias, no que se i@f@@al e a ética,
aproxima-se do herdi tragico que representa o mundo totalitario dalade grega e cuja
alma encontra-se em harmonia com o mundo. Ela defende seus printiiép®® &ua crenca
e isso lhe da forcas para enfrentar sua tragica morte. Maspmaer, torna-se espiritualmente
elevada e prova que sua integridade e perseveranca sdo sspetiagedia enfrentada: “A
sua morte é a exaltacdo final, e 0 seu momento de grandgira,tja que o herdi é que
conhece a si préprio, mesmo tendo um fim tragico” (ALVES, 2005, p. 207)

Branca néo foi sacrificada em vao, pois, apesar de a pecanmstr o poder pode
vencer pela forca, ndo pode, contudo, destruir os ideais do lutador. fDesaa todas as
vezes que alguém ndo negocia sua dignidade, mas luta com todas fsgas na defesa dos
seus ideais, € como se Branca Dias ressuscitasse, retomarémee do arquétipo de morte

e renascimento, 0 que a torna uma heroina atemporal, que pode locomuvéers@o e no
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espaco, sem fronteiras. Dessa maneira, ela pode represedowmatueles que, diante de um
poder intolerante capaz de oprimir e deturpar o discurso alheio, lutam por sua liberdade
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5 DIAS GOMES E O TRIBUNAL DO SANTO OFICIO: alegorias da ditadura milit ar

O que se deve exigir do escritor, antes de tudo, é certo sentimento intimo, lneehmimem do seu
tempo e do seu pais, ainda quando trate de assuntos remotos no tempo e n¢Mapheado de
Assis)

5.1Apenas um subversivo

Nascido em Salvador, em 19 de outubro de 1922, Dias Gomes foi romancista, contista,
teatrélogo e autor de novelas e minisséries. Orfio de paéaambs de idade, encontrou em
seu irmdo Guilherme Dias Goriésum modelo a ser imitado: “as minhas primeiras
experiéncias literarias foram determinadas pelo desejo d& iméu irmao” (GOMES, 1998,
p.23). Em 1935, mudou-se com a familia para o Rio de Janeiro e, aos 1samm&uesua
primeira pecaA comédia dos Moralistafl937) que ganhou o primeiro lugar no Concurso
do Servico Nacional de Teatro em 1939

Apesar do talento precoce para o teatro, Dias Gomes confessaéqaatiam, nada
conhecia de teatro além de algumas operetas e nunca tintid@ssisna comédia ou drama.
Aos 19 anos ja havia escrito mais duas pdgadovicoe Amanha sera outro didA primeira
nunca seria encenada; ja a outra foi oferecida a Jayme €astar de grande talento
histridnico, que disputava a popularidade com Procopio Ferreira — que, @@@estar muito
da peca, ficou receoso em encena-la por tratar-se de um dramaziastat. Os palcos
brasileiros dessa época estavam alienadamente dominados peldiasdmécesas e pelas
chanchadas nacionais, e escrever um drama antinazista, num momento emulqu¥&gas
mantinha relagdes diplomaticas com o eixo Roma-Berlim, exégiie outras coisas, uma
grande dose de ousadia.

Jayme Costa, entdo, encomendou a Dias Gomes uma espécie dedelpias Ihe
pague de Joracy Camargo, peca que era considerada uma obra-priratraladeial, além
de ser o maior sucesso do teatro brasileiro da época, e caraiehefocopio Ferreira. Desta
empreitada nascerRé de CabraMas como Jayme Costa ndo se decidia em encenar a peca,
Dias Gomes resolveu procurar Procopio Ferreira para mostrée Aneanha sera outro dia

Contudo, o ator teve os mesmos receios que Jayme Costa em relaginagordrs gostou de

8 Apesar de seguir a carreira de medicina, por mhinecao paterna, Guilherme Dias Gomes era poetéisto
e romancista, fazendo parte da Academia dos Reheldequal também participavam escritores comoeJorg
Amado, Edison Carneiro e Dias da Costa.
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Pé de Cabree decidiu encena-l&é-de-cabrano entanto, sé estrearia uma semana apos a
data prevista, pois fora proibida pelo D.I.P. (Departamento de Impesisapaganda do
Estado Novo).

Além de escrever precocemente, Dias Gomes foi também prgiltedocemente. A
respeito disso, ele diz: “E o mais curioso é que a justificdtivproibicdo era que a peca era
marxista, quando eu, até aquele momento, ainda ndo havia lido uma so6 liMaxde
(GOMES, 1990, p. 549). O gosto amargo da censura despertou no jovem autanergenti
de desamparo que todo cidadao tem ao se deparar com um poder cadéadde fazé-lo
descobrir a extrema importancia de o individuo poder pensar e sessxgieremente. Tal
descoberta o levaria a lutar, por toda a vida, em prol desta liberdade.

Contratado por Procopio Ferreira para escrever com exclusividade, Gdimes
produziu pecas comdodo Cambao, Zeca Diabo, Doutor Ninguém, Um pobre Géikia
acuso o céuEsta ultima, cujo tema era a seca no nordeste, teria sido, sedendwito
influenciada pelo dramaturgo americano Eugene O’Neill. Dias Gooeatudo, ndo seguiu o
estilo de Joracy Camargo, que escrevia anteriormente para Procépialesenvolveu sua
propria tematica. O contrato com Procopio, além de fazer comejuggstssasse na carreira
de dramaturgo, dera-lhe, finalmente, sua independéncia financeira.

Mas, o ano de 1943 nédo lhe reservara apenas alegrias. Guilheuriengo, apés
sofrer um mal subito, morre aos 30 anos de idade. Foi uma dolorosa “GRrst@i a me
refazer desse golpe. Senti-me como se de repente houvesse paddsi@g referéncias.
Guilherme era a minha bussola, o meu pé de apoio.” (GOMES, 1998, p. 84)

Findo o contrato com Procépio Ferreira, Dias Gomes recebe de Oduvaldo Vianna (pai)
um convite para integrar o quadro de redatores da Radio Pan-Ameraa#ma, inaugurada.
A principio, ndo achou boa a idéia de sair do Rio de Janeiro, ja guee mincipal praca
teatral brasileira e onde estava surgindo uma nova proposta paraadudgsa nacional com
grupos como o “Teatro do Estudante” e “Os comediantes”. Fazeergsmrrer o risco de
perder um espaco ja conquistado. Mas, sem escolha, ja que agorarerale familia, parte
para Sao Paulo, onde ficaria por dez anos.

Na Radio Pan-Americana, Dias Gomes escrevia semanalmenteradiogpeca,
programa que manteve no ar durante 20 anos (de 1944 a 1964) e que levou para outras
emissoras, chegando a fazer cerca de 500 adapta¢fes de tedrisslit® que, segundo ele,
proporcionou-lhe um apreciavel conhecimento da literatura universalnt®weste periodo,
ele se afastou totalmente do teatro, mas tal afastamentaciamiado como uma perda de

identidade, que nem o trabalho com o radio, nem a literatura (duraetgerssdo ele
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escreveu trés romances) conseguiram suprir. Tentou, sem sti@eesgpntato com o0 recém
criado Teatro Brasileiro de Comédia (TBC), mas a proposta gegte era a montagem de
textos estrangeiros, aproximando-se da qualidade de textos agmleseein Paris e Nova
York.

Em S&o Paulo, conheceu sua primeira mulher, Madalena, de quem s $&par
ficar com aquela que seria sua companheira por mais de 30 ants,Clairfecom quem teve
trés filhos: Denise, Alfredo e Guilherme. Apos a morte de Jaegie]l983, Dias Gomes
casou-se com Bernadeth Lysio, com quem teve Mayra e Luana.

Em 1953, ja fazendo parte do Partido Comunista e trabalhando na Rdlokp ias
Gomes recebeu um convite para integrar uma delegacdo de escht@dria a Unido
Soviética participar das comemoracdes do 1° de maio. Isso, enGulena Fria e durante o
governo Vargas, soava como um ato “literalmente subversivo”. Tal viagesnpéssima
repercussao aqui no Brasil e, antes mesmo do seu retorno, oTjalmada da Imprensa
estampava, na primeira pagina, sua foto carregando uma coroaegenfioPraca Vermelha,
cuja manchete dizia que o diretor da Radio Clube (Dias Gomesal#ugees para Stalin com
o dinheiro do Banco do Brasil.

Dias Gomes pagou alto prego por sua ‘aventura’. A viagem torno@es®m@m para
sua demissdo da Radio Clube e sua entrada numa lista negra, jietaom seu
companheiro de viagem Claudio Santoro, o que o prejudicou grandemente, pagite dura
algum tempo, ele tentou emprego em jornais, revistas, emissoradiale tv, mas todas as
portas Ihe eram fechadas. “Quando voltei, fui sumariamente demBofri uma espécie de
macartismo no Brasil — entrei para uma lista negra, ninguémdanee emprego” (GOMES,
1999, s/p). Tendo seu nome sempre recusado e precisando se manter, p&sowl €
escrever artigos, programas humoristicos, teleteastu®ys, 0s quais eram assinados e
negociados por trés amigos: sua esposa Janete Clair, Moi#ésaWe Paulo de Oliveira.
Essa barreira s6 seria quebrada quando a Standard o contratou paser esn teleteatro
semanalmente.

No ano seguinte, comecou a produzir um programa para a Radio Nacional
denominaddlodos cantam sua terrgue tinha como tema o folclore de cada estado, o que o
obrigava a fazer pesquisas que futuramente serviriam pai@accde pecas e personagens,
como foi o caso de Branca Dias, @e Santo InquéritoO Pagador de promessasAs
primicias.

Em final dos anos 500 Pagador de promessa® encontrava em processo de

gestacao; segundo o autor, nesta peca ele se colocava por inteir@,stealaivéncia, suas
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certezas e incertezas, sua visdo de mundo, suas angustias, tudoeotigha é&epresado na
mente”. Esta peca marcou a volta de Dias Gomes ao teatro.dueltacorreu, diga-se de
passagem, em grande estilo.

Ap6sO pagador de promessés959) obter uma projecéo nacional e internacional, ser
coroada por 17 prémios, entre eles a Palma de Ouro, no FestivahaesCem 1962, em sua
adaptacdo cinematografica, a obra de Dias Gomes ganhou noteriégadudida pelo
publico e pela critica, tanto no Brasil quanto no exterior, a pegande J. Broszkiewicz
(1963), € uma das “mais notaveis da dramaturgia contemporanea mundidé @rgnde
beleza poética e surpreendente fluidez de imagens cénaasdGOMES, 1989, p. 451)

Miguel Sanchez Astudilloapud GOMES, 1989), da Academia Equatoriana, afirma
queO pagador de promessasuma obra de enorme forca dramatica e humana, com projeces
sociais frondosas e comuns as circunstancias de toda a Airefiita para Ruggero Jacobbi
(1973, apud GOMES, 1989), as razbes desse sucesso sao a “revelacdo do mundo sul-
americano numa de suas componentes mais complexas e fascmaimtesgtismo religioso”
(p. 465), além da exemplar habilidade dramatirgica de Dias Gomekeza da narrativa
que realiza um tipo perfeito de espetaculo popular.

A critica americana diz que Dias Gomes € um “mestraul®os géneros”. Sua obra é
diversificada, passando pelo teatro, radio, cinema, literaturalegiséio. Para Antonio
Mercado (1989), as vigas mestras do amplo edificio ficcional des [omes estao
firmemente plantadas na reflexdo sobre a integridade e adalfgni humanas, no
questionamento acerca do autoritarismo e da opressdo, ha denuncia daasinfue
permeiam as estruturas sociais, na redescoberta da auteetidaarasileiro e na promog¢ao
da liberdade e da vida. As tematicas predominantes, mas ndo ex;lasivabra do escritor
baiano séo: os herdis vencid& gagador de promessad Santo Inquérith os falsos mitos
(A revolucédo dos Beatp® Bem-amadoO berco do Herdi os caminhos e descaminhos da
revolucdo A Invasdo Amor em campo minad® tinele Campedes do mungdeEsta divisao
tematica serviu de referencial para a organizacado da saanafiolecdo Dias Gomegjue
possui sete volumes.

Acerca do tratamento da critica a sua obra, Dias Gomes rgwejaapesar de 0s
criticos brasileiros terem sido sempre benevolentes consigo, sestequivocaram a seu
respeito. Ele acreditava que “o verdadeiro critico é aquelepyeerale as intengcfes do autor
e analisa a obra a partir dai.” (GOMES, 1990, p. 557). Dias Gomesl@angue “um critico
tem que ser faccioso, tem que ser parcial, no sentido de que deweatepinidao.” (1990, p.

557). Para ele, o verdadeiro critico deve detectar o sentido daidistfletido no fazer
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artistico e colocar-se a seu favor. Por isso, embora se agradasante do estudo que Anatol
Rosenfeld fez da sua obra, este ndo o satisfazia, confessando que, @mgo, sua obra
fora analisada com maior profundidade pelos criticos estrangeiros do que pielngisa

Desde o inicio da sua carreira como escritor, Dias Gomes reaglmguietacdes
tematicas que mais tarde iriam se aprofundar pela maturidauziémcia e leituras a que ele
sé teve acesso posteriormente, como 0 marxismo. Os textosrepaesentativos deste
periodo sdoPé-de-CabraEu acuso o céa Os cinco fugitivos do Juizo Final

Um dos temas mais evidentes na obra de Dias Gomes € o dos \leerdidos”,
trazendo como principais representantes Zé-do-burr@ epagador de promessa&sBranca
Dias, emO santo inquéritodois de seus maiores sucessos, tanto de critica quanto de publico.
Apesar de sofrerem uma derrota momentanea — Zé-do-burro, que, depaigaeadentra a
igreja pelos bracos do povo e, Branca Dias, que supera a mortgueardp permanecendo
viva na memoria popular —, estes “herdis vencidos” tornaram-se simttaldgta pela
liberdade.

Para Rosenfeld (1989), a obra de Dias Gomes distingue-se pela UnitZai@ental,
unidade que reside no esfor¢co consequente e contumaz por valores puditicn-salores
humanos. Nao satisfeito com a realidade do Brasil e do mundo, oorescrinalisa
criticamente, aferindo-a de acordo com a imagem que julga pedsita, bem como as
normas morais e sociais que julga mais humanas.

Desde seu inicio, a histéria cénica ocidental sempre produziu gegas/eram um
engajamento politico; er®s persas Esquilo visava ndo apenas comemorar a vitéria dos
gregos sobre os persas, mas também adverti-los de que sua pafiiceionista poderia
leva-los a um desastre. Também Euripedes,Aantroianas acusa o0 povo de terriveis
crueldades. Shakespeare, Blachbeth contrapde a imagem do usurpador a do bom estadista.
Em The crucible Arthur Miller faz uma analogia entre a caca as bruxas em Massaishuss
século XVIIl, com o macartismo, movimento politico que perseguiu oumistas Nos
Estados Unidos, no século XX. E assim por diante.

De acordo com Eric Bentlepgud GOMES, 1989), o artista pode ser definido como
“rebelde sadio” ou “homem néo ajustado”. Dias Gomes se enquadra nestas dedmigies
de sua obra um foco de ‘perturbacdo’, a qual proporciona aos expecesfmetculos que
suscitam insatisfacdo, tirando-os do conformismo. Para isso, Dhase<utiiza uma
diversidade de processos dramaticos. Rosenfeld (1989) classifica doodtramaturgo como:
tragédia, quase no sentido classico do tet@dgador de promessa0 santo inquerity

tragicomédia de forte carater farses€obem-amade O berco do herdj parabola politica
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(O tune); peca psicolégicaMamos soltar os deménijpspecas que se aplGiam em tipos
tradicionais de espetaculos brasileiros populares, como o carbav@dtulio) e o Bumba-
meu-boi A revolucdo dos Beatpsesta ultima imbuida de uma forte critica a maneira como a
politica € conduzida no pais, principalmente por parte daqueles que oseitapr da
ingenuidade e fraquezas do povo para conquistar votos.

Apesar dessa variedade, suas pegas tém em comum o0 teor poplaltr @ecser uma
dramaturgia ‘em favor do povo’. Seus personagens, conflitos e probleraagash quase
sempre um significado universal, sem deixar, entretanto, dearfegur eminentemente
brasileiros. A nacionalidade de tais personagens se apreseatésatios costumes, sua
condicdo e, também, das situacdes e problemas levantados. “As agegpisam vida popular
brasileira de todos os poros, também gracas a linguagem saboneta, dca de
regionalismos, expandindo-se num dialogo espontaneo e comunicativo” (R@BENpud

GOMES, 1989, p. 39). Sobre isso, 0 autor confessa que:

Meu teatro procura partir do povo e pretende ser um teatro do ponistalelw povo, ou
melhor, que entenda esse ponto de vista, que respeite esse pasta.d&rocuro entender a
realidade brasileira e, desde cedo, quis que o povo fosse o gersdaagem de minhas
pecas. (GOME$ CAMPEDELLI, 1982, p. 103)

Apesar de ter comecgado a escrever para o teatro quando j& moRigadeoJaneiro,
Dias Gomes possui, em sua obra, diversas caracteristicas amm aoym outros autores
baianos. As tematicas populares e a critica social, assimaapenhado histérico em alguns
de seus personagens, estdo presentes nas obras de escritores éoégmiodm na obra de
Dias Gomes. Entre outros autores baianos a que podemos compararaso@oibes esta
Silio Boccanera Junior (1863-1928).

Nascido em Salvador, engenheiro, homem de letras, dramaturgolisiarna
historiador do teatro local e nacional, Silio Boccanera Juniorvescr&rias obras, as quais
retratam a histéria das Letras e das Artes baianagmbétm pecas teatrais que se
caracterizavam por um forte teor de critica social. JA®IR, satirizava a politica brasileira
através das suas pecas, a exempl€ao@o se fabrica um deputadoa qual ele critica a
politicagem e os desmandos dos parlamentares. Através de umadimgbastante direta,
Silio Boccanera Junior denuncia os desmandos que os politicos cometenerammntrarem
no poder, elaborando projetos que beneficiardo apenas a si proprios, @nguattresses e

necessidades do povo sédo colocados em ultimo plano, e, mesmo os beadfjcinodos a
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duras penas, como 0 acesso a arte, a cultura e a educacgéo, cosande desaparecerem,
pois ndo € interessante para tais politicos que o povo aprenda a pensar.

Como se fabrica um deputadde Boccanera Janior, encontra eco na conm@diem
amadq de Dias Gomes. EM® bem amadoa politica € concebida como uma atividade
corrupta e demagdgica, desenvolvida a base de irregularidadespeeiquresso nas acdes
dos personagens, e, principalmente, nas acdes de Odorico Parggefsjig da cidade de
Sucupira, espelho do politico interiorano, que tem como objetivo de governo araogur
cemitério construido. Mas, como ninguém morre, ele é obrigado a “entomranorto. Para
isso, ele elege, como delegado da cidade, um famoso cangpo&r@omo ele mesmo dizia,
“os finalmentes justificam os néo obstantes” (GOMES, 1990, p. 213D Bem amaddfica
clara a critica ao sistema politico que impera em nossopmags,como disse Dias Gomes,
“Eles existem e continuardo existindo, com maior ou menor extravgreéque sao frutos,
ndo da pratica da democracia, mas da alienacdo e do oportunismo dosngeseeteitos ou
nomeados, escolhidos ou impostos.” (GOMES, 1990, p. 213)

Ariovaldo Matos € outro autor baiano no qual podemos perceber algumgiacaim
o teatro de Dias Gomes. Nascido em Salvador, em 1926, Ariovaldo tdatos-se jornalista
e escritor. E, assim como Dias Gomes, foi perseguido e censwiadditadura militar. Em
1964, foi preso e recolhido ao Quartel do Barbalho, e em seguida ao 19B@ptestar
contra a invaséo da sua casa e a destruicdo do seu jornal. Em 1970, copdknddstica
Militar, é recolhido a Casa de Detencdo por nove meses, periodguenneescrevels
aventuras do senador Tonio Petryccom titulo definitivo:Os dias do mede publica o
volumeTeatrg com os textos das pegasdesembestad®A engrenagemCinco anos depois,

a Censura Federal veta integralmente sua Peg¢ague que sera transformada no livro de
contosAnjos no ringue.

O componente politico pode ser percebido em a toda obra de Ariovaldo Matos. S
livro de estréiaCorta-braco, ja traz essa caracteristica. Guido Guerra (2006), escrevendo
sobre Ariovaldo Matos, afirma que “em qualquer dos seus textos, do mais inerpmviemdis
maduro, o componente politico associa-se ao legado ficcional, camo rs&o existisse sem o
outro” (p.11). Seu teatro também € politicamente engajado, suasfpkrasde problemas
sociais. A escolha ou O desembestadmeca que ganhou o prémio Jorge Amado de
dramaturgia, traz a cena Tancredo, personagem emblematico, que,anddrpeica, se mostra
generoso, querendo ajudar seu amigo Albano e sua mulher Zulnarad&;ord decorrer da
trama, revela-se um sujeito revoltado com a pobreza que ja pasgoe, agora, devido a

riqueza que conquistou, julga-se capaz de manipular a vida de todos a sua volta:
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Esta noite sou eu, principe encantado Tancredo Batista, quem dattass Estou com um

“big” Impala-conversivel 14 embaixo, minha comitiva veio comigim;és mudam de roupa, se
enfarpalam, e iremos todos a um grande restaurante, depoisgraunda boate, e 1a explicarei
meu grande plano para o total desembestamento de vocés. (MATOS, 1967, fl. 10)

Além de achar que pode controlar os outros, Tancredo demonstra, tambémstague
totalmente comprometido com o sistema capitalista: “... fumoroigaglés, minha cueca é de
linho belga, meus sapatos s&o italianos, meu papel higiénico \@tgsnp que é de onde? E
da Suica! Da Suica!” (MATOS, 1967, fl. 9). Através dos personagensyaldo Matos
discute a vida politica e social do pais e como 0 sistema oprgoevence mesmo agueles

mais recalcitrantes. Othon Jambeiro, falando sobre Ariovaldo Matos, diz que

seu comportamento politico, os livros e contos, as pecas téa@zéEs a mesma compreensao
da vida, da sociedade, dos homens. A expressao do teatrélogonespeldica, assim como a

expressdo do escritor estava nas pecgas teatrais, e assim como o pa§jEorsenava as vezes
nas linhas, as vezes nas entrelinhas de tudo que produzia. (JAMBEIRO, 2005, s/p)

O engajamento politico da obra de Ariovaldo Matos, além de sua “permatetesa
do homem e seus valores essenciais, 0 atavico compromisso com amsés, gom o ter”
(GUERRA, 2006, p. 14), mantém caracteristicas em comum com a obrasd&omes, pois,
este, em toda a sua obra, tem uma luta a favor da liberdadeseacdoiminagdo. Também em
comum tém eles o fato de, nem sempre, devido a problemas politicognpasinar seus
textos. Isso ja acontecera a Dias Gomes quando da sua volta daSdwiética e, também a
Ariovaldo Matos que, quando fez a adaptacédo do d@n@@éonzagade Castro Alves, nao
pdde assina-la e, por conseguinte, esta obra nao figura entre os dados do autor.

Apesar de toda essa “baianidade” presente nas pecas de Dias, Gdraaio
Coutinho, em seu livrdA literatura no Brasil situa-o no teatro paulista, isso devido ao
contexto no qual ele escreveu suas pecas. Entretanto, nas duas veeestgato esteve em
alta estava mais ligado a dramaturgia carioca.

O teatro de Dias Gomes, apesar de politicamente engajadooeadtor se declarar
marxista, ndo pode ser considerado panfletario, pois busca trabathaa cealidade do
individuo sem, contudo, esquecer da sua humanidade. Segundo Anatol Rosgnidld (
GOMES, 1989), ha na obra de Dias Gomes uma unidade fundamental que resigeenbo
consequente e pertinaz por valores politico-sociais, valores humagsca ga visado critica

de alguém que néo esta satisfeito com a realidade do Brasil e do mundo.
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Esse conflito entre o individuo e poder, essa luta pela liberdadeéonstante, realmente
vocé pode achar isso, principalmente na minha literatura dcamatirque € uma situacao que
vivo. Estou sempre em conflito com o poder, as limitacfes, a censura, com todo tipgée coe
e cerceamento e com a falsa nocdo de liberdade permanente smsistema, que é a
liberdade do regime capitalista. Vocé pode casar com quem guoistanto que case com a
Maria. Esse tema aparece varias vezes na minha dramatwsgjipersonagens que simbolizam
esse conflito sdo realmente personagens que acabam sendo emblerG&IES (1999, s/p)

Além disso, em entrevista a Flavio Marintio GOMES, 1990), ao ser perguntado se
a abordagem de um tema politico numa peca é o suficiente pardagesgaeconsiderada
como boa, ele discorda e declara que condiciona a eficiéncia gaéiczma peca a sua
eficiéncia dramatica: “eu acho que se o teatro ndo € réicieomo arte, ele deixa de ser
eficiente, também como politica. (...) um dramaturgo tem que ses datmais nada, um
dramaturgo. E, entdo, colocar sua técnica a servico da politica.” (GOMES, 1990, p. 601)

Antonio Mercado (1980), no prefacio @ampedes do mundoomenta que “nao sera
por acaso que Dias Gomes € o dramaturgo brasileiro mais dzstndaxterior, em artigos,
ensaios, teses universitarias e até mesmo cursos monografinosSOMES, 1980, p. 7)
Para ele, a distancia geografica e o estranhamento culturatig@myue os teatrdlogos
estrangeiros percebessem que “Dias Gomes é indiscutivelmemdes cepresentativaautor
do que se convencionou definir como ‘0 moderno teatro brasileiro™. (In: GOMES, 1980, p. 7)

A representatividade de Dias Gomes pode ser percebida em sa@cdaemomo
também no conteddo e no modo de expressédo dramatica. Pois, ao tee, aaves da
continuidade, mantém sua coeréncia ideoldgica sem se deix@noiir por “modismos” e
“movimentos”; a0 mesmo tempo, por meio da integragédo, “tevebaderna de fazer-se
sensivel as mudancgas da conjuntura econémica, social e polisita,casno as inovacdes
surgidas na literatura, no teatro e no cenario artistico-cliltf4ERCADO in GOMES,
1980, p. 8)

A sua dramaturgia condensa as principais caracteristicastaorteslerno brasileiro,
afirma Mercado (1980), ao pér em cena o homem tipicamente naciomatodas as suas
particularidades e expressdes, assim como suas contradicbesngadtibilidades, sem,
contudo, enfoca-lo como individuo isolado, mas, mostrando-o como sujeito inserido num

processo socio-histoérico determinado.

Estas postulacdes simples e gerais, reconheciveis ao lorpodade dramaturgia de Dias
Gomes, poderiam ser tomadas como o programa basico, o denominador auiongiie o
moderno teatro brasileiro procurou realizar desde a reviragoiaanos 40. N&o porque o
autor deO pagador de promess#&srmulasse tais itens como um ideéario prévio a ser seguido
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por seus companheiros de gera¢do, mas sim porque soube captar edotsgrateatro e as
suas opcdes de cidaddo e de artista os temas e idéias araentes do seu tempo”
(MERCADOIin GOMES, 1980, p. 9)

Na década de 50, a preocupacdo com as questdes sociais deixou doctes mos
textos teatrais. Autores como Nelson Rodrigues despertam pol@&awncatextos como:
Perdoa-me por me traire8eijo no asfaltpBonitinha, mas ordinariaque sdo considerados
escandalosos. Jorge Andrade mostra a decadéncia da aristoaratigpaulista emA
moratdriae a ascensdo das novas classe®gsmssos do bardd\riano Suassuna destaca-se,
no nordeste, com as coméd@sauto da CompadecidaO santo e a porgague trazem uma
tematica folclorica nordestina.

Nos anos 60, a censura prévia foi objeto de sofrimento para a ageramDesta
maneira, devido ao engajamento politico-social, tanto o teatrdeb@gjuanto a imprensa
foram alvos das perseguicdes da ditadura militar. Devido a isa®,d2mes foi demitido da
Radio Nacional, em 1° de abril de 1964, por ocasido da ocupacdo de represtitares,
tendo muitas de suas pecas censuradas. Comeca entdo umaeslasdas obscuras da

Histéria do Brasil, os chamados “anos de chumbo”.

5.2 As “Chamas de uma nova inquisi¢cao”

Para se discutirem as mudancas sociais ocorridas no Brasiiho®$0, a analise de
pelo menos dois aspectos sdo fundamentais: o golpe militar fernaeseéncia cultural
existente no periodo.

O golpe de 64, que deu inicio a Ditadura Militar, iniciou no Brasilda® periodos
mais tristes da sua Historia. O contexto social e econbmasildiro, anterior ao golpe, era
de grande turbuléncia. Grandes mobilizacbes por parte dos operafiodantss e
camponeses em busca de reformas politicas e institucionaigramareste periodo. O pais
enfrentava um periodo de crise desde a renuncia de Janio Quadexgsmde 1961. Em
setembro, Jodo Goulart assume a presidéncia da Republica, mesmiiaddeeoposi¢cao que
0 enxergava como um perigo comunista devido a sua ligacdo com o patialbista e os
movimentos sociais. Dado a isto, Jango, como era chamado, governou bodopseie
mandato sob o sistema parlamentarista. A decisdo pelo parlasmotainha em vista

diminuir os poderes presidenciais.
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Em 1963, por meio de um plebiscito, o presidencialismo foi restauradalydndo os
poderes presidenciais a Jango. O presidente prop0s a formulacaopdegteima que trazia
uma série de reformas de base: reforma agraria, reforpama, reforma bancaria, reforma
tributaria, reforma eleitoral, reforma do estatuto do capitedmgeiro e reforma universitaria.
Contrariava, assim, os setores conservadores da sociedade e, |prardpaos interesses dos
grupos e das empresas estrangeiras. No governo de Jango, estodgenteésacoes populares
e trabalhadores ganharam espaco, causando a preocupacdo dectesswadoras como,
por exemplo, 0os empresarios, banqueiros, Igreja Catdlica, militactssse meédia. Todos
receavam uma virada do Brasil para o lado socialista, “issocansagravemente o0s
propésitos do imperialismo, aqui, e feria gravemente os interestabglecidos e que haviam
criado o clima de “guerra fria”. “Para o imperialismo, o avangoabeatico no Brasil era
uma ameaga terrivel.” (SODRE, 1984, p. 32)

Em 13 de marco de 1964, realizou-se, no Rio de Janeiro, um comicio queamntou
a presenca de cerca de 200 mil pessoas. Neste, Goulart anurpriopossas das reformas, as
quais remeteria ao Congresso, comecando pela reforma agrdrimmedimla tocou no
calcanhar de Aquiles das classes dominantes, que é, justamemefcoddi propriedade.
Provocando, assim, uma intensa reacédo conservadora a qual articalpa paga derrubar o
governo.

Para deter o avanco em busca de uma conquista plena da democra@aailndoi
implantada na populacdo a necessidade de se preservar a paiaaaaslo comunismo, um
perigoso inimigo que estaria prestes a devora-la. Desta fomaasemana apds o comicio de
Goulart, realizou-se em Sédo Paulo a “Marcha pela Familia caus Pela Liberdade”. Nessa
manifestacdo ja ficava clara a triade sobre a qual seelestabia a ditadura militar brasileira:
a “familia” (representando parte da classe média e burggesiando queria perder seus
privilégios), a Igreja e os militares.

Em 31 de margo de 1964, os chefes militares, apoiados pela bargaeisinal e com
grande influéncia e contribuicdo do capitalismo estrangeiro, paimeente dos Estados
Unidos da América, consolidaram o golpe que daria inicio a um dos pemadosbtusos da
nossa Historia. Jango, buscando evitar uma guerra civil, deixou orgiigiando-se no
Uruguai. Os militares, entdo, tomaram o poder.

Antes dessa data, as For¢cas Armadas ja haviam atuado na podisibaira, durante a
proclamacao da Republica (1889) e, também, na instauracdo do Estado Novogii9ds),
outros. Contudo, todas as vezes que os militares tiveram que intevidtangolitica do pais,

logo apds a “ordem” ser restabelecida, entregavam o poder do Estadivia. Entretanto,
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apos o golpe de 1964, fundamentados na Doutrina de Seguranca Nacional ¢RSN
assumiram “o papel de condutores dos negécios do Estado, afastands dasscnicleos de
participacdo e decisao politica, transformando-se em verdade&res politicos” (BORGES,
2003, p. 16), tornando-se, dessa forma, dirigentes autoritarios e hegemonicos.
Segundo Borges (2003), a tomada do poder pelos militares foi feneamgra bem
orquestrada de politica de desestabilizacdo, envolvendo empresas nacioaaémacionais,
0 governo americano, bem como setores das Forgcas Armadas provetadesesla Superior

de Guerra. Ele afirma que:

Seguindo a risca os preceitos da Doutrina de Seguranca Nacianglalidade de forca
dirigente, as Forgas Armadas assumiram a funcdo de partidorglzesia, manobrando a
sociedade civil, através da censura, da repressdo e do teor@ssatal, para promover os
interesses da elite dominante, assegurando-lhe condi¢cdes de sipremdace do social.
Enquanto o aparelho militar fortalecia o Estado, neutralizandoeasdas sociais e buscando
atingir um elevado crescimento econémico, as Forcas Armadagatingn alto grau de
autonomia institucional. O nucleo do poder militar estava embugidoilo que chamavam de
sistema um 6rgdo informal que agrupava os generais do Alto Comand@aM{BORGES,
2003, p. 21)

Tal sistematinha a tarefa de decidir sobre as questdes politicas intemdsraas.
Devido a isso, os partidos civis, estando divididos entre os partidos dogg@*eena-PDS)
e da oposicdo (MDB), ficavam relegados a “meros coadjuvantes méiaeolitico”
(BORGES, 2003, p. 22), sendo vetada a eles, pelas For¢cas Armadas fesétraias dos
centros de deciséo politica.

A ditadura militar no Brasil pode ser dividida em trés periodosiremo que se
inicia com o golpe, em 1964; nessa fase, havia a possibilidadeel®mcdo” ter um carater
provisorio, pensamento descartado por aqueles que acreditavam nursgregekicionario
permanente — 0 que se confirmou no governo Costa e Silva, ap6s a pabdicag&5. A
publicacdo do ato institucional nimero 5 deu inicio ao segundo periodo daaditaititar,
que se prolonga até a sua revogacao; essa € a fase na dotdrsdicadas as perseguicoes
por parte do sistema de informacdo e seguranca da ditadura, bdita como as praticas de
tortura aos presos politicos. Na terceira fase, o governo Fdoeda continuidade a
liberalizacdo iniciada no governo Geisel, e que prosseguila aversao do “processo
revolucionario”, quando ocorreu também o arrefecimento da censura. Baiuiésia fase,
com o desaparecimento do Al-5, que se deu o processo de “devolver” o poderisgos
“desde que em bases confiaveis.” (BORGES, 2003, p. 23)
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O Servico Nacional de Informagdes (SNI) exerceu papel dagiestiurante o regime
militar, baseado na Doutrina de Seguranca Nacional, sendo o respqrelaveepressao
organizada e generalizada deste periodo. De acordo com Borges, 80 8allreduzir suas
acOes terroristas quando o general Geisel demite o comandantExddito, apds a morte,
por tortura, de dois presos politicos, um jornalista e um operario.” (2003, .pls28)
demonstra que, a partir dessa época, havia uma preocupagdo pod@aegime em
redirecionar o SNI a ocupacao de ser apenas um o6rgdo de infordmgéverno, a fim de
obter-se “uma efetiva contencdo das Forcas Armadas como uethapde intervencdo no
dominio politico.” (GOES, 1984, p.32pudBORGES, 2003, p. 23)

A Doutrina de Seguranca Nacional, que serviu como base do Golpe dei 64,
originada dos Estados Unidos, fruto da Guerra Fria, e objetivava estruturatagio fléste ou
uma determinada ordem social. Sua ideologia dominante é a deeamanente guerra entre
0 comunismo e 0s paises ocidentais, afirma Borges (2003). Tambémign S&acional de
Informacgdes (SNI), criado durante o governo Castelo Branco, teviengo do regime, a
funcdo ndo apenas de obter informacdes, mas também de contribuir com a repregsio poli

Através dos Atos Institucionais, a Ditadura se fez soberana, ndcsamempando o
poder através do golpe, como também concentrando todos os poderes e fungiadade E
elemento necessario para a manutencdo do regime. Para issoretfsoapde seguranca e
informagdes foram de suma importancia.

Para Borges (2003), a geopolitica dos militares latino-ameridenoscomo meta,
além do estabelecimento dos limites geograficos, trabalmbéta com as fronteiras
ideoldgicas. Tais fronteiras teriam como objetivo separar apgaeslentro de uma mesma
nacdo. Isto nos recorda uma peca de Bertolt Brecht, cha@wuksgas redondas, cabecas
pontudas(1932-1935), a qual foi criada por ele para fazer uma satira asmuazjue se
encontrava no seu auge.

A peca é situada no ficticio reino de Jahoo, no qual os ricos propsetfelam para
ajuda de Iberin, temendo que camponeses endividados se rebelem. Sabedocala
tendéncia do povo para abstracdes, Iberin procura desviar a atelesidaleeal crise que
estdo enfrentando através de um mito. Para isso, ele os apomianigo I'real”, “palpavel”,

e comecga a revelar ao povo a existéncia de um antagonismo ndase@nunidade: as
pessoas de cabeca redonda versus as pessoas de cabeca ponmdpesestas Ultimas
seriam responsaveis por toda a crise atravessada pelo reina. rh@stira, através da
repeticdo, ele direciona aos cabecas pontudas toda a frustragddiceacumulados devido

aos problemas sociais e econdémicos enfrentados. O estratagens dekia forma, uns
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contra os outros, e desviando-os dos seus reais problemas e objetivos.aDissmlolberin
passa a ser o conselheiro, o lider, aquele que tem a soluc@odoaréndependente da classe
social. Ele é aquele que vem restabelecer a ordem. Contudo, pasacjaeonteca, € preciso
extirpar o mal dentre eles, e este mal esta, justamente, am@esksoas de cabecas pontudas,
as quais pagardo um preco alto para que a sociedade seja “purifMadas serdo presos,
exilados, torturados e até mesmo assassinados em nome da ordenogreks@rdo reino.
Para Sodré (1984)

o0 maior milagre desse reinado de cabecas redondas é de eménticsa: o nazismo sera
apelidado de democracia; a espoliacdo dos que possuem pouco seradacham
desenvolvimento; a impostura ser4 conhecida como cultura; a vesded@ mentira e a
mentira consagrada como verdade. E a degradac&o da linguagem. (SODRE, 1984, p. 8)

No contexto do regime militar ditatorial, “toda a politica nacional (...) éergada em
funcdo da seguranca, sendo que as esferas militar e pol@ticads®oluvelmente ligadas, de
maneira que a politica deixa de ser uante civil para se transformar earte militar.”
(BORGES, 2003, p. 28). Passa-se, portanto, a viver uma guerra no interd@adana qual a
eliminacdo do inimigo interno deve ser prioridade em nome daasggunacional. “A guerra
interna &, pois, uma guerra total e permanente, o que vai atribuarienppel, na sociedade
civil, aos aparelhos de seguranca e informacfes que agem, phafarente, pela violéncia,
com suas téaticas de guerra e métodos desumanos” (BORGES, 2003, p. 28). H&messes t
a implantacéo da violéncia “legal” ou “justa”.

N&o podemos esquecer da violéncia psicoldgica que se instaseapn@sesso e, por
meio da qual, é imposto todo esse projeto politico. Neste tipo de viotdia a tentativa
de aniquilamento moral do “inimigo”, assim como de seu distancianawgodemais
cidadaos, para que nao venha a “contamina-los” com suas idéias subversivas.

A DSN se servia dos meios de comunicacdo e das técnicas psiasspara
influenciar as massas. Ela visava “a desmoralizar o inimigop@uzir desercdes, a criar o
siléncio, a fazer cooperar (delatar) e a fazer aderir ascpeldo Estado.” (BORGES, 2003,
p. 28). O terror era utilizado com o objetivo de intimidar o inimigossudidir os indecisos;
para isso, 0s 0rgados de seguranca nado limitavam o uso da toetymas@es arbitrarias, do
desaparecimento de pessoas e até mesmo de assassinatosrdear§2B03), a esséncia da
DSN residiria no ajuste da sociedade as exigéncias de uma igtexma, fisica e psicologica,

de caracteristicas anti-subversivas contra o inimigo comum. Segundo ele,
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... N@o resta a menor duvida de que a Doutrina pde em riscosa defe direitos humanos,
pois exclui os pressupostos minimos da cidadania. Quando “é impossérehicier com
exatiddo quem deve ser tido como inimigo do Estado e que atividadis consideradas
permissiveis ou toleraveis, ja ndo havera garantias para aardpdei, o direito de defesa ou
a liberdade de expressdo e associacdo. Mesmo que sejam mantidosstimi€io, tais
direitos formais s6 existem, na pratica, segundo o arbitrio dotapapsessivo do Estado de
Seguranga Nacional. Todos os cidaddos sé@o suspeitos e considetpddss até provarem
sua inocéncia” (Alves, 1984, p. 40BORGES, 2003, p. 30)

Os Als (Atos Institucionais), publicados durante o regime militaam criados para
legitimar e legalizar as ac¢des politicas dos militaresp@gmo tempo em que estabelecia para
eles poderes que, sem esses mecanismos, seriam considerados inconstitinioa@s anos
de 1964 e 1969, 17 Atos Institucionais foram decretados e regulamentadb84patos
complementares. A justificativa dada pelo governo era que seuvobgslria o combate
contra a subverséo e a corrupgdo. Ja no primeiro ato publicado, o Algidaesn 9 de abril
de 1964, pela junta militar, dava ao governo poderes para alterar @@g#Hts suspender
direitos politicos dos cidadaos, cassar mandatos legislativos, rdapasentar ou colocar em
disponibilidade aqueles que eles acreditassem estar atentando contraregaetupais.

Para Borges (2003), os direitos politicos e civis foram 0s que wfaésasn com a
acao do regime. O direito &@abeas corpu$oi suspenso para crimes politicos, o que resultou
na total perda de cidadania. “Prisdes eram feitas sem mandgdid@lj os presos eram
mantidos isolados e incomunicaveis, sem direito a defesa.” (CARNAI2001, p. 19&pud
BORGES, 2003, p. 40)

A tortura fisica e psicoldgica, praticada de maneira barieagauma constante. Nao
havia privacidade de domicilio e o segredo de correspondéncigiotmdo. As escutas
telefénicas eram utilizadas sem qualquer consentimento judic@ngura prévia a todos o0s
meios de comunicagcao acabou com a liberdade de imprensa. Os estiickai@sprivados
de qualquer atividade politica e ndo havia liberdade de expressameasno para os alunos
reivindicarem seus direitos. “O brasileiro se transformou end&alde terceira classe, cujos
pleitos ndo podiam ser dirigidos ao Judiciario, reduzido que foi pelosdat@xcecao.”
(BORGES, 2003, p. 41)

Em Vida e morte da ditadura: 20 anos de autoritarismo no Brasdlson Werneck
Sodré estabelece as condi¢cfes para a implantagdo do regitag quke ele denomina como
fascista, no Brasil. O golpe teria como pano de fundo o plano “imgeafatle controle dos
paises latino-americanos, impedindo que estes fossem contaminadosnp@hiso, como

ocorrera em Cuba. Apés a revolugdo cubana, os Estados Unidos aniai@merdadeira
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obsesséo por impedir que 0 mesmo se repetisse em outros paiees Gisessdo agravada
pelas derrotas sofridas na Coréia e no Vietna.

O anticomunismo fornecido a granel a tais areas consistiu, isumeate, em doutrinacao
simplista: 0 mundo estava dividido em duas partes, ou hemisfi@doscilidveis: o ocidental,
“democratico”, “cristdo”, “livre”, e o oriental, socialista, que eram atribuidos maleficios
NUMErosos; 0 comunismo representava o materialismo mais grpsseioléncia, a violacdo
de todos os principios humanos, a agressao, a catastrofe, umia éspéderno biblico.
Como os dois hemisférios haviam atingido altissimo nivel de @mtago, ndo havia
possibilidade de conciliagdo. Conseglientemente a guerra eravieleeitédnela, ndo havia
lugar para neutros ou para posi¢cdes ndo-alinhadas. Os paisesicgogrde situados no
Ocidente — jamais se fixou um meridiano que separava asatkess antagbnicas — estavam,
por isso mesmo, obrigados a acompanhar a lideran¢ga norte-americatgueQuddgvida
representava uma traicao a patria, a religido e a familia. (SODRE, 1984, p.

Devido a isso, Sodré (1984) afirma que, durante o periodo de maior tensdalditr
e URSS, os paises latino-americanos ficaram proibidos de manter relgddesiticas com a
Unido Soviética e seus aliados. Foi criada aqui a Escola Super@ueatra com o intuito de
doutrinar os altos chefes militares das Forcas Armadas, funosngraduados dos
ministérios, das instituicbes estatais e paraestatais, assi 0s grandes empresarios. E,
depois de doutrinados, eles estariam aptos para interpretar, “adeqotdlam
solidariamente”, os acontecimentos politicos, assim como proveriaparelho do Estado
mantendo ostatus quo Sodré ressalta que, para eles: “Se a situacdo apresealgiss
perigo, a solucdo consistiria em estabelecer governos foregsjdms por militares filtrados
naquela cuidadosa preparacédo.” (1984, p. 24)

Tal doutrina de seguranca alterou profundamente a doutrina militailelea
estabelecendo que o inimigo permanente da nacdo estaria no deu éensaria brasileiro.
Dessa forma, “os proprios brasileiros (...) sdo tratados comogwsnriessa doutrina. Sao
aqueles que, ndo esposando a doutrina, se constituem em “subversivos”. (SOBRBP.
25). A guerra passa a ser “revolucionaria” e empreendida no interipropria nagdo. Os
subversivos, 0s revolucionarios, que contestam o regime estabeleciam passr apontados

como “responsaveis” por todos os males da nacao, tornando-se bodes expiatorios.

Contra esse inimigo, as forcas armadas estdo em guerraa guptacével, guerra sem
tréguas: as acgdes policiais e repressivas, iniciada9éme que prosseguiram ao longo dos
anos e culminaram apds o Ato Institucional n° 5, o famigeradg fAlrcionando os tribunais
militares como cortes marciais e Unicas, definem os td&ssa guerra de tipo novo, na qual
as forcas armadas, a partir de 1964, estdo empenhadas. (SODRE, 1984, p. 26)
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Para levar a termo o seu intento de estabelecer um governa, rfolitdivulgada a
idéia de que o Brasil estava prestes a passar por uma revajogists. E, por meio de um
sofisticado aparato de propaganda, o golpe conseguiu convencer boa parte alzipajmil
que era preciso um controle enérgico da situacdo enquanto era tempdo Agsim,
dispersou as resisténcias e se aliou aos pilares fortes ddagti as familias, a Igreja e os
militares. Ao obter o triunfo, o regime, entdo, passou a condenardqdekes que ousassem
contesta-lo.

Uma inversdo dos valores foi estabelecida; o termo ‘patriotisomdd uma nova
conotacdo, e todos aqueles que lutavam a favor da patria e pela ma¢heita para os
brasileiros passaram a ser chamados de subversivos. Sodré (19&4juelgirofessores
foram presos, por ensinarem a conhecer e amar o Brasil; pesoessguwgue conheciam os
problemas existentes e passavam tal conhecimento adiantesjamadorque reivindicavam
a liberdade de opinido; e intelectuais, por defender, pintar ou camassa cultura.
“Patriotismo passou a ser encarado como sentimento clandestinda fl@ia punido com os
rigores do IPM e com o carcere e a tortura.” (SODRE, 1984, p. 62)

O golpe militar de 64 difere dos anteriores por meio de caistatas como: “0
massacre dos seus oponentes, a destruicdo fisica das pessoasrganiEacdes, o
estabelecimento de uma nova normalidade, a “de forjar a na@gelam novo regime”
(SODRE, 1984, p. 33), a adequag&o do regime as finalidades do imperialdissgnainacio
do panico entre a populacédo, principalmente a burguesia. Entretantoficipgrdes nem
sempre tinham consciéncia do complexo processo no qual estavam envohedpsaEua
maioria, foram “arrastados pela lavagem cerebral que conasistazer crer naquilo que os
meios de comunicacdo repetem a cada minuto e que, pela repe@cdixa scomo
incontestavel verdade.” (SODRE, 1984, p. 33)

Acreditando estar salvando a nacao, o uso da forca seria, portargpemnsdivel. Por

isto:

Em defesa da Constituicdo, foi rasgada a Constituicdo;ppesarvar o advento de alteracdes
democraticas, privou-se uma geracao inteira do elementaodieeivotar; para defender os
interesses do imperialismo, vedou-se ao judiciario a aprecidg& atos ditatoriais e
estabeleceu-se rigida censura que destruiu o teatro, amgagemente o cinema, calou a
oposicao, impediu os jornais e revistas de revelarem a verdstiEbeleceu a “ordem”, isto &,
o clima pantanoso do conformismo, agravado quando as prisdeshesaemco exilio se
estabeleceu como norma para os adversarios e, em ultimo cado,au massacre apareceu
como necessidade salvadora. (SODRE, 1984, p. 35)
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Contrariando seu discurso de posse, no qual prometeu ao povo brasileiroadenocr
dialogo, ordem juridica estavel e reformas, o Presidente C&heacem 13 de dezembro de
1968, baixa o Ato Institucional nimero 5, ou Al-5. Tal ato pode ser considemrades atroz
do regime militar, considerado por alguns autores como “0 golpe deng@my. Tomando
como pretexto o discurso do deputado Marcio Moreira Alves, que foi caadidefensivo as
Forcas Armadas, o Al-5 foi decretado com um diferencial dosi@mgr ndo vinha com
vigéncia de prazo. O congresso foi colocado em recesso, bem comasseisbléias
legislativas estaduais e dezenas de camaras de vereadoreslo o0 pais, e mais de 69
parlamentares foram cassados, até mesmo Carlos Lacerdajagloveda Guanabara e um
dos principais articuladores civis do golpe. “O resultado de tode assenal de Atos,
decretos, cassacles e proibicdes foi a paralisacdo quase caitophetavimento popular de
denuncia, resisténcia e reivindicagao, restando praticamente uraafami@a de oposicao: a
clandestina.” (ARNS, 1985, p. 62)

No ano seguinte, o Congresso Nacional é reaberto para referendar don@uaeeral
Garrastazzu Médici, indicado para a presidéncia da RepublicaciMeuitia, em 30 de
outubro de 1969, aquele que seria 0 periodo mais repressivo e violento daaditAdur
aparato dos 6rgdos de seguranca com caracteristicas de pddgdemmautdesenvolve-se,
levando aos carceres da ditadura milhares de cidaddos. Nessentmoadortura e o
assassinato transformam-se em rotina no Brasil.

Alguns setores da sociedade que, no inicio, apoiaram 0 golpe, a extanigreja
Catolica, passaram a ser, também, vitimas de repressadpainrente aqueles clérigos que
eram acusados de estar envolvidos com os movimentos populares. Desmcadsrdotes e
freiras foram presos, conventos cercados, templos invadidos. O exeaiplcomtundente é o
do Frei Tito de Alencar, preso em S&o Paulo, em 1969, submetido a pra®tgyddras pelo
DOPS, e mesmo apos sair para o exilio, estando em Paris, naguitarseelivrar do medo e
das assombrosas lembrancas deixadas pelas torturas, chegguidoade se enforcar em
1974.

A pesquisa do projeto “Brasil nunca mais” revelou quase cem diferemdados de
tortura aplicados aos presos politicos brasileiros, a exemplo dagpsssoldgica, a agressao
fisica e a utilizacdo dos mais variados instrumentos. O Bvasil nunca maig1985) traz
uma série de depoimentos parcialmente transcritos que demonstraroggpancipais modos
e instrumentos de tortura adotados pela repressdo no Brasil. [Estr® épau-de-arara”; o

choque elétrico; a “pimentinha” e dobradores de tensdo; o “afogalinent'cadeira de
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dragdo”; a “geladeira”; a utilizacdo de insetos e animais, pyedydimicos, lesbes fisicas,
palmatéria, tortura chinesa, etc.

Isso deixa claro que, durante os vinte anos de regime mditgoyverno ignorou o
artigo 5° da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, assintml@8m@esil, que reza:
“Ninguém serd submetido a tortura, nem a tratamento ou castigd clesumano ou
degradante.” gpud ARNS, 1985, p. 34). A violéncia e a arbitrariedade do governo
ultrapassou os limites da perseguicdo aos grupos organizados de esqbeletduais e
estudantes e a obsessdo no combate aos “subversivos” fez com que muitos “inossei®s”
incriminados, espalhando um clima de inseguranca, intranquilidade e medoda a
sociedade.

5.2.1Arte, engajamento e censura: a caca as bruxas no Brasil contemporaneo

Segundo Roberto Schwarz, em seu texto “Cultura e politica, 1964-196%puve
um tempo em que O pais estava irreconhecivelmente inteligete’,“Bolitica externa
independente”, “reformas estruturais”, “libertacdo nacional” ejoud HOLLANDA, 1990,

p. 8). Tal afirmacdo de Schwarz deve-se ao fato de que, no periodatquedeu ao golpe,
ou seja, a partir da campanha pela legalidade a favor da posse de Jodo Goulartardensif
se as discussdes sobre os rumos politicos e ideoldgicos do pasqéerdas se sentiram
fortalecidas e a luta politica e ideoldgica passou a envolvieis\getores da sociedade, entre
eles os trabalhadores, uma parte do contingente militar e, tamiténarees e intelectuals
Algumas esferas da sociedade organizaram-se em sindicatcmnplo do Comando Geral
dos Trabalhadores (CGT), entidades estudantis como a Unido Nacion&stasntes
(UNE), organizacdes como o Instituto Superior de Estudos BrasildSEB) e o0 Comando

dos Trabalhadores Intelectuais (CTI).

29 A figura do intelectual como aquele individuo glefende as causas universais e transgride a origemte,
surgiu no século XIX com Zola, durante o caso DusyNo século XX aparece em cena o chamado intielect
engajado, ou seja, o0 “intelectual que intervém ipabiente se colocando a esquerda no espectrapaitendo
como horizonte o ideal de uma sociedade justa aliigtia — a sociedade socialista.” (CHAUI, Mar#en
Intelectual engajado: um ser silente ou animal  emxtingo? Disponivel em:
http://www.ufrr.br/novo/index2.php?option=com_camtedo pdf=1&id=906 Acesso em: 28 maio 2007.)
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Este processo intenso de transformacgfes, de reorganizacdo tddsrass politicas e
ideolégicas e, principalmente, o condicionamento do Estado a esssgw, propiciou o
surgimento de novos atores na cena politica e cultural do pais. Poiedida em que a
politizagéo da sociedade se fazia no sentido de reafirmarratercaacional (antiimperialista)
dessa participacédo, ela também se declarava “autenticarpeptdar — buscando no conceito
de cultura a sua justificacdo. Essa justificacdo por meio déesocomo “nacional”,
“popular”, “autenticidade”, entre outras, se deu ndo somente em fuwdoranjo das
ideologias em torno do aparelho estatal, mas sobretudo pelaukfpfiom das ciéncias sociais
no Brasil no final dos anos 50 e da sua participacdo na forfautie um projeto nacional.
(CZAJKA, 2004, p. 41,42)

Favoraveis as reformas estruturais, estudantes e intelectsaggm a desenvolver
uma intensa atividade de militancia politica e cultural. Todaefssaescéncia abriu, para 0s
intelectuais e artistas, a possibilidade de intervir na vidéiqao# ideoldgica do pais. H4 uma
intensificacdo na preocupacao de formar uma cultura naciopapwdar agora partindo de
pressupostos sociais e filoséficos. Neste projeto, destacam-serdigesles: O ISEB e a
UNE (em especial seu Centro Popular de Cultura, o CPC). Tasipagdes tornaram-se
centros nos quais os rumos do nacionalismo de esquerda eram discutictEmAlordia era
“a definicdo de estratégias para a construcdo de uma cultureonaacpopular e
democrética’. Atraindo jovens intelectuais, os CPCs (...) tratavandedenvolver uma
atividade conscientizadora junto as classes populares” (HOLLANDA, 1990, p. 9). A producédo

intelectual e artistica dos seus integrantes era evidente, segunda Fautir:

havia um grupo que era ligado anteriormente ao Iseb, a Editataag&o Brasileira, e um
segundo grupo formado no proprio CPC, que era um grupo mais jovem. irgmmupo,
por exemplo, surgiram os colaboradores dos Cadernos do PovdeiBragl962), os
organizadores do Comando dos Trabalhadores Intelectuais (1963) e o Calas@&lvista
Civilizacédo Brasileira (1965) e do segundo grupo saiu o Tegtioid® (1964). Percebe-se
que o Iseb influenciava muito setores da producgéo cultural edntel antes do golpe militar
de 1964. O pessoal do CPC da UNE tinha ainda Carlos Estevdo Marénsiagigado ao
Iseb (...). Nesse sentido, o ISEB trazia um certo suporte, urda giftica da sociedade
burguesa brasileira, a luta antiimperialista, e colocavaa#éria de questdes que até ai essa
intelectualidade jovem néo tinha conhecimento, e bebeu issomddpad CZAJKA, 2004,
p. 43)

Também o Partido Comunista Brasileiro (PCB), que se encontraviéegalidade
desde 1947, neste momento, segundo Czajka (2004), vem se estruturando patiéjoame
funcéo das determinac¢des do XX Congresso do Partido Comunista da Unido Sa@é6ga (
da Declaracdo de Marco corroborada por Krushev (1958), do V Cong@$¥0B (1960) e
da fundacdo do PC do B (1962), constituindo uma dissidéncia no préprio P@B. Ta
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mudancas na forma politica, nas concepc¢des e métodos com o desent@ddameocesso
renovador irdo permitir ao PCB “uma insercdo crescente e continuviaaadcio-politica
brasileira até 1964 (...) e isso implicou em que o PCB passtaseegponsabilidades e papel
destacado e marcante nos principais episddios e acontecimentosiaiio mm questao”
(SEGGATO, 1995apud CZAJKA, 2004, p. 44). Isso pode ser evidenciado através de uma
declaracdo de Luis Carlos Prestes a uma estacdo de TMgduli® estamos no governo,
mas estamos no poder”. (CARONE, 1982. p. 3)

Em inicio de abril de 1964, um més apds a declaracdo de Pmsie® o golpe
militar e o General Castelo Branco assume a Presidéncia da Republicae @ay6¥ trouxe a
intervencao militar imediata nas instituicdes organizadas, \andesestruturar a maior parte
delas. O ISEB foi fechado, a UNE foi colocada na clandestinidéeleesua sede no bairro
de Botafogo (RJ) incendiada.

No entanto, os projetos fomentados por tais instituicbes nao foratmenota
abandonados e novos espacgos foram criados para a articulagdo e oedebatao das
questdes nacionais. Criou-se o0 Comando dos Trabalhadores Intelecijisn¢Cqual se
aglomeravam cineastas, atores, escritores, artistas péagtimalistas, professores, cientistas,
etc, que era presidido por Enio Silveira, editor e proprietario da Ediigilizacio Brasileira.
De acordo com Czajka (2004), o CTI tinha como finalidade: congregaaltemores
intelectuais, na sua mais ampla e auténtica conceituacao; apovindicacdes especificas
de cada setor da cultura brasileira, fortalecendo-as dentro deagéo geral, efetiva e
solidaria; participar da formacdo de uma frente Unica, demoeratinacionalista, com as
demais forcas populares, arregimentadas na marcha por uma acfwutunelhor da
sociedade brasileira.

Neste periodo, o papel exercido pelos intelectuais engajados foi dersportancia.
Seu posicionamento, quase sempre, foi de oposicdo e resisténciana® estabelecido.
Devido a isso, eles se tornaram alvo de todo tipo de censura, persggse@digestros,
torturas, assassinatos. Muitos foram obrigados a deixar o pais, oupredidos de continuar
suas atividades. Qualquer um poderia sofrer retaliacbes adsirérique ocasionou uma
desestruturacdo em universidades, na producdo académica e na Jida-gaotidaria.
Todavia, mesmo impelidos a parar de produzir, os intelectuais bossiéo interromperam
suas criagbes, mas procuraram subterfugios para continuaddatmuilo que a nacao
necessitava ouvir, ficando a criacao artistica do periodo bastantada pelo contexto da

ditadura.
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Durante 0 ano de 1964, a perseguicao a trabalhadores, estudantes, intelestudds, al
expurgo a professores e funcionarios publicos crescia e se iietaresifprovocando, assim,
uma reacao de resisténcia por parte da imprensa. Thereza @dgan, no livro intituladoO
golpe de 64: a imprensa disse né@ne textos escritos durante o primeiro ano do golpe por
escritores como Alceu Amoroso Lima, Antonio Calado, Carlos Hetony, Carlos
Drummond de Andrade, Otto Maria Carpeaux, Marcio Moreira Alves, iRUBb®&ga, entre
outros. Tais textos mostram como estes intelectuais percelaade o inicio, a verdadeira
face do regime, o embuste dominador que se escondia atras da cdgracdeacia para
implantar no pais um regime autoritario e hegemanico.

Descreveremos a seguir trechos desses textos publicados no anendal§dns dos
jornais de grande circulacdo no pais, nos quais as injusticasrieiteeriadades cometidas

pelo novo sistema sdo denunciadas:

Hora de provar
O maior erro de um Presidente da Republica, em nosso sistergavelmo, esta em
considerar-se dono do Pais e de seus habitantes. Esquece-se de qgerédam— um
servente, que ajuda no trabalho — como outros, e até mais tolhidomgdesio do que os
outros, em seu periodo limitado de exercicio e na imensiddo degdlesggue deveriam
assusta-lo em lugar de enché-lo de arrogancia. E preciso nuittez, muita policia intima,
para que o presidente se ponha no seu lugar, aparentementdtondéstodos e, no sentido
moral, tao fragil e escravizado a lei quanto o de um mata-mosquito.
[...]
E com tristeza misturada a horror que, ao longo da vida, teeBermiado generais depondo
presidentes, por piores que estes fossem. Serd que jamaiddeapneos a existir
politicamente? N&o havera jeito para o Brasil? [...]

(Carlos Drummond de Andrade — C.M. 4 jun. 64)

Res Sacra Réus

A SOI-DISANT Revolucédo de 1° de Abril pode ter alguns asgesimpaticos. A subida do
marechal Castelo Branco ao poder seria um destes aspectoticesnddas o que prevalece

s8o 0s aspectos ndo apenas antipaticos, mas repulsivosa &aparmos qual aspecto mais
antipatico ou mais repulsivo — o pareo € duro. De minha parte, ndo tenho davidas em apontar a
pior faceta do 1° de abril: o ilegal e violento desrespeito a dignidade humana

Perdoa-se a confusdo, os equivocos, as precipitagbes. E estou semdeogenendo
mencionar as perseguicdes e as vingancas que também seigmlizam nesta subita e
medieval caca as feiticeiras que estamos vivendo.

[..]

Pois no Brasil de 1964 nao se respeita nada. Cassam mandatgeeses réus tenham a
oportunidade de abrir a boca. Suspendem direitos politicos e nem despsaldem por que

crime, por que omissao ou acao perderam seus direitos.

Quem esta por tras de toda esta aberracéo juridica, deste estigirermgue se violenta toda
a Nacéo? Nao sabemos: O que vemos aqui fora é estarrecedor p@rece ditar as leis e 0s
modos a Revolugdo séo alguns histéricos e analfabetos [...]
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[...] Respeitem ao menos a dignidade dos acusados. As prisdelotestds, sujas de vomitos
e de sangue. Essa nddoa sera lavada, um dia, mas os homens gaemadslBbpmens que a
aumentam, esses ficardo com o estigma para sempre. Eqpagaréidia — a ignominia e a
violéncia. Seréo eles os seus proprios verdugos diante do povo e da Historia.

(Carlos Heitor Cony — C.M. 28 abr. 64)

A farsa desfeita

A farsa de apresentar, como revolucdo, a quartelada dedadmibicha completamente desfeita
e desmoralizada.

N&o era preciso um movimento revolucionario, se fosse o caso, pdratepasubverséo e a
corrupcdo. Além do mais, tanto o conceito de corrupcdo como o de sobréosdicaram
devidamente esclarecidos pelos governantes atuais.

Corruptos conhecidos, de escala internacional, orgulhosos de serens@ogeeerceram e
exercem uma poderosa influéncia na constituicdo e na vida do governo.

E que dizer dos subversivos? Tudo aquilo de que eles eram acdsgtetender executar foi
posto em pratica, sem a menor cerimbnia, pela nova situacdo. Tigeburstituicdo violada,
o Congresso coagido, o Poder Judicidrio ameacgado, sem falatemados aos direitos
politicos e a legalidade democratica e, finalmente, o adiantas eleicdes de 65 com a
prorrogacdo do mandato presidencial.

[..]

Mas o que vemos? A interrupcado do processo democratico, com dezstabeto de uma
ditadura disfarcada. E quais as consequéncias dessa ditadura? €3tpagmado e sem saida
imediata. As medidas tomadas, até agora, no campo econdmico e ifojaceearam as
portas até mesmo para as solugdes de emergéncia.

[..]

A vida politica do Pais estd ameacgada pelos civis e reditda direita, que continuam a
conspirar para impedir que o Brasil possa reencontrar 0 caminho de sukeivandevolucao.
(Edmundo Moniz — C.M. 29 jul. 64)

Obrigado, Marechal
Foi preso anteontem o cidadao José Leite Lopes quando, na ChdéaRoticia, tratava de
seu passaporte. Este individuo, se bem que néo seja ladréo, assafsimcante de bombas
Molotov, é, no entanto, perigosissimo criminoso. Estéo, portanto, deépara policia, a
revolucéo e o preclaro marechal que a chefia, sr. Humberto de Aleastelo Branco, por
terem livrado a sociedade (embora provisoriamente) de tdo nociva. figur
O cidadéo José Leite Lopes € um contraventor da bogalidade. énfsiatgmaticamente, a lei
revolucionaria que estabeleceu severas puni¢des para 0s que pengamta propria nesta
Terra de Vera Cruz. E néo contente em praticar sozinho o féodad@ensamento, comete-o
de publico, todos os dias, nas aulas que da na Faculdade de Filmsddia catedratico. [...]
E vai mais longe, pois exporta essa atividade abjeta paradedastos do mundo, atraveés de
conferéncias, livros e trabalhos que sdo publicados por entidabgsrsvas como a
Sorbonne, Cambridge, Gottingen ou Harvard. Em resumo, o horrendo esgéeimgolicia
em boa hora p6s atrds das grades, enxovalha la fora o tracchtie ozis estimado por
Nossos amos revoluciondrios, que é a beocidade.

(Marcio Moreira Alves — C.M. 6 ago. 64)

(ALVIM, 1979, p. 54, 62, 72; 142)
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Neste contexto, todos aqueles que ousassem falar a verdade ¢aemfrender
vigente foram apontados pelo sistema — assim oBatzecas redondas, cabecas pontudas
(peca de Brecht ja citada) — e pagaram caro por tal commortanrfEm seu ensaio “Cinco
dificuldades no escrever a verdade”, Brecht (1967) nos alerta queas@ddiis, aqueles que
guiserem lutar contra a mentira e a ignorancia e escrexerdade teriam que superar cinco
dificuldades: ter a coragem de escrever a verdade, mesmo gee etaontre escamoteada
em toda parte. Para isso o escritor ndo pode suprimir ou ailengierdade, nem curvar-se
ante os poderosos, nem enganar os fracos; ter a inteligénmeleoddecé-la, ainda que esteja
disfarcada; deve saber maneja-la como uma arma; ter adagmae discernir em quais
maos ela sera eficiente; deve ter astlcia de propaga-laosnéscolhidos. Mas isso néao é
tarefa facil e vai exigir daquele que se propuser a cuapimma generosa dose de dedicacéo,
desprendimento e principalmente amor a causa.

Apesar de toda perseguicdo que ja sofriam nesse primeiro momegpeao 0s
artistas continuaram a produzir uma arte engajada, cujo princigéivolgra o protesto. Para
Eric Bentley, “a literatura engajada € radical; é uiteadtura de protesto, ndo de aprovacao,
de violéncia , e ndo de louvor.” (1969, p. 155). A producédo cultural floresceuaentean
cartaz flmes comobDeus e o Diabo na terra do sdale Glauber Rochd)s fuzis de Ruy
Guerra, Vidas secas de Nelson Pereira dos Santos. Também foram publicadas pela
Civilizacdo Brasileira duas obras consideradas contestaddits: e o fatpde Carlos Heitor
Cony eCanto para as transformacfes do homel® Moacyr Felix; seria lancada também a
Revista Civilizacao Brasileirgue serviu como veiculo de mobilizacéo para os intelectuais até
a vigéncia do Al-5.

Os novos atores e diretores teatrais passam a dar preferéadtaxtos nacionais e as
montagens simples. A preocupacdo com tematicas sociais ceesteatro passou a ser visto
como uma ferramenta politica, capaz de contribuir para mudancas na reakd#dedr

Oduvaldo Vianna Filho, Armando Costa e Paulo Pontes (ex-integranteB@logGe
naquele momento havia sido posto na ilegalidade) criaram o espé@aido, que estreou
no Rio de Janeiro, em dezembro de 1964, e foi a primeira reata@b a@agolpe militar. De
acordo com Cacciaglia, “As vicissitudes do teatro no Brasibastiimamente ligadas ao
desenvolvimento especifico da histéria do pais” (1986, p.1). Sendo assim, racwdepet
predominavam o espirito de resisténcia e a denuncia das nova$esndgentes. Subiam ao
palco dois compositores de origem popular, o carioca Zé Kéti eanhearse Joao do Vale,

juntamente com a garota de classe média de Copacabana, Nara posteriormente,
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substituida por Maria Bethéania. A idéia do grupo, ainda influenciadadesibbgia do CPC,
era a de que

a arte é “tanto mais expressiva” quanto mais tenha uma “opinido”, ou seja, masse faca
instrumento para a divulgacéo de contetidos politicos; a idealizacdo, um tantmatioblede
uma alianga do artista com o0 “povo”, concebido como a fonte “awdémta cultura; e um
certo nacionalismo, explicito na referéncia de indisfarcavefjsetpopulista as “tradicdes de
unidade e integracao nacionais”. (HOLLANDA, 1990, p. 23)

O Opinido foi um marco para a cultura pos-64. Reunindo um publico jovem, parecia
interpretar o sentimento daquela geracdo que sofria com a realgaessora do poder
militar e tentava, através da fala, da musica, expressiar & sua indignacdo contra o
autoritarismo. O espetaculo, além de inspirar artistas plasticoganizarem as mostras
Opinido 65 e 66 colaborou também para que a cancdo de protesto, a exemplo de
Caminhandode Geraldo Vandré, fosse difundida.

Outros projetos, também considerados contestadores, como o Teatronde J&re
desenvolviam, dando inicio a um teatro-denuncia, que tinha por objetivo dimaisiaacia
que separava o artista do resto do publico. Com a ideologia de qtist@ deveria ser
alguém que fizesse parte do publico, ou alguém do publico que eventualmente fibesse tea

Inaugurado em outubro de 1967, com a peca de Dias GOnszsito inquéritp o
Arena atuou como um nucleo de resisténcia cultural durante a ditadit@a. Eles possuiam
conotacdes nitidamente politicas, assim como o Grupo Opinido, do Rio d®,Jabeve
grande sucesso co®e correr o bicho pega, se ficar o bicho come Oduvaldo Vianna
Filho. Encenaram novos dramaturgos como: Augusto Béatido magro, mulher chaja
Gianfrancesco Guarnieitles ndo usam black-)i@ musicais comérena canta Tiradentes
Arena canta Zumbigue projetou Paulo José e Dina Sfat.

Entre as pecas realizadas pelo Teatro de Arena, podemos destdazamLiberdade,
liberdade de Millér Fernandes e Flavio Rangel, que foi encenada pelo @pipifo. Sendo
uma das obras pioneiras do teatro de resisténcia, reunia uma antdédextos do
pensamento politico-liberal do ocidente para falar sobre um direitoesiagia sendo
sequestrado, a liberdade.

Em Sé&o Paulo, José Celso Martinez Correa desenvolveu trabalho agmeibm o
Grupo Oficina; eles montara@®s pequenos burgueseke Gorki,Galileu Galilei, de Brecht, e
Andorra de Max Frisch. O Oficina encenou também o t€iei da vela escrito por Oswald

de Andrade em 1937 e proibido pelo Estado Novo. O espetaculo tornou-se wnparara
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cultura brasileira ao desencadear o surgimento do Tropicalistreqre no mesmo ano em
que Caetano Veloso e Gilberto Gil agitavam a MPB com as carégsa, alegriae
Domingo no parque.

Merece destaque também a pBgala vivade Chico Buarque, encenada pelo Oficina,
criticando a alienagdo da sociedade brasileira através daiclstdos mitos criados pela
cultura de massa. O espetaculo fez grande sucesso mesmo aptisaaca@nidenar sua
violéncia. Mas foi durante sua segunda montagem que a obra virou simhbelsisténcia
contra a ditadura. Na noite de 18 de junho de 1968, em S&o Paulo, a pecadoada por
ser subversiva e um grupo de cerca de 110 pesso@srdando de Caca aos Comunistas

(CCQ invadiu oTeatro Galpdpespancou artistas e depredou o cenario. O episodio, porém,
s6 fez aumentar o sucessoRt&la viva Mas ao ser encenada, hovamente, em Porto Alegre, a
agressao contra o espetaculo se repetiu e, em meados de 1968, ai pmgassurada
juntamente con® rei da vela.

A medida em que a ditadura se firmava, a repressdo em toreatopia crescendo e,
como acontece em épocas de opressao, 0s artistas passamstosezomo subversivos e
perturbadores da ordem. Censura, perseguicdo, prisdo e exilio paasamnvocabulos
comuns entre 0s intelectuais e artistas.

Complementando todo o aparato politico e ideoldgico da ditadura pareesvacés
da segurancga nacional e a conservagdo da familia brasii¢irestalada a censura, que teve
sua acao estendida em todas as areas, seja em livros, jomaissrdilmes, televiséo,
musicas, ensino e, principalmente, o teatro.

Para que uma peca fosse liberada, o texto era submetido a dieiteemsores que,
despreparados culturalmente, poderiam libera-la com cortes ou profdéin da censura do
texto, a peca passava ainda pela censura do espetaculo, que poderiader mesmo tendo
sido aprovado o texto. Como aconteceu em julho do mesmo ano, quando Dias @GeDes te
berco do herdiproibido as vesperas da estréia, mesmo o texto tendo sido aprovado
anteriormente pela censura. Mais tarde, o autor ficaria sabendo gesponsavel pela
proibicdo fora o governador Carlos Lacerda, que considerara a pegagnafica e
subversiva. Também invasade de Dias Gomes, foi impedida de estrear em Leopoldina,
Minas Gerais, pois algumas autoridades locais consideraram a peca "@icabgr

Dadas as circunstancias, Dias Gomes, assim como outrogrescda sua geracao,
decidiu ndo se calar, mas, de maneira subliminar, continuar contesteradidade brasileira.
Através do Teatro de Resisténcia, eles passaram a trgiesldsmas sociais apelando para

episédios historicos ou situacdes simbolicas através do uso daislegda metéafora.
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Assuntos histéricos tornaram-se temas para: Gianfrancescoi&@iamCastro Alves pede
passageme Ponto de partidaRuy Guerra e Chico Buarque, €alabar, Oduvaldo Vianna
Filho, emPapa Highirte Carlos Queiroz Telles, efrei Cane@; e Dias Gomes, e Santo

Inquéritg, entre outros.

A minha geracao, violentamente castrada, enfrentou a estitundgio de a propria realidade
ser considerada subversiva pelos militares, pois ela prstano governo sabia disso e a
proibiu nos palcos. Restaram duas opcdes: ou vocé se adaptagina & ndo questionava
nada ou partia para um texto de metaforas, caminho que alguns @stcoesraram para
continuar resistindo e denunciando. (GOME®BJdAMORIM, s/d, s/p)

Segundo Flora Sussekind (2004), o regime militar utilizou-se de miésrestratégias
para conseguir seus objetivos de controlar a cultura. Para elh968¢ houve uma certa
“tolerancia” para apresentacdes engajadas. No entanto,anpereritido que esse tipo de arte
chegasse até as massas, como acontecia anteriormente comgqu€B@scava o publico nas
portas das fabricas, favelas, etc. Seu campo de acdo ficou limitmiodantes e intelectuais.
Os artistas ficavam restritos, portanto, a falarem ao “propgeleo”, ou seja, poderiam falar
contanto que nao falassem para as massas. Ao povo caberia um outroutotermenos
questionador e mais cordato com o governo: a televisao.

Aproveitando esse fildo, Dias Gomes, em 1969, entra efetivameata gar, onde
sua mulher Janete Clair ja trabalhava. Por essa atitude, agtiftado por alguns colegas
militantes de esquerda por ter aderido a producdo de textos cadegl@omo inferiores,
além de estar servindo a uma emissora que era tida como um @osasusds do governo.

Ao que ele se defende:

Eu levei para a televisdo a minha tematica, 0 meu univeaalteinico modo que tinha de
me conservar fiel a mim mesmo, sem me deixar dominar pelo nmdaktvisivo. Foi uma
linguagem que tive que aprender levando em conta que a televig&o réeio linear,
superficial, efémero. Quase todas as novelas que fiz foraratresite, extraidas de minhas
pecasO bem-amad@ uma peca teatrdandeira 2foi tirada em parte d& invasdo Quando
0s homens criam asa$rou Saramandaia, Roque Santei#® berco do her6iMesmo o que
escrevi diretamente para a TV nunca se afastou do meu unieatsa.tA televisdo € um
veiculo que mostra uma realidade da qual é produto, por isso ndgtenboceito algum em
trabalhar nela, alias, se tivesse nao teria ido. Mas se esspuelecolher, passaria a vida toda
escrevendo para o teatro. Fui para a televisdo num momento ewdgeeas minhas pecas
estavam sendo proibidas e eu precisava sobreviver economicaPentaitro lado, dentro
das minhas convic¢des sociais, achei importante encarar ds$a gilgantesca. Toda a minha
geracdo sonhou com o teatro popular. A televisdo me oferecimmeisde expressao popular.
Fui para a Rede Globo e me senti a vontade porque, naquelarapurzaalguém mudou uma
virgula dos meus textos, nem me disse 0 que escrever. Meus dextosalterados pela
censura militar. Varias vezes a censura pediu a minha cabeca e a deubortesscamunistas,
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mas a Globo ndo concordou. Apenas mais recentemente a censuna i emissora
interferiu num texto meu, mudando diversas coisas na nova versa@ paf, que eu tinha
feito deO pagador de promessg§&OMES, 1999, s/p)

Mesmo sendo alvo de intimidacdes, censura e controle, € intergssergber como
Dias Gomes driblou a censura dentro de um veiculo que servia ae maditar. Assumindo,
dessa forma, a identidade de resisténcia e, de maneifiagyactiamando a atencéo de todo o
Brasil para os problemas politicos do pais, assim como suas estrsgrais injustas. Para
isso ele fez diversas adaptacOes para que os textos pudesserari mas sem deixar de
mostrar as crendices e mitos do povo brasileiro, a politicagendemagogia dos seus
governantes e das elites. Sem trair seus temas.

A perseguicdo aos artistas, intelectuais e a todos aqueles quamitgassem com o
pensamento estabelecido pelo sistema se acirrou. Em fever&gp aelasse teatral decidiu
fazer uma concentracdo, na porta do Teatro Municipal, para pratestsa a censura que
estava proibindo inclusive autores internacionais como: Gorki, BrechtsSemgilliams e
Feydeau. Até mesmo o dramaturgo inglés William Shakespeaseutea de suas pecas
submetida a cortes pelo Servigco de Censura do Governo Carlos Larersieguida entraram
em greve e, por trés dias, foram suspensos todos os espetaculos dio JRiteiro e Sao
Paulo; durante esse tempo, 0s artistas permaneceram em cigjde nas escadarias do
Teatro Municipal.

Todo esse clima de repressdo transformou o pais em um “campo miElo”.
movimentos de protesto surgiam por toda a parte, principalmente asnestudantes. A
situacdo chegou ao apice quando uma passeata programada pades saStaurante
Calabouco, no Rio de Janeiro, foi impedida violentamente por uma invasaalpolici
resultando na morte do estudante Edson Luiz de Lima Souto, que nada timheomn \as
protestos. Sua morte desencadeou uma série de movimentos de pratesto® cegime
militar em todo o pais.

Dentre as manifestacdes existentes, a que mais repercuifP&siseata dos Cem Mil,
que, em 26 de junho de 1968, ocupou as ruas do centro do Rio de Janeiro e reaiou 0 m

importante protesto contraditadura militar Os manifestantes cobravam do governo uma

postura em relagcdo aos problemas dos estudantes e demonstravamnteciascento que
crescia em relacdo ao governo. Participaram da passeata estuddrtectuais, artistas,

padres e grande numero de maes.
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Todavia, tais protestos so6 fizeram com que o governo endurecesse mais ainue o regi
e, em dezembro deste mesmo ano, foi publicado o famigerado Al-5. &0 etticAl-5 foi o
marco da estratégia repressiva que, de maneira violenta, @amseliberdades individuais
dos cidadaos brasileiros, expurgando professores e funcionarios publieesdepdo livros,
discos, filmes, pecas, tudo aquilo que pudesse se opor ao regime; hobeentama
intensificagdo das prisdes e torturas, “A partir de 196&-smtde aprender a viver sob o
império da censura, do arbitrio” (SUSSEKIND, 2004, p. 28). Instala-senintb do medo, o
clima é de total inseguranca.

A censura imposta pelo governo militar chega ao auge nos anosmé)mdtéria
publicada pel&ribuna da Bahiaem 1975, fala sobre a a¢cdo da censura no Brasil, registrando
vetos a 400 textos teatrais de 1968 até aquele ano. Os autores,saéotdrigados a
encontrar uma linguagem que seja facil para o espectador, mesliees censores. Nesse
momento, surgem jovens dramaturgos que irdo se consolidar durantadasdde 70 e 80,
entre eles estdo: Mario PraBééame muchpFauzi Arap © amor do nap Antbnio Bivar
(Cordélia Brasi), Leilah Assuncéo Hala baixo sendo eu grijp Consuelo de Castro
(Caminho de volfp Isabel CamaraAs mocal José Vicente@ assalty, Carlos Queiroz
Telles Frei Canecd, Roberto AthaydeApareceu a margarida Maria Adelaide Amarallje
bracos abertos Jodo Ribeiro Chaves Net®dtéticd, Flavio Méarcio Réveillor), Naum
Alves de SouzaNo Natal a gente vem te busgar

Tudo isso nos leva a refletir sobre a funcéo social do teatroctv@m o seu papel de
transformacao da ordem vigente. O teatro deve ser um espaco aberto, onderafel para
falar, contestar, denunciar e onde a principal funcdo do amistar@nter o seu espirito de
contestacdo e mudanca; espirito este que o impulsione a reconhgeeblemas sociais,
participar das lutas de seu povo, com o ideal supremo da conquistardadiéyefazendo
oposicdo aos mecanismos de controle que tentam tolher o pensamentojaaldibe até

mesmo a dignidade humana. Por isso, para Dias Gomes:

Talvez o Teatro ndo possa, realmente, transformar o mundo; naagsalele, podemos, sem
davida, transmitir a consciéncia da necessidade de transfmriia ao contrario do que

julgam os que defendem para a arte uma atitude irresponséaptepa Historia, isto ndo

constitui em abastardamento, mas o reconhecimento de um humanismasahela carece

de qualquer sentido.(GOME®UIBRECHT, 1967, orelha do livro)
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5.3 Vivendo num tempo “em que falar de arvores é quase um crimeO santo inquérito

como alegoria da Ditadura Militar

“Que tempo € este, em que falar de arvores € quase um poi@nporta calar sobre
tantos horrores.” (Bertolt Brecht). Esta frase de Brecht, eseolpor Dias Gomes como
epigrafe de€ santo inquéritoilustra de maneira primorosa o tempo em que a peca foi escrita.
Tempo este em que o teatro teve que recorrer a linguagem noat&@iegorica para poder
se comunicar e continuar vivo.

Para continuar escrevendo e ao mesmo tempo contestar sua redhdad&omes
procurou, no passado do nosso pais, algo que pudesse representar 0 momémtestpa e
vivendo. Para isso, operou um recuo temporal, enfocando o Brasil do séculagk® vivia
sob o dominio da Inquisicdo. Achou na figura de Branca Dias a refag@Berideal das
pessoas que estavam sendo presas, torturadas e até mesmo nortainee de discordar
da ideologia dominante. Decidiu, entdo, cflasanto inquéritoum texto alegorico, no qual
ele estabelece uma série de analogias que relacionam sigaguao regime ditatorial vivido

no Brasil p6s-64. Acerca da escolha de Branca Dias como personagem simbélktateele r

Parece fora de qualquer divida que Branca Dias, realmersi) exfoi vitima da Inquisi¢ao.
Segundo a lenda, bastante conhecida no Nordeste, Branca foi queimaddgaoad’Arc. A
histéria ndo é tdo precisa. Ha controvérsia. [...] E se Brancaegueado Ademar Vidal "era
jovem de boniteza excepcional”, ndo terminou seus dias numa fogueirpptera ter tido
essa sorte, pois os autos-de-fé de meados do século XVIIIsboal.registram a condenagao
de cerca de quarenta mulheres procedentes do Brasil. Aqui meanBahia, em fins do
século XVI, a octogenaria Ana Roiz foi queimada simplesmente "por ter, does\varitredo,
dito desatinos". Alguém (um ancestral dos modernos dedos-duros) eweémunciara. [...]
Enfim, histéria e estdria entram em choque e esta é untariga para historiadores e
folcloristas. A mim, como dramaturgo, o que interessa é que Braa existiu, foi
perseguida e virou lenda. A verdade historica, em si, no caso, é&wwadaria; o que
importa € a verdade humana e as ilacbes que dela possamoartiiSe isto ndo aconteceu
exatamente como aqui vai contado, podia ter acontecido, pois sueadcom outras
pessoas, nas mesmas circunstancias, na mesma época e em oup@saé E continua a
acontecer (GOMES, 1996, p. 13, grifo nosso)

Niskier (2006) chama a atencéo para o fato de que a peca@mi¢eBias Gomes,
ironicamente, baseou-se amplamente num texto fantasioso e agudarAdemar Vidal, o
livro Lendas e supersticggsublicado em 1950. Foi também Ademar Vidal, nesta publicacéo,
guem estabeleceu, sem revelar as fontes, que Branca Dialis&rige Simao Dias e Maria

Alves Dias, nascida na capital da Paraiba em 15 de julho de 17®meada na fogueira,
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vitima da Inquisicdo lusitana, no auto-da-fé do dia 20 de marco de 176hpess@la tarde,
em Lisboa. Ademar Vidal descreve Branca Dias em seu livro desta forma:

jovem de boniteza excepcional, pois ela, nas longas noites de luar, quasienidade
domina o ambiente, costuma surgir, assim de repente, andando na t@aadwnas nuvens.
A leveza do vulto tem qualquer coisa de etérea. A imaginacacadBmanca Dias vestida de
roupdo muito alvo, os cabelos longos e soltos sobre os ombros, os pgesaddlia biblica,
cinto de ouro e azul, enquanto as maos nitentes sdo postas esolceip peito. Pelo aspecto
se sente o ar serafico de anjo bom que teve atuacdo definidéniGvdeao transitar
fugazmente pelo mundo material de tantas e tamanhas desverfiil@al’ apudNISKIER,
2006, p. 15)

Para Niskier (2006) ndo é dificil de entender o fascinio que a tBndlxanca Dias
exerceu sobre Dias Gomes, sendo ele um defensor incondicional dtws ditenanos e da
liberdade.

O dicionario Aurélio traz a definicdo de *“alegoria” comaxposicdo de um
pensamento sob forma figurada; ficcdo que representa uma coisa para dar idéia de outra
sequéncia de metaforas que significam uma coisa nas palavras e outra no sentido;
simbolismo concreto que abrange o conjunto de toda uma narrativa ou quadro, de maneira
que a cada elemento do simbolo corresponda um elemento significado ou simbolizado
Etimologicamente, a palavra “alegoria” vem do gre@aoc, allos, “outro”, e ayopsvey,
agoreuein,“falar em publico”, e significa “dizer o outro”, “dizer alguncaisa diferente do
sentido literal”. Ja a definicdo de “metafora” vem cofimpo que consiste na transferéncia
de uma palavra para um ambito semantico que ndo € o do objeto que ela designa, e que se
fundamenta numa relacdo de semelhanca subentendida entre o sentido préprio e o figurado;
translacdo Etimologicamente a palavra vem do gregetaphor&"mudanca, transposi¢cao”).

De acordo com Carlos Ceia, “a alegoria € um dos recursoscostdnais discutidos
teoricamente ao longo dos tempos” (2007, s/p). Os retdricos antigissinguiam a alegoria
da metéafora. Para eles, enquanto esta considera apenas ternuos,ismaela amplia-se a
expressdes ou textos inteiros. Para Henri Corbpud CHEVALIER; GHEERBRANT,

1988), “a alegoria € uma operacao racional que ndo implica passagemaxo plano de ser
nem a uma nova profundidade de consciéncia; é a figuracdo, em um mesideni
consciéncia, daquilo que pode ser bem conhecido de uma outra maneira.” (p. XVI)

Em regra geral, a alegoria refere-se a uma situacao oa aigtaria que denotem um
sentido duplo e figurado, podendo ocorrer tanto num texto pequeno como um poea ou at
mesmo em um romance inteiro. Ceia (2007) salienta que “a deoiftegdaima alegoria

depende sempre de uma leitura intertextual, que permita identificasentido abstracto um
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sentido mais profundo, sempre de caracter moral” (s/p), sendo nagessatudo, que as

abstracdes que determinam o sentido alegérico sejam de inmdigieeensao. E, para que a
compreensao das possibilidades significativas da alegoria sejaehoésnecessario que as
exegeses ndo estejam presas aos colégios hermeriutices livres para serem
interpretadas pelos leitores.

Entre os exemplos classicos de alegorias, podemos citar: odmitaverna na
Republica de Platdo; o mito d®rfeu e Euridice as parabolas do Novo Testamento, a
exemplo de Mateus 13:1, que relata a parabola do semeador e ddjnimaaComédiade
Dante ; adMorality playsinglesas e abloralitésfrancesas, do século XV; alguns autos de Gil
Vicente, como cAuto da Almao Pilgrim’s Progressde John Bunyan; 8ermdo de Santo
Antonio aos peixesle Antonio VieiraGulliver's travels de Jonhatan Swift. No século vinte,
a alegoria contou com escritores como Virginia WoBkt(veen the ActsGeorge Orwell
(Animal farm) e Kafka O processo e O castgldO proprio Dias Gomes trabalhou também
com a alegoria em outras pegas suas, a exemfk miimicias peca lirica e sensual, que
apresenta um parentesco c@msanto inquéritp pois, num sentido metaférico, denuncia o
abuso do poder, seja ele politico ou sexual.

Ceia (2007) afirma que o préprio exercicio da critica e daatdderaria tem se
servido de processos alegoricos. Freud e Jung interpretaramndiganedegdrica os sonhos e
mitos; James Frazer, efolden Bough(1911-1915) fornece interpretacbes alegoricas de
mitos primitivos; o proprio Walter Benjamim, em seu ensaio “O adam’, faz
alegoricamente a distingdo dos dois tipos ideais de narrador, ¢a@:semarujo, que nos
leva a lugares distantes e exéticos e o velho camponés que confashatfigas; Northrop
Frye, emAnatomia da criticd1957), defende que toda a andlise literaria deve ser alegorica.

Segundo aEncyclopaedia Britannica do Brasil Publicacfes Ltdaalegoria tem dois
planos: o da representacédo figurada, literal e visivel, e o dé#icagdo encoberta. Os
elementos da representagdo figurada correspondem aos ddadealocultada, e a
correspondéncia entre os dois planos se da pelo principio da analogia.

De larga aplicacdo na literatura, as analogias podem se lestbentre textos,
personagens, estilos, idéias, conceitos, autores, etc. Esta capdeidastaurar um principio
de identidade entre coisas que, genericamente, sao diferentedp@aaaproxima-se de
figuras como a alegoria, a comparacao, a metafora e @slimi texto é andlogo de outro

guando se estabelece entre ambos uma determinada correspondéncia. (CEIA, 2007, s/p)

% Hermenéutica é a arte de interpretar o sentidpalasras e dos textos.
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Em O santo inquéritopodemos encontrar tanto a alegoria, ja que o texto como um
todo € uma; como as analogias, as quais sao construidas ao longo diatextprefacio da
peca, no texto intitulado “O que sabemos e 0 que pensamos das persQnagamsi
compara a Inquisicdo aos regimes de Hitler, Franco e MacCantbgtrando que, nestes
sistemas, 0s opressores estdo convencidos de que seus fins justfiveos e utilizam esse
argumento para tentar defender suas atrocidades. Padre José BernardwAnadjuisicdo —

Historia de uma Inquisicdo controvertidargumenta que:

... tanto o Estado como a Igreja se viam em face de um peegrente e ameacador. Toda a
sociedade humana, a ordem civil e religiosa, construida cansoa esforcos, toda a
civilizacdo e cultura do Ocidente, o progresso, a unido e aeglaxram ameacados de
dissolucéo.gpudGOMES, 1996, p. 14)

Para defender seu poderio, embora contrariando a lei dos Evangeb®sseel
referendavam em tedlogos que defendiam o pensamento que aquélesntjagiassem” a
ordem vigente deveriam ser punidos. Brrerdade sobre a InquisicAblenrique Hello cita
Tomas de Aquino, um dos doutores da Igreja, para legitimar as adéides cometidas pelo
Tribunal:

Conforme S&o Tomas, todo aquele que tem o direito de mandar, tem tand@épunir, e a
autoridade que tem o poder de fazer leis tem também o dadihasancédo conveniente. Ora,
as penas espirituais nem sempre bastam. Alguns as desprezanisté gae a Igreja deve
possuir e possui o direito de infligir também penas tempoegisdGOMES, 1996, p. 14)

Durante o julgamento de Branca Dias, Padre Bernardo utilizguonanto de Tomas

de Aquino para justificar a puni¢do contra ela:

Aqui estamos, senhores, para dar inicio ao processo. Os que insaimitos do homem
acabam por negar os direitos da fé e os direitos de Deus, esdoese de que aqueles que
trazem em si a verdade tém o dever sagrado de estenti@dizsaeliminando os que querem
subverté-la, pois quem tem o direito de mandar tem também ito diee punir. O santo
inquérito, 1996, p. 31)

J& neste trecho da peca, percebemos como o autor joga com o duplo dantido
palavras. Padre Bernardo estava falando diante de um Tribunal doCBamb, mas usando
palavras que poderiam ser ditas em outros contextos, como a Ditadera,outras situacoes

onde o regime fosse hegemaonico: “Padre Bernardo — Devemos deixar que continue a propaga
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heresias, perturbando a ordem publica e semeando os germes daaapa)qguiO santo
inquéritg, 1996, p. 31). S&o usadas também palavras que estdo fora do contexto iiadjuisitor
como “anarquia” e, mais adiante, “doutrinas revolucionarias” e “p<atsubversivas”,
deixando uma brecha para adentrarmos as dubias intengdes, ou finadidaperas do
texto.

Para Indursky (1997), “examinar o funcionamento do discurso presidencedide
militar brasileiro implica necessariamente analisar o @Gmanento de um discurso
autoritario” (p. 15). Nao apenas o discurso do regime militar,asadiscursos de sistemas
hegemonicos como a Inquisi¢do, o nazismo, 0 macartismo, entre outrosjigiparecidos
por tratar-se, sempre, de um discurso autoritario e ceattaliz no qual o “outro”, o
interlocutor, ndo tem o direito de argumentar, nem de discordar dgnadssta sendo dito,
nao tendo, em muitos casos, nem mesmo o direito de se defender.

No preféacio da peca, Dias Gomes traca um paralelo entredas dg Tribunal do
Santo Oficio e a criagdo dos tribunais anti-comunistas nos Edthddss, nos anos 50.
Tribunais que, contrariando todo o discurso democratico americano, lgereessario
proteger sua sociedade contra uma suposta desintegracédo. Param&s@ram a denunciar
0s comunistas declarados “por pregarem uma ideologia revoluciomdmay fim confessado
de derrubar a ordem existente e a constituicdo democréticee..pExteder contra 0s
comunistas € uma genuina restauracdo dos principios inquisitoriaidada Média.”
(GOMES, 1989, p. 279, 280).

Devido aos comentarios de Dias Gomes sobre 0 macartismo, podemosr apre|ui
quando decidiu escrevé® Santo Inquéritogle ja conhecia a peca de Arthur Milldihe
Crucible (As bruxas de Saléma qual o autor lancara mao da metafora para falar acerca de
acontecimentos contemporaneos.

Tendo em vista a responsabilidade do teatro e a funcédo do aatstaiedade, Arthur
Miller escreveuThe Crucible como um texto alegérico no qual faz varias analogias entre o
tribunal de MacCarthy e a caca as bruxas ocorrida duranterizagidao do solo americano.
Desejando exprimir as tensdes proprias de sua época e lugagtiviacdo do autor incluia
claramente tomar uma atitude publica contra as inquisicdes audsriao histerismo das
massas”, diz Gassner (1960, p. 351). Ao tomar conhecimento dasupgissgofridas por
intelectuais americanos pelo comité anticomunista, Miller, qaenecia o fato histérico de
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Salént’, ocorrido trés séculos antes, logo o associou aos inquéritos dengiashResolveu,
entdo, ir a Salém consultar os autos originais do processo e eonhelbcal dos

acontecimentos. Pois, segundo ele:

gradualmente, com o passar das semanas, uma ligacao viva entre mim ecatérsaém e
Washington formou-se na minha mente — pois, fossem o que fossem aguidaxias em
Washington, para mim elas eram profundamente e, até, confessajamitsmatistas.
(MILLER, 1987, p. 313)

A intertextualidade entre as pe¢as chamou a atencdo de atgious drasileiros e
estrangeiros, a exemplo de Peter J. Schoenbach, para quem:a“(infadAs feiticeiras de
Salém de Arthur Miller, a condenacao@ santoinquérito constitui um ataque aberto a uma
similar “caca as bruxas” no Brasil contemporaneapud GOMES, 1989, p. 473); llka
Marinho Zanotto assim analisa:

Em 1952, Arthur Miller escrevidfhe Crucible(As feiticeiras de Salmque evocava a
perseguicdo movida na Massachusets do século XVII, contraeosnws da sociedade
puritana da época, que praticavam orgias noturnas. (...) Diz:MiMecaga as bruxas é uma
manifestacdo perversa do panico que se estabelece entratodasses quando a balanca
comeca a inclinar-se para uma maior liberdade individual.” (ten@a deO santo inquéritp
de Dias Gomes, € exatamente 0 mesmo: 0 processo persecutérimquisigdo Portuguesa
levou a efeito no Brasil do século XVII, como extensdo dartastgie invadira a Peninsula
Ibérica, e por ocasido da vinda de um visitador-mor a ColbniaEyidgntemente — e esta
explicito no programa em palavras do autor — ndo visa 0 espetaculo a sequerdagreja de
hoje no Brasil, que trava uma luta antiobscurantista e em prol do sypsgeicoamento social
— mas visa a uma condenacao mais ampla de qualquer tipo de opegBsiGOMES, 1989,
p. 484)

Ambas as pecas podem ser lidas em dois contextos: 0 passadodersets paises
e/ou o do presente de seus autores, pois focalizam e trabalhancafegote com os fatos
histéricos. A intolerancia religiosa e politica também estésgmtes nas duas pecas. No texto
de Dias Gomes, a intolerancia religiosa contra o criptojudaisrBoashea Dias e sua familia
€ um dos motivos mais evidentes para a sua condenacéo; a peciiedendlitra como a
bruxaria era tida como um crime sujeito a pena de morte.

Em relagdo a intolerancia politica, como ja foi dito anterioreydrite Crucible,ao

mesmo tempo que relata a caca as bruxas em Salém no sécljlcefidsenta a perseguicao

%1 Uma onda de intolerancia e fanatismo religiosocwram vilarejo de Salém, um pouco mais ao norte de
Boston, na col6nia americana da Nova Inglaterra.fimais do século XVII. O desencadear dessa liteega as
bruxas” vitimou quase vinte pessoas.
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anticomunista nos Estados Unidos da América no século XX; ao guas€osanto inquérito
utiliza a execucgdo de Branca Dias pela Inquisicdo no séculopévdl retratar as atrocidades
cometidas durante a Ditadura Militar no Brasil do século XX. &éssma, a intolerancia
religiosa € um simulacro para falar-se da intolerancia mlifmis, por trds de toda
intolerancia religiosa, ha sempre uma questao politica. Adeligevido ao poder que pode
proporcionar, € usada como arma para atingir fins quase nunca divinos.

Em contestacdo a toda essa intolerancia, Dias Gomes demasiralignacdo ao
questionar: “Até (...) quando forjardo martires como Branca e Aagas crimin0osos por
omissdo, como Simao Dias? Até quando as fogueiras reais ou siaplesnorais (...) serdo
usadas para eliminar aqueles que teimam em fazer uso da dbeddapensamento?”
(GOMES, 1996, p. 15). Através da fala de Branca, o autor levant@ramhdiscussdo em
torno da alienacao sofrida por aqueles que estdo submetidos aos tegalitarios, como é o
caso da Inquisicao e da ditadura militésta errado... Cada pessoa conhece apenas uma parte da
verdade. Juntando todas as pessoas, teriamos a verdade irdersadide inteira é Deus. Por isso as
pessoas ndo se entendem, por isso ha tantos equiv&ssaritp inquéritp1996, p. 68)

Também durante o regime militar, a Unica verdade que poderia pevala a do
sistema e tudo o que fosse contrario a ele era taxado de subvemsi@os&nto inquéritdha
muitas analogias que evidenciam as semelhancas existentes éntuisicdo e a ditadura
militar. Henrique Hello, citado por Dias Gomes no prefacio da olrayés da sua fala,
mostra como a Inquisicio defendia a pena de morte em casos dia: e portanto,
justissimo que a pena de morte seja aplicada aos que, propagandoaacbhenesibstinacao,
perdem o bem mais precioso do povo cristdo, que é a fé e, por dpisfigsdas, semeiam
nele graves desordensdpud GOMES, 1996, p.14). Convém lembrarmos que, entre os Atos
Institucionais publicados durante o regime militar, o Al-14 estalaekeamodificacdo do
artigo 150 da Constituicdo, permitindo a aplicacdo da pena de mortases de guerra
externa, psicoldgica adversa, revolucionaria ou subversiva.

O santo inquéritdnicia-se com o julgamento de Branca Dias, fazendo referénsia
IPMs (Inquéritos policiais militares) sofridos pelos individuos qaengperseguidos e presos,
muitas vezes, devido a uma denudncia infundada ou, apenas, a uma sogp@ifaiq Dias
Gomes foi indiciado em varios IPMs). A fala do Padre Bernardpréreeira, e ele reivindica
o direito que a Igreja tem de punir aqueles que, estando submisspsea afastam do seu
caminho. Ao mesmo tempo em que defende a instituicdo, dizendo que tudm fama
salvar Branca, e que, se ndo a punissem, estariam permitindo geeneklsse 0s germes da

anarquia, os quais acabariam destruindo a civilizacdo crista widastédo arduamente. Tal
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afirmacao encontra eco naquilo que estava sendo propagado no periodo que antecedeu 0 golpe

militar, de que o pais estava para passar por um tempo de granddeesmrqual seria

marcado

pela subversédo dos principios e dos valores, inclusive os religiosogiaAd& que a
civilizagdoocidentale cristd estava ameacada no Brasil pelo espectrootiaunismo
ateuinvadiu o processo politico, assombrando as consciéncias. (REIS, 2002, p. 27)

Desta maneira, ndo seria um erro afirmar que a Inquisicicaestam a ditadura,
assim como a Contra-Reforma estava para o golpe militar d®84dB mesmo modo como
a Contra-Reforma “ressussitou” a Inquisicdo para combater ogesegefrear a propagacao
do protestantismo, judaismo, entre outros, o golpe de 64 estabeleceumendi¢afiorial para
dar um fim a onda de reformas socialistas que “ameacavam” donpeis. Dado a isso, a
Inquisicdo cometeu uma série de arbitrariedades em nome de Deussrda maneira como
0 regime militar oprimiu, perseguiu e cerceou a liberdade dasldwras em nome da
democracia.

Branca € interrogada e todos os seus atos sdo investigadasatgieles considerados
suspeitos usados para acusa-la de praticas heréticas e ioraigtanto, a Unica coisa que
ela queria era poder viver livremente, amando seu noivo e ajudando o prAximeeza e a
ingenuidade de Branca simbolizam a juventude brasileira que guacser protegida e
afastada das “garras do demdnio”, neste caso, o0 comunismo. Masnawese suspeita de
envolvimento com ele, necessitava ser punida para ndo contaminar ooisyspdPa o
regime, 0S jovens estavam mais propensos a se deixarem ludidoainipeigo. As
estatisticas mostram que 38,9% dos que foram processados mhleaditgham idade igual
ou inferior a 25 anos, ou seja, cerca de 2.868 jovens, sendo que, dentr@leaieda nao

haviam atingido 18 anos. E@ santo inquéritoPadre Bernardo adverte:

Porque, ndo tenha duvidas, o Diabo esta a todo momento a nos rondar QaEEssusnuar

e a se infiltrar. E é principalmente os ingénuos , 0s sem maltame vocé, que ele escolhe
para seus agentes. E um erro imaginar que Satanas prefesaigsosi corruptos, os ateus.
Engano. Satanas escolhe os bons, os inocentes, 0s puros, porque sAviteleégeis e
insuspeitos na propagacao de suas idéias. Repare que as drenedéas surgem sempre de
pessoas que pretendem salvar a humanid@dgarfto inquéritp1996, p. 43)

Esta fala do Padre Bernardo € uma clara alusdo ao possivthmemto dos jovens

para as causas socialistas. A preocupacdo que Branca demons#laagnas formigas pode
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ser comparada com a juventude que estava engajada as causag Secaeocupava com as
desigualdades sofridas pelo povo. Para o Padre, as formigas ndo passavaaes darigehos,

gue somente destroem, (...) e cuja existéncia nenhum bem, nenhuadestiépresenta.O(

santo inquéritp 1996, p. 54). Sera que, muitas vezes, nao é este 0 pensamento que as elite
tém das minorias, daqueles que, por ndo possuirem riguezas, sao considerados
inferiores, sem nenhuma serventia?

A influéncia que Augusto Coutinho exercia sobre Branca tornou-se @woaupacao
para o Padre, ja que Augusto era aquele que trazia até elsgas'sdéversivas”: ensinando-
lhe a ler, a ter acesso ao mundo da informacéo através dos livimdgsgela Igreja, com os
guais ele mesmo a presenteara.

O regime militar também proibiu varios livros, principalmente, Bgugue fossem
considerados subversivos, contra o regime ou pornograficos, contra lgssfdamio Silveira,
proprietario da editor&ivilizacao Brasileira foi preso varias vezes e teve mais de 30 titulos
apreendidos. O “Ministro da Educacao Flavio Suplicy de Lacerda organigsoapaente o
expurgo de bibliotecas, queimou livros de Eca de Queiroz, Sartrelid@&amos, Guerra
Junqueiro, Jorge Amado, Paulo Freire, Darcy Ribeiro” (REIMAO, s/d).pA censura as
publicacdes tornou-se ainda mais acirrada apos a promulgacao déderéa da repressao e
da censura, Beatriz Kushnir declara que “Nesses periodos, ess@pra informacdo é
sinénimo e expresséo da for¢ca do Estado sobre seus cidadéos.” (2002, p. 557)

Em O santo inquéritoAugusto Coutinho é o intelectual engajado idealizado. Ele tem
idéias consideradas heréticas e as divulga, fazendo novos discipulogsAtia sua
personagem, Dias Gomes levanta questionamentos 0s quais colocanco [patal refletir
sobre 0 momento histérico que estdo vivendo: ao questionar as verdatetcadts,
“Augusto - Talvez seja uma questdo de interpretac&.Sgnto inquéritp 1996, p. 50); ao
denunciar os desmandos da Igreja, “em nome (...) do proprio Deus, asoragésnt-se atos
gue Ele jamais aprovaria.O(santo inquéritp1996, p. 39); prefere resistir as torturas do que
denunciar seus companheiros (no caso Branca); se nega a coafeasarerdade” criada
pelos repressores; ndo nega suas convicgdes; conserva sua dignidade até o fim.

Assim como nos IPMs, nos quais, em geral, as denuncias eram vagpie&sas,
“muitas vezes ineptas, reticentes, e até mesmo ardilosasNSAR985, p. 179), aos
denunciados pelo Tribunal do Santo Oficio ndo era permitido saber destgwvam sendo

acusados e nem conhecer os nomes dos denunciantes.
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VISITADOR
(Enigmatico.) Recebemos uma denuncia. Temos de apurar.

[..]

BRANCA
Quem nos denunciou?

VISITADOR
O Tribunal do Santo Oficio ndo permite revelar o nome dos denunciantes.

[..]

BRANCA
De que nos acusam?

VISITADOR
De alguma coisa santo inquérito1996, p. 61)

Assim como na Inquisicdo, as confissdes dos inquéritos policiaisobrtaoias atraves
da coacgdo e da tortura. Devido a isso, em inUmeros casos as comi@&séeam verdadeiras,
posto que os interrogados teriam que “confessar” aquilo que as aigsrigiaeriam ouvir e
que estivesse de acordo com as informacdes ja existentesetmbRara Arns (1985), os
meétodos adotados nos interrogatérios e o sistema processual baseB&d$ pareciam advir
da Inquisicdo medieval, visto que esta também instigava a delafg@oparentes, aceitava
delagbes anbnimas e reduzia o numero de testemunhas.

Arns (1985) relata ainda que “a suspeita de subversdo estenditaseliares e
amigos das pessoas procuradas pelas forcas policiais-milifatgsAssim, os que se
encontrassem ao lado da pessoa visada (...) eram indistintamegigoati (p. 78). Branca
Dias teve seu pai e seu noivo presos e torturados para que a denunciassem.

Na Inquisicdo, muitos denunciados né&o resistiam aos sofrimento®s figc
psicolégicos provocados pelo interrogatorio e pelas torturas e acabawdessando até
aquilo que ndo aconteceu, além de entregar as atividades e os n@ras dempanheiros,
assim como fez Simao Dias. Alguns dos presos pelo regintarnéimbém ndo conseguiam
resistir diante das torturas e acabavam delatando os nomes dosloeingsa bem como as
atividades exercidas por eles.

Nos regimes autoritarios é perceptivel a maneira como gke® oovas leis para
driblar aquelas ja existentes. A criacdo dos Als permitiu gQeretituicdo brasileira fosse
violada. Também “Ao longo do Regime Militar houve inUmeras altesagédegislacdo que

estabelecia normas para o andamento dos inquéritos” (ARNS, 1985, p. 16@uigicBo
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passava por cima dos ensinamentos da Biblia, lei a qual eles @igiar protegendo. E®
Santo Inquéritp o Visitador, ao exigir que Branca se ajoelhe perante eléhrajue

mandamento de que somente diante de Deus o homem pode se prostrar.

VISITADOR
Ajoelhe-se.

BRANCA
Ajoelhar-me diante de vés? Com ambos os joelhos?

VISITADOR
Sim, com ambos os joelhos.

BRANCA
Perdao, mas néao posso fazer isso.

[..]

Porque ninguém deve ajoelhar-se diante de uma criatura humana.

[..]

Foi o que aprendi na doutrina cristd: somente diante de Deus dewesi@joelhar com
ambos os joelhos.

[..]

VISITADOR
Aqui se trata de um costume do Tribunal. O réu deve estar ldlegoguando é examinado
sobre a doutrina e também quando ¢ lida a sentédcanto inquérito1996, p. 73)

Sodré (1984) chama a atencéo para o fato de que o nazismo, em qualquer forma que se
apresente, busca a verdade com vigilancia ofidica. E para isga tddo o aparato técnico
disponivel, como: a escuta telefénica, a violagdo da correspondénaasaa; vale-se
também do aparelho repressivo e policial, passando por cima dadeg@alquer respeito
pela criatura humana. Esses principios se aplicam a outros regimesguaogorit

O Guarda, personagem @esanto inquéritpé uma peca do sistema que cumpre as
ordens que recebe sem questionar sobre o seu papel naquela engrenagemaeegar

gualquer sentimento de culpa pelos seus atos. Num didlogo com Branca, ele diz:

GUARDA
(...) Os denunciantes denunciam, os juizes julgam, os guardasrpyeadeente. O mundo é
feito assim. E deve ser assim, para que haja ordem.
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BRANCA
E os inocentes?

GUARDA
Devem provar sua inocéncia, de acordo com a lei.

BRANCA
Mas nao esta certo.

GUARDA
Se ndo esta certo, ndo me cabe a culpa. Sou guarda. E mam$oguardas que fizeram o
mundo. O santo inquérito1996, p. 68)

Stanley Milgran, psicologo americano, chegou a conclusdo de que uma pedsoa
cometer atos considerados como barbaros para nossa civilizagd®,qdeseste individuo
deva uma obediéncia cega a alguém que socialmente é percebidawmmdade. “Tal
questdo liga-se aos treinamentos que marcam a histéria das Pongadas e das Policias
Militares” (COIMBRA, 1998, s/p).

Também o Notario se comporta de maneira mecanica para nao inopeadim
funcionamento da “maquina” a qual pertence. Mesmo se irritando abpegue Branca ndo
compreende a gravidade do processo ao qual esta submetida, ndo canslegumesular do
sistema a ponto de se prontificar a ajuda-la. “Notario — Peraeibeca? Nao vé que esta
diante do visitador do Santo Oficio, representante do inquisidor-mOr®aKto inquéritp
1996, p. 72)

Branca se considera inocente: “0 que nao entendo € por que estou amuui N
convertida, nasci cristd e como crista tenho vivido até hapesanto inquéritp1996, p. 77).
Assim como Branca, muitos inocentes foram presos, torturadosngeatdo mortos apenas
por serem “confundidos” com os “rebeldes”. Como exemplo, podemos citstudaete
Edson Luis Lima Souto, morto pela policia durante uma manifestacda odetthamento do
restaurante Calabouc¢o. Também os estudantes Gildo Macedo Lacdislia, Stmres Aranha
Filho, José Carlos Novaes Mata Machado e Walkiria Afonso Costagnageados
recentemente pela UFMG, que, em memodria dos estudantes moosumra exposicao
denominada “Liberdade, essa palavra”, celebrando a resisténcia dmentwiestudantil,
bem como um monumento no gramado da Biblioteca Universitariasiatiaeglo por quatro
troncos cortados, simbolizando as vidas ceifadas pelo autoritarismo.

Apesar de ja ter sido citada anteriomente, ndo podemos deixsmnd@nar a tortura,
ja que esta foi uma constante em ambos o0s regimes e tinhatiwoole arrancar dos
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suspeitos as denuncias e confissbes necessarias a sua condenactiazdtaa tona esse
problema, Dias Gomes utiliza a personagem Augusto Coutinho, tortuéadonabrte para
que denunciasse sua noiva. Durante a ditadura, no Brasil, a torturaplicada

indiscriminadamente, ndo importando a idade, sexo, situacdo moralpfigisicologica dos

torturados,

N&o se tratava apenas de produzir, no corpo da vitima, uma dor fipesse entrar em

conflito com o proprio espirito e pronunciar o discurso que, ao favooedesempenho do

sistema repressivo, significasse sua sentenca condenatétificalda pela urgéncia de se
obter informaces, a tortura visava imprimir a vitima ardiefio moral pela ruptura dos
limites emocionais que se assentam sobre relacdes efd@vparentesco. Assim, criangas
foram sacrificadas diante dos pais, mulheres gravidastiveeus filhos abortados, esposas
sofreram para incriminar seus maridos. (ARNS, 1985, p. 43)

Branca Dias, como representante do povo oprimido e desamparado, ao tomar

consciéncia da importancia de seus atos para o desenvolvimento daaHid¢cide se
posicionar frente aos opressores e resistir até o fim. Pdis cw#exto histérico no qué)

santo inquéritofoi construido, era importante que fosse criada uma heroina que netvass
povo a resistir as arbitrariedades pelas quais estavam senddidabn®a revolta diante da
passividade de seu pai — que viu as atrocidades cometidas cogtrstdAumas preferiu se
calar, preservando, assim, sua “integridade” — € uma chamadaugaaasociedade brasileira
tome uma atitude de enfrentamento, e ndo de passividade, ante aslddgbajue estavam

sendo cometidas pelos militares.

BRANCA
(...) ... 0 senhor quer que eu também seja camplice.

SIMAO
Cumplice de qué?

BRANCA
Da morte de Augusto.

SIMAO
Absurdo! Vocé ndo tem nada com isso!

BRANCA
Tenho. Todos nds temos. Quem cala, colab@a&afto inquéritp1996, p. 100)
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Desta maneira, Dias Gomes proporciona ao publico um momento didaderentre
ele e o que esta sendo encenado. Pois, ao contemplar a idoneidade de Bnagasto, o
publico poderia com eles identificar-se, repudiar a atitude dediavée Simé&o Dias, bem
como perceber as atrocidades cometidas pelo Tribunal do Sanim, @filcando consciéncia
e entrando em sintonia com 0 momento historico vivido, além de liberttrassés de uma
catarse. Para Jauss (197®gtharsis seria “aquele prazer dos afetos provocados pelo
discurso ou pela poesia, capaz de conduzir o ouvinte e 0 expectador tangjcrhacao de
suas convicgdes, quanto a liberacao de sua psique.” (p. 80)

Embora sejamos levados a analisar a peca atraves da didtétimam’ (Branca Dias)
versus ‘mal’ (Tribunal do Santo Oficio), devemos perceber, porém, gualieacdo pode ser
bem mais complexa, pois Branca Dias néo fora morta apenagypebs mas por todo um
sistema intransigente que, por meio de uma sociedade injustagehegiressora, € capaz de
desintegrar valores humanos imprescindiveis como a integridade gnidade, ou de
exterminar aquelas pessoas que nao se adequam a ela.

Vale salientar, no entanto, que o carater ideoldgico da peca anal@Eadaninui seu
valor estético, evidenciado através do “humanismo e nas situagdas eividas pela
personagem” (ALVES, 2005, p. 209), o que faz emergir todo o trabalho/@rddi autor.
Para quem “a obra é tanto mais politica quanto mais artédtickor, ou seja, em primeiro
lugar vocé tem que fazer uma obra de arte e, se for valida comaelaee, ela sera
politicamente, sendo, ndo sera nada.” (GOMBR&ISILVA, 2001, p. 128)

Para que o drama se mantenha atual, segundo John Gassner (1965), dsvidgias
ser transfiguradas por um bom escritor teatral que sejadedrdgoeta. Lembremos-nos da
definicdo aristotélica de que a poesia ultrapassa os limitbésstimico e expande-se para o
universal, “a poesia, (...), visa ao universal, mesmo quando da nomes @esagens.”
(ARISTOTELES, 2000, p. 47). Desta maneif,santo inquéritosendo vista como uma
tragédia lirica, rompe com os limites histéricos tornando-se mafée analégica para
qualquer situacdo em que o direito do ser humano de ter suas pid§idas a liberdade de
expressa-las e vivé-las esteja sendo desrespeitado.

Segundo Walter Benjamin, a narrativa “ndo se entrega. Ela consexvdoscas e,
depois de muito tempo, ainda é capaz de se desenvolver.” (1994, p. 204). Sendo assim, devido

ao seu carater atempor@l,santo inquéritcd capaz de transcender seus propositos originais

32 profética no sentido biblico de descobrir a veedadnuncia-la.
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vindo a falar de verdades humanas, que podem acontecer em qualquer ampaatquer
lugar. Polis,

cada dramaturgo dirige-se ao publico de sua época, sem se eslgugueras grandes obras
draméticas atendem também a um publico virtual, de qualquer teftagar, pois conseguem
atingir o universal humano. Dai a perene modernidade de Esquilo, SofEcidpides,
Shakespeare, Corneille, Racine, Ibsen, Pirandello, dentre outros.” (ARGBS, p. 197)

Assim sendo, podemos dizer que, a obra dramatica de Dias Gonreserge num
momento histérico de mudancas e conflitos ideoldgicos assinalados pgiexwmreéculo
XX, o qual foi, em grande parte, vivenciado pelo autor (1922-1999) e acirredogmsura
do regime militar no pais. Sua dramaturgia nos apresenta a um mugdalras conflitos e
pressdes exigem de ndés uma tomada de posicdo, por meio da qual possaBr@arpos
valores humanos inerentes a uma sobrevivéncia plena. Porque, “Ha uno méndignidade

gue o homem nao pode negociar, nem mesmo em troca da liberdadmddsm em troca
do sol.” © santo inquéritp1996, p. 100)
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo teve como objetivo analisar a obra dran@atseento inquéritodo
escritor baiano Dias Gomes, que tem como enfoque central a perseguicaosigalmgontra
a paraibana Branca Dias, no século XVIIl. A peca pode ser kaahém, de maneira
alegdrica, como uma denudncia indignada por parte do autor contreesséepgeneralizada
gue se deu no Brasil no periodo da ditadura militar.

A intolerancia e os conflitos existentes, na perseguicdo contrastisfnovos e 0S
judeus, foram representados, no texto, através da prisdo e execucamacke Bas. Desta
maneira, ao longo dos capitulos, buscou-se averiguar se tais persegoagéEmm devido a
intolerancia religiosa, bem como a intolerancia que se estatweletra todos aqueles que, de
alguma forma, se opfem aos sistemas pré-estabelecidos. Poigjealgmssuir o “sangue
infecto” dos seus ancestrais judeus Branca tornou-se uma “dnpaagaa Igreja devido as
suas idéias “heréticas”. Além do enfoque as questdes de intolerdrialee religiosa, a peca
chama a atencdo, principalmente, para a intolerancia a alterdgagensamento, para o
direito que todo ser humano tem de poder pensar e se expressaenivgee que, muitas
vezes, nao é respeitado.

Ao estudarmos a questdo das identidades, e, principalmente, da identdehal,
percebemos que um dos grandes geradores dos conflitos existentesddemacdes, ou
entre as nagdes, € a ndo aceitacdo a alteridade. E etsi#fica” a alteridade acaba gerando
todo tipo de intolerancia: racial, cultural, religiosa, politica, entre outras.

A religido, sendo uma das principais formas de expressdo cudiral os povos,
possui ritos considerados sagrados, inviolaveis, tabus. Entretanto, devditerascas
culturais e histéricas, determinados elementos que sdo considsaggados para um povo
podem ser considerados profanos para outros. Esta discrepanciagereré sagrado e o que
é profano, muitas vezes, torna-se objeto de disputa entre povos e, quase sempre, produz algum
tipo de intolerancia, podendo mesmo chegar a ser um fator determinent geracao de
conflitos e até mesmo de guerras. Devido a essas difedmcasncas e costumes, 0s judeus
foram, durante toda a ldade Média, Moderna e até a Contemporameas\dé todo tipo de
preconceito e intolerancia.

Em O santo inquéritoos conflitos entre o sagrado e o profano sdo representados,
principalmente, por meio das personagens Branca Dias e Padegd®eenda maneira como

eles se relacionam com o mundo e com Deus. Mas essas regf=est0o variaveis e, em
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alguns momentos, o sagrado e o profano se alternam e se diluem; iesspadpeertem, na

medida em que as falas e as acdes dos personagens sao destré&pasca, apesar de
representar o profano, com sua pureza e ingenuidade, tem atitudes queg@odstas como

sagradas: por exemplo, salvar o padre do afogamento, 0 amor que seDsup@ pela

natureza. Ja o Padre, representante do sagrado, devido ao seu dogmatisrmoa e
religiosidade exacerbada, tem atitudes pouco sagradas, como,iaomraropria lei que

defende (a Biblia) para alcancar propdsitos pessoais: entregeaBra Tribunal, a fim de
aliviar sua culpa, mesmo sabendo que ela pode ser morta.

Os cristdos-novos e os judeus, devido a perseguicdo do Santo Oficio, @ssumir
diferentes tipos de identidade, ou maneiras de lutar contra a apré$és texto de Dias
Gomes, esses diferentes papéis “identitarios” séo representaddsugusto Coutinho e
Branca Dias (o0 enfrentamento), o avd de Branca (a identidag@sidi&ncia passiva) e Simao
Dias (a rendicao). Contudo, as diferentes “identidades” que os persoasgemsem diante
da opressdo ndo se restringem a narrativa literéria, pois, podé&yas em diferentes
contextos, todas as vezes em que haja pessoas sendo perseguidas.

Diante da opresséao, o individuo se vé, muitas vezes, sem altematigalvacao”,
pois, qualquer que seja a sua escolha, podera produzir conseqiiéncias l@snéavatar
pelo enfrentamento, em grande parte dos casos, encontrara iminentameortee real; se
preferir a rendi¢cdo, podera até poupar sua vida biolégica, contudo, segadé&ntidade, suas
memorias e ideologias e estara se condenando a uma morte Gambl@dm de apagar os
vestigios identitarios que serviriam de heranca cultural gafataras geracdes. Assim como
aconteceu aos cristdos-novos no Brasil, que, devido ao siléncio que éhesgosto, tiveram
escamoteada toda a sua contribuicdo econdmica, social e cultural pardadsdoiasileira.

O santo inquéritoao ser escrito, tinha como objetivo representar um protesto e, ao
mesmo tempo, um chamamento a populacédo brasileira para que toorassengento das
barbaries que estavam acontecendo no pais, em nome da ordem e ds@regpara que
deixasse de lado a passividade, a acomodacado e comecasse [@eiseaema verdadeira
defesa da nossa patria. Pois, em primeiro lugar, todo cidaddo w&ta diuma vida digna,
direito de ser respeitado e, principalmente e prioritariamengatodde ser livre, de pensar e
se expressar, afinal ndo nos foi dado, desde a criacao, o direito ao livre-arbitrio?

A intolerancia dos opressores contra os oprimidos tem levantado em tadado
uma série de reacdes por parte daqueles que, durante anos, ounatésgmgos, sofreram
calados as agruras de um sistema hegemaonico e etnocéntricocéléreas estao levantando

sua voz para denunciar seus “antigos” opressores, 0s anos de sofrimento eadusj®s
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Estados Unidos da América, grande poténcia mundial do século XX, weenmedo dos
ataques terroristas, que advém como resposta a cobica deseafeeadposta superioridade
do Ocidente sobre o Oriente; no Brasil, as guerras entre gseganas favelas descem o
morro e vém para as areas nobres do Rio de Janeiro e de Sdo$2askando os moradores
da classe média e da alta burguesia. Tudo isso nos levatia egflerceber que, no mundo de
hoje, ndo h& mais lugar para regimes totalitarios, nos quais as #@logeexcluidos séo
silenciadas pela opressao. Pois cada cultura anteriormentedexicitd para recuperar sua
VOZ e seu espaco.

As discussoOes levantadas neste trabalho ndo esgotam as possibilelagdame dos
assuntos debatidos. Sugerem, no entanto, uma série de reflexdes gebrasoabordados,
uma vez que, ainda em nossos dias, percebe-se a intolerancia o eelalteridade, a
opressao dos fortes contra os fracos e o desrespeito a liberdadérajoo que continua
gerando conflitos, desacordos, guerras e mortes.

Por tudo isso, acreditamos que as questfes aqui levantadas podem pubohaar f
desdobramentos do trabalho académico, servindo para germinar idéiasegse érmgontram
apenas em fase embrionaria. Como exemplo, podemos citar um estudoatiommgantre
Dias Gomes e o dramaturgo americano Arthur Miller, visto que afolara contemporaneos
e escreveram preocupados com a realidade social e politica de seus/osspaiges.
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