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RESUMO

Este estudo apresenta uma analise sobre a educacdo para os ciganos Calon, de
Camacari (BA), a partir de documentos oficiais (nacionais e locais), e a pratica
pedagdgica em uma escola publica municipal, bem como a perspectiva dos
estudantes ciganos acerca da educacao formal que Ihes é oferecida. A pesquisa
surgiu das inquietacdes provocadas pelas contradicbes entre o discurso
institucionalizado e a convivéncia com praticas pedagogicas que nao valorizam a
diversidade cultural dos estudantes. Neste sentido, est4 imbricada com trés aspectos
relacionados a cultura cigana e a escola em Camacari (BA): Curriculo, Préticas
Pedagdgicas e Politicas Publicas para os povos ciganos. A imagem da cultura cigana
sempre esteve associada a marginalizacao e a estereo6tipos negativos. Assim, temos
como pergunta norteadora: como fomentar a troca de saberes desenvolvidos na
escola a partir de uma desconstrucdo dos estereétipos sobre os(as) ciganos(as),
valorizando suas tradigfes orais para conferir cidadania e visibilidade identitaria?
Como obijetivo geral, buscou-se analisar a (in)visibilidade da etnia Calon nas politicas
publicas educacionais, no curriculo e nas préaticas pedagogicas de uma escola publica
municipal em Camacari (BA). Seguimos uma abordagem qualitativa, sob a égide da
etnografia, devido a imersao no objeto de estudo. Desse modo, a pesquisa entende a
educacdo na perspectiva da interculturalidade, pois se refere a interacdo entre
culturas pautadas no respeito e valorizacdo as diferencas. Com relacdo aos
instrumentos de investigacao, utilizou-se aplicacdo de questionarios, entrevista nao
estruturada e vivéncias da rotina escolar. Para tanto, buscou-se conhecer as
concepcdes de educacéao e cultura(s) na escola para observarmos se fazem mencao
a cultura Calon. Para interpretar os dados, utilizamos as contribuicées de Bardin
(2011) no conjunto de técnicas da andlise de conteudo. A fim de nortear as reflexdes
sobre a problematica das culturas e a escola na atualidade, usamos autores como
Candau (2008), Santos (1994), McLaren (1997), Walsh (2009), Freire (1983), Moreira
(2003), Hall (2011), Veiga-Neto (2003), entre outros, em contextos diversos. Quanto
as abordagens acerca da cultura cigana, utilizamos as contribuicdes de Moonen
(2011), Teixeira (2008), Perpétuo e Réses (2018), Pereira (1991), Senna (2005),
Macédo (1992), Simdes e Juliano (2012). Os dados da investigacéo revelaram que,
embora os educadores colaboradores da pesquisa defendam uma concepcéo de
educacéao transformadora, ainda reproduzem préticas pedagdgicas excludentes que
nao favorecem as mudancas na estrutura social, tampouco a inclusdo da cultura
cigana na proposta educativa, corroborando a invisibilidade também presente nos
dispositivos legais.

Palavras-chave: Cultura cigana. Pratica Pedagdgica. Politicas Publicas para os
povos ciganos.



ABSTRACT

This study presents an analysis on the education for the gypsies Calon de Camacari
(BA) from official documents (national and local), the pedagogical practice in a
municipal public school as well as the perspective of the gypsy students about the
formal education that is offered to them. The research arose from the concerns caused
by the contradictions between institutionalized discourse and living with pedagogical
practices that do not value students' cultural diversity. In this sense, it is interwoven
with three aspects related to gypsy culture and the school in Camacari (BA):
Curriculum, Pedagogical Practices and Public Policies for Roma people. The image of
gypsy culture has always been associated with marginalization and negative
stereotypes, so we have as a guiding question: how to encourage the exchange of
knowledge developed at school from a deconstruction of stereotypes about gypsies,
valuing their oral traditions to confer citizenship and identity visibility? As a general
objective, we sought to analyze the (in)visibility of the Calon ethnicity in public
educational policies, in the curriculum and pedagogical practices of a municipal public
school in Camacari (BA). We followed a qualitative approach under the aegis of
ethnography due to immersion in the object of study. In this way, the research
understands education from the perspective of interculturality, as it refers to the
interaction between cultures based on respect and appreciation for differences.
Regarding the investigation instruments, questionnaires, unstructured interviews and
school routine experiences were used. Therefore, it sought to know the concepts of
education and culture(s) in the school to observe whether mention is made of the Calon
culture. To interpret the data we use the contributions of Bardin (2011), in the set of
techniques of content analysis. In order to guide reflections on the issue of cultures
and the school today, we use authors such as Candau (2008), Santos (1994), McLaren
(1997), Walsh (2009), Freire (1983), Moreira (2003), Hall (2011), Veiga-Neto (2003),
among others, in different contexts. As for the approaches to gypsy culture, we use the
contributions of Moonen (2011), Teixeira (2008), Perpétuo and Réses (2018), Pereira
(1991), Senna (2005), Macédo (1992), Simdes and Juliano (2012). The data of this
investigation revealed that although the collaborating educators in the research defend
a transforming education concept, they still reproduce exclusive pedagogical practices
that do not favor changes in the social structure, nor the inclusion of Roma culture in
the educational proposal, corroborating the invisibility also present in the devices cool.

Keywords: Gypsy culture. Pedagogical practice. Public Policies for Roma people.
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1 INTRODUCAO

A caréncia de conhecimento sobre a cultura cigana, prejudicando seu
reconhecimento e sua valorizagcdo, movimenta-me no sentido de buscar informacdes
sobre esses povos, ndo somente porque estou inserida em uma comunidade escolar
com familias ciganas, 0 que por si s6 me impulsiona a saber sobre, mas também pelo
fato de que, a cada leitura feita, percebo a riqueza desse grupo e como ele tem a
contribuir na troca e aprofundamento de saberes.

O interesse pelas reflexdes acerca das desigualdades sociais, observando pela
perspectiva da escola como um lugar de disputa usado pelo Estado como aparelho
reprodutor! dessa estrutura de classes, em que uns se posicionam como opressores
e outros como oprimidos, surgiu ainda na graduacéo e vem como um desafio, revolta
e ndo aceitacao, ja que faco parte da escola e indigno-me ao perceber que, em dados
momentos, sou instrumento de reproducao das desigualdades refor¢cadas pela escola:
guando desconheco a cultura dos nossos estudantes, quando os trato como iguais e
ignoro as suas diferencas, quando nao valorizo a riqueza de suas tradicoes.

Vale ressaltar que a escola é espaco de contradicdo, pois encontramos aqueles
que reproduzem as desigualdades sociais, mas também aqueles que apresentam
resisténcia, questionando as praticas opressoras de silenciamento.

O desafio pode comecar, mas ndo se encerra nesse reconhecimento,
justamente pelo fato de que estudar a cultura cigana vai de encontro a rotina
engessada que menospreza 0s costumes e tradicdes do outro, a fim de respeita-la,
valoriza-la, percebé-la como valida e legitima, ou seja, ter empatia, analisa-la sob uma
Visdo nao cigana, mas sem ignorar a perspectiva cigana.

Enquanto professora, que acredito? na educacgéo escolar, defendo que, através
dela, € possivel contribuir na formacédo de sujeitos criticos e politicos. Todavia, ndo
posso ter essa verdade como absoluta, ja que a percepcao de alguns grupos ciganos
de emancipagdo e ascensdo ndo esta atrelada a educacdo escolar. Respeitar tal

concepcao exige empatia e alteridade, o que implica em um exercicio de reflexao

1 ALTHUSSER, Louis. Aparelhos ideoldgicos do estado: Nota sobre os aparelhos ideolégicos de
estado. 3 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1985.

2 Em alguns momentos, o texto estara na primeira pessoa do singular devido a relacdo da pesquisadora
com o objeto de estudo.
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diaria, pois a visdo etnocéntrica tem armadilhas perigosas para deslegitimar as
concepgOes do outro.

O interesse pela pesquisa vem da necessidade de romper® com a carga de
preconceito a qual os ciganos sempre estiveram atrelados. Por essa razéo, focaremos
nas reflexdes acerca da cultura cigana no ambiente escolar a partir de uma
perspectiva de diferenciagao entre multiculturalismo e interculturalidade. Tal disting&o
se faz necessaria devido a disposicéo, na atualidade, de desenvolvimento de praticas
que privilegiam o multiculturalismo (assimilacionista e diferencialista) em detrimento
da interculturalidade.

Cabe esclarecer que as discussfes acerca da interculturalidade se
assemelham as do multiculturalismo critico que, segundo McLaren (1997), propde
“uma vida cultural na qual as identidades sdo mapeadas nao apenas pela diversidade,
mas sim pela diferenca.” (p. 104).

A opcéo de estudar sobre a cultura cigana e as praticas pedagdgicas de uma
escola publica municipal em Camacari (BA) nasce do olhar da professora na sala de
aula, da percepcdo do ndo reconhecimento da cultura cigana, ou seja, parte das
inquietagdes provocadas pelas contradigdes entre o discurso institucionalizado e a
convivéncia com praticas pedagdgicas que ndo valorizam a diversidade cultural dos
educandos. Deste modo, a pesquisa esta imbricada com trés aspectos relacionados
com a cultura cigana e a escola em Camacari (BA): Curriculo, Praticas Pedagdgicas
e Politicas Publicas para os povos ciganos.

Dai a relevancia deste estudo: primeiro, por ser uma tematica complexa e pouco
estudada, visto que, historicamente, ndo se discutia a cultura cigana nas instituicdes
escolares; segundo, pelo retorno social para 0 municipio e setor académico, por ser a
primeira pesquisa em Camagari (BA), tendo em vista que ndo foram encontrados
registros de investigacdo das praticas que dao visibilidade a tradi¢cdo da cultura cigana
no espaco escolar. Vale ressaltar que a busca por pesquisas foi feita em sites como o
banco de teses da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES) e na biblioteca eletronica Scientific Electronic Library Online (SciELO).

Nesse sentido, a percepcéo da cultura cigana no ambiente escolar se configura

nao somente em novos desafios para escola, ja que € recente a presenca de ciganos

8 Acreditamos que a pesquisa contribuird para o rompimento do preconceito com 0s ciganos, no
entanto, compreendemos, também, que para tal serd necessario um longo prazo, mesmo para a
comunidade escolar em questao.
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neste espaco, mas também como o reconhecimento legal da inclusdo dos mesmos,
pelo menos de forma identificada. O Conselho Nacional de Educacao (CNE) somente
em maio de 2012, através da Resolucdo de n°® 03, garante as criancas, adolescentes
e jovens em situacao de itinerancia o direito a matricula em escola publica, gratuita,
com qualidade social e que garanta a liberdade de consciéncia e de crenca.

No entanto, a realidade vivenciada pelas familias ciganas vem acompanhada
de um historico de discriminacdo e preconceito por parte dos ndo ciganos, que 0s
associam a imagem de indoléncia, marginalidade, parasitivismo e vagabundagem
(CORADINI; SOUZA, 2014). As autoras ainda acrescentam que 0S ciganos Sao
grupos em situacao de exclusdo escolar, educacional, de emprego, saude, justica e
que, somado a isto, também sofrem discriminacéo racial e xenofobia.

Alguns pesquisadores da cultura cigana, a exemplo de Pereira (1991), atribuem
a desinformacao o papel de principal geradora de preconceito. O desconhecido e o
fato de a maioria das publicacdes sobre a temética virem do outro (ndo cigano),
também contribuem para uma visédo estigmatizada e errbnea dessa etnia que resiste
ha milénios, tendo na tradicdo oral e na familia a inspiragcdo para conservar seus
costumes, valores e tradigdes.

A oralidade como riqueza para 0s ciganos, em uma sociedade que
supervaloriza o texto escrito, € mais uma barreira que tece a histéria dessa cultura.
De acordo com Teixeira (2008), sendo agrafos, os ciganos nao deixam registros
escritos, o que torna sua documentacao dispersa e escassa.

Certeau (2014), ao abordar sobre o texto escrito e a oralidade na viséo

ocidental, pontua:

O “progresso” é de tipo escrituristico. De modos os mais diversos,
define-se portanto pela oralidade (ou como oralidade) aquilo de que
uma pratica “legitima” — cientifica, politica, escolar etc. — deve
distinguir-se. Oral é aquilo que ndo contribui para o progresso; e,
reciprocamente, “escrituristico” aquilo que se aparta do mundo magico
das vozes e da tradicdo. Com tal separacéo se esboca uma fronteira
(e uma frente) da cultura ocidental. Da mesma forma, também se
poderia ler, nos frontdes da modernidade, inscrigdes como: “Aqui,
trabalhar é escrever” ou “Aqui s6 se aprende aquilo que se escreve”.
Esta a lei interna daquilo que se constitui como “ocidental”. (p. 204)

Seguindo essa premissa, a oralidade ndo somente é observada com

inferioridade quando comparada ao universo da escrita, mas, sobretudo, é entendida
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com uma visdo depreciativa que a coloca em situacao negativa. Assim, os saberes,
tradicBes, costumes e habitos construidos e disseminados através da oralidade, além
de serem considerados inferiores a transmissao feita pela escrita, sdo também
encarados como ruins.

A escola, nesse contexto, por ser 0 espago responsavel por transmitir o saber
legitimado pela sociedade letrada, tende a reforcar a ideia supracitada. Assim, a
riqueza oral da cultura cigana pode passar por despercebida ou, pior, como algo
irrelevante e pobre, improvavel de ser trabalhado, discutido e apreciado. Portanto,
com um histdrico de perseguicdes e preconceitos, a representacdo social da cultura
cigana continuamente esteve relacionada a marginalizacdo e a estere6tipos
negativos. Temos, assim, como pergunta norteadora: como fomentar a troca de
saberes desenvolvidos na escola a partir de uma desconstrucdo dos estere6tipos
sobre os(as) ciganos(as), valorizando suas tradicdes orais para conferir cidadania e
visibilidade identitaria?

Para refletir sobre tal questionamento, o objetivo geral desta pesquisa é
analisar a (in)visibilidade da etnia Calon nas politicas publicas educacionais, no
curriculo e nas praticas pedagdgicas de uma escola publica municipal de Camacari
(BA); como objetivos especificos: identificar as praticas pedagodgicas que dao
(in)visibilidade a etnia Calon; problematizar as concepcdes de educacéao e cultura que
orientam as praticas pedagdgicas dos atores envolvidos no processo educacional dos
estudantes Calon de uma escola municipal; e analisar as contribuic6es das préticas
pedagdgicas na identidade dos estudantes Calon.

A fim de nortear as reflexdes sobre a problematica das culturas e educacédo na
atualidade, dialogamos com autores como Candau (2008), Santos (1994), McLaren
(1997), Walsh (2009), Freire (1983), Hall (2011), Veiga-Neto (2003), entre outros, em
contextos diversos. Quanto as abordagens acerca da cultura cigana Calon,
utilizaremos as contribuicbes de Moonen (2011), Teixeira (2008), Perpétuo e Réses
(2018), Pereira (1991), Senna (2005), Macédo (1992), Simdes e Juliano (2012).

Essas abordagens relacionam-se diretamente com os conceitos de igualdade,
identidade e diferenca, os quais também dardo suporte ao desenvolvimento da
pesquisa. Silva (2007) chama atencdo para a relacdo que ha entre identidade e

diferenca afirmando que
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[...] aidentidade & um significado — cultural e socialmente atribuido. A
teoria cultural recente expressa essa mesma idéia por meio do
conceito de representacdo. [...] identidade e a diferenca estéo
estreitamente associadas a sistemas de representacgao. (SILVA, 2007,
p. 89)

E importante salientar que grande parte das bibliografias encontradas sobre a
cultura cigana sao dissertacoes de mestrado e teses de doutorado localizadas no
banco de teses da CAPES. E possivel encontrar pesquisas que contemplam a
discussdo da tematica da cultura cigana e a educacdo e, dos mais recentes,
destacamos o estudo de Pinto (2010), pesquisa do tipo etnografica intitulada “Pintando
borboletas: processos educativos dos alunos ciganos”, que tem por objetivo “analisar
0S processos educativos das criangas ciganas na escola e no acampamento,
buscando conhecé-las e compreendé-las a partir do conhecimento de sua cultura”
(PINTO, 2010, p. 222). A pesquisa foi desenvolvida em dois acampamentos ciganos
e em duas escolas no Espirito Santo, e esteve vinculada ao Programa de POs-
Graduacao em Educacédo do Centro Pedagodgico da Universidade Federal do Espirito
Santo.

A autora relata que, ao iniciar o estudo, questionava como as vivéncias do
acampamento contribuiam nos processos de aprendizagem realizados na escola.
Pautada na ideia de que a cultura é uma teia de significados, Pinto (2010) buscou
identificar os significados tanto nos acampamentos quanto nas escolas pesquisadas
e, com isso, concluiu que a relacdo entre cultura cigana e escola ndo estabelece um
dialogo entre as culturas distintas. Os ciganos vivenciam novas experiéncias no
espaco escolar, todavia, seus saberes sédo ignorados, de modo que este silenciamento
torna a escola desinteressante, pois nao valoriza as especificidades da cultura cigana
(PINTO, 2010).

Em 2017, a mesma autora discutiu, em sua tese, sobre a relacdo entre a cultura
cigana e a escola. Desenvolveu a pesquisa “Entre andancgas, transformagdes e
fronteiras: (re)significagdes da escola por ciganos do Espirito Santo”, vinculada ao
Programa de Pdés-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Espirito
Santo. Impulsionada pelo objetivo de compreender o que a escola significa para os
ciganos adultos, buscou alicerce nos estudos sobre cultura e identidade. Conclui-se
gue os ciganos investigados estdo modificando o modo de relagdo com a instituicao

escolar por meio de flexibilizagbes nas zonas fronteirigcas.
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A pesquisa de Santos (2017) tem por objetivo compreender como a
formacao/acéo dos professores e demais profissionais de uma escola pode contribuir
para o empoderamento de criangas e jovens ciganos em situacdo de igualdade de
condicbes com os ndo ciganos. O estudo tem o titulo “Etnicidade e educacgao:
formacao docente sobre os povos ciganos na escola municipal Agnaldo Marcelino
Gomes” e vincula-se ao Programa de Pds-Graduagédo em Educacéo e Diversidade da
Universidade do Estado da Bahia.

Através da pesquisa, do tipo exploratoria, realizada na Bahia, foi possivel
constatar varias lacunas de fundamentos para construcao colaborativa e execucédo de
processo formativo através de oficinas. Dentre as lacunas existentes, Santos (2017)
destaca a auséncia de formacéo inicial e continuada dos profissionais da educacao
sobre a cultura cigana, bem como a quase inexisténcia de professores com
comportamento pesquisador.

De acordo com Santos (2017), a escola desenvolve muitos projetos e sequéncias
didaticas sobre a diversidade cultural, mas, nos documentos legais que normatizam
as praticas educativas desenvolvidas na escola, a exemplo do Projeto Politico
Pedagdgico (PPP), ndo ha evidéncia de proposi¢cdes, tampouco vivéncias para
capacitar os professores. A autora destaca que

[...] o trabalho sobre a(s) cultura(s) dos Povos Ciganos ndo esta
incorporado a pratica pedagogica, apenas contempla como contetdo
do calendario escolar, sem um trabalho de enfrentamento as questdes
complexas, como racismo, discriminagdo e a dinamicidade das
relacdes construidas com a sociedade ndo cigana. (SANTOS, 2017,
p. 180)

A pesquisa exploratéria inferiu que o processo de transformacdo de uma escola
integradora em uma escola inclusiva comeca com a diminuicdo da distancia entre
escola e comunidade cigana, tendo, na postura do professor, a principal, mas nao
exclusiva e Unica, articulagdo mediadora, pois se faz necessario o envolvimento e a
representatividade das liderancas ciganas nesse processo longo que busca o0 acesso
e a permanéncia dos ciganos no ambiente escolar.

O trabalho de Santana (2017), com o titulo “Comunidade cigana Calon em
processo de escolarizagao: conflitos étnicos e saberes pluriculturais”, esta vinculado
ao Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo da Universidade de Brasilia. A

pesquisa-acao realizada em um acampamento cigano e em duas escolas publicas
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buscou analisar as interacdes entre a escola formal e os estudantes da comunidade
Calon em meio ao processo pedagdgico. Dentre os resultados obtidos, ressaltamos a
conclusdo de que os professores ndo conhecem a etnia cigana, nem sentem que
foram preparados para lidar com essa especificidade cultural e étnica.

O trabalho de Mota (2015), que traz uma proposta de incluséo da cultura cigana
ao curriculo escolar, apresenta como objetivo (re)conhecer a cultura desta
comunidade, registrando-a por meio da observacéo de seus costumes, bem como de
relatos e entrevistas. Elege as metodologias da pesquisa participante e etnogréfica,
expbe a construcdo e o desenvolvimento de sequéncia didatica e tem como proposta
compartilhar a experiéncia em outras escolas publicas com o objetivo de disseminar
a melhoria das praticas pedagdgicas no Brasil. Trata-se de dissertacdo intitulada
“(Re)Conhecer a Cultura Cigana: Uma Proposta de Inclusdo ao Curriculo Escolar em
Trindade-GO” e defendida em Goias. A pesquisa esta vinculada ao Programa de PG4s-
Graduacgdo em Ensino na Educacao Bésica.

O estudo de Simdes (2014) problematiza as configuracdes de identidade cigana
brasileira. Na metodologia para coleta e analise das narrativas, buscou-se inspiracao
na historia oral. Constatou-se que a identidade cigana € traduzida em multiplicidade
constitutiva, forjada por relacdes conflitantes que demandaram reelaboragcbes
constantes do modo de vida. E uma tese realizada em Santa Catarina, intitula-se “Vida
cigana: aspectos que configuram as atuais dindmicas de mudancas dos ciganos
brasileiros” e estd vinculada ao Programa de Pdés-Graduacdo em Ciéncias da
Linguagem da Universidade do Sul de Santa Catarina.

Vale ressaltar que a maioria das teses e dissertacfes que aborda a temética da
cultura cigana a nivel de Brasil o faz pelo viés da identidade. Essas discussdes
contribuem para um fortalecimento e (re)conhecimento identitario, mas precisamos
gue estes debates e reflexdes extrapolem essa discussao, no sentido de valorizar, dar
visibilidade, ouvir o que os ciganos tém a dizer e dialogar com as culturas ciganas,
entendendo as possibilidades de contribuicdo cultural e social que eles podem
oferecer através da troca de saberes.

Com o acesso as pesquisas realizadas sobre a cultura cigana, observamos que,
quer seja na busca de abordar a identidade, o curriculo das escolas com ciganos, a
formacdo dos professores ou a importancia da escola para os ciganos, € comum a

urgéncia do (re)conhecimento da cultura cigana por parte dos ndo ciganos para que,
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a partir dai, inicie-se a construcdo de uma sociedade onde a cultura cigana seja
valorizada.

Embora existam pesquisas, 0 que é muito positivo, ha ainda uma escassez em
publicacbes sobre a tematica, em especial no que tange a autoria de ciganos.
Destarte, € sob a perspectiva de um nao cigano e atraves da escrita, geralmente, de
historiadores, gedgrafos, antropdlogos e alguns educadores que esta pesquisa se
constroi. Fica evidente, portanto, a importancia da presente pesquisa, que nao se
encerra, todavia, e dara continuidade aos estudos ja existentes e que confirmam a
necessidade de maiores aprofundamentos acerca da cultura cigana.

Desse modo, o presente estudo € de carater qualitativo, tendo a revisdo de
literatura como instrumento tedrico necessario a discussao, e a pesquisa de campo
sera a ferramenta geradora de dados para a interlocucdo do debate. Minayo (1993)

define como pesquisa qualitativa aquela que

[...] trabalha com um universo de significados, motivos, aspiracoes,
crengas, valores e atitudes, o que corresponde a um espaco mais
profundo das relagbes, dos processos e dos fendmenos que néo
podem ser reduzidos a operacionalizacao de variaveis. (p. 38)

Tendo em vista o tipo de pesquisa, este estudo tera a etnografia como
abordagem de investigacdo cientifica que, segundo Mattos (2011), traz algumas
contribuicdes para o campo das pesquisas qualitativas, em particular para os estudos
gue se interessam pelas desigualdades sociais, processos de exclusao e situacoes
sociointeracionais. Preocupa-se com a analise holistica ou dialética da cultura,
introduz os atores sociais, além de revelar as relacdes e interacfes ocorridas no
interior das escolas.

A imersédo da pesquisadora, como professora da unidade escolar, campo de
pesquisa, desde o ano de 2011, permitiu uma maior exploracdo devido a experiéncia
do cotidiano escolar, bem como aproximacédo diaria com a dindmica das relacdes
desenvolvidas entre os atores e sujeitos que interagem nesse espaco.

Outra vantagem da pesquisa do tipo etnografico é a sua formatacéo, pois
permite a aproximagdo com a escola para compreendermos o seu cotidiano, suas
estruturas de opressao e resisténcia, simultaneamente ao desenvolvimento e

construgéo de conhecimentos. De acordo com André (1995), conhecer
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[...] a escola mais de perto significa colocar uma lente de aumento na
dindmica das relacBes e interacdes que constituem o seu dia-a-dia,
aprendendo as for¢cas que impulsionam ou que a retém. Identificando
as estruturas de poder e os modos de organizacéo do trabalho escolar
e compreendendo o papel e a atuacdo de cada sujeito nesse complexo
interacional onde relacdes, acdes, conteldos sado construidos,
negados, reconstruidos ou modificados. (ANDRE, 1995, p. 41)

Por isso, a investigacdo buscou ir além das descricdes das relacdes e
interacOes desenvolvidas na escola. Procuramos, assim, explicar as praticas em uma
perspectiva de reconstrucdo das acfes sob a oética e pensamento exposto pelos
sujeitos colaboradores da pesquisa associados aos documentos que subsidiam tais
praticas.

O lécus da pesquisa é uma escola publica municipal situada em Camacari (BA),
na regido metropolitana de Salvador, formada por 20 (vinte) turmas divididas entre
matutino e vespertino, sendo 16 (dezesseis) turmas do Fundamental | e 4 (quatro)
turmas de 6° ano do Fundamental Il. O atendimento é feito a 611 (seiscentos e onze)
estudantes, sendo 35 (trinta e cinco) ciganos, e se estende a moradores do bairro e
dos arredores. A escola fica localizada a 6,4 km de distancia do centro da cidade, em
um bairro periférico de aproximadamente 20 anos. A unidade escolar campo de
pesquisa tem 15 anos de existéncia e atendimento a comunidade escolar, tendo sido
criada em julho de 2004.

Para coletar e organizar os dados, optamos pela analise de documentos
municipais e da escola para perceber se ha alguma mencéo as diversidades culturais.
Nesta fase da pesquisa de coleta de dados, foram analisados o0s seguintes
documentos municipais: registros quantitativos da Secretaria Municipal da Educacao
de Camacari — SEDUC, Lei Organica de Camacari — LO (2008), Plano Municipal de
Educacao — PME (2015) e Referencial Curricular Municipal — Anos Iniciais do Ensino
Fundamental (2018); quanto aos documentos da escola, analisamos: o PPP (2010),
Plano de Curso dos professores e a ficha de matricula dos alunos. Assim, essa etapa
de investigacdo foi desenvolvida com a colaboragcéo da equipe gestora (diretora e

secretaria) e professores, bem como da SEDUC.
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Foram aplicados dois questionarios aos professores* e, posteriormente, foram
realizadas entrevistas com o0s demais colaboradores da pesquisa (estudantes
ciganos, funcionarios da escola, professores, secretaria escolar, diretora e
coordenadora pedagdgica)®, privilegiando-se a entrevista ndo estruturada, pois a
mesma possibilita respostas livres, com espacos para explicacdes e comentarios.
Outra vantagem se d& mediante o fato de ela fornecer os dados basicos para
desenvolvimento e compreensao das relagdes entre os atores sociais e sua situacao
(GASKELL, 2002). Para além das entrevistas, foram necessarias vivéncias da rotina
escolar a fim de percebermos se, ao longo do ano letivo, houve ac¢des ou praticas
formativas que contemplassem a cultura cigana. As vivéncias néo ocorreram de modo
especifico, pontual ou com datas previamente agendadas, mas foram oportunizadas
pela convivéncia diaria com os sujeitos colaboradores da pesquisa e, volto a dizer,
provenientes da imersao como professora na escola campo de pesquisa.

O primeiro questionario® teve um carater investigativo e buscou tragarmos o
perfil das professoras colaboradoras, identificando a formacdo académica, tempo de
atuacao na educacao basica, na docéncia e com estudantes ciganos. Através desse
questionario, foi possivel identificar se houve formacéo especifica que contemplasse
a cultura cigana e se a pratica educativa envolvia relacdo com a cultura dos povos
ciganos.

O segundo questionario’ foi aplicado com a intencéo de perceber o nivel de
compreensao das professoras colaboradoras acerca do histérico da cultura cigana,
com suas tradi¢cdes, habitos e costumes e, também, se conheciam os direitos dos
ciganos e 0 que pensavam sobre isso. Para preencher as lacunas deixadas pela
aplicacao dos dois questionarios, foram realizadas, posteriormente, as entrevistas.

Minayo (1999) salienta que a entrevista ndo pode ser compreendida puramente
como um trabalho de coleta de dados, pois se trata de uma situacéo de interacdo na

qual as informacgdes fornecidas pelos sujeitos podem ser fortemente afetadas pelo

4 Responderam ao questionario 10 professores do 1° ao 6° ano do Ensino Fundamental. Dos 10
professores, suprimimos 2 que néo residiam em Camagcari para o desenvolvimento da etapa das
entrevistas.

5 Foram entrevistados 22 colaboradores, sendo 8 professores, 9 estudantes ciganos do 3° ao 6° ano
do Ensino Fundamental, 1 diretora, 1 coordenadora e 3 funcionarios.

6 Ver Apéndice A.

7 Ver Apéndice B.
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carater de suas relagbes com o entrevistador. Sera, portanto, necessario estabelecer
clareza para os participantes da pesquisa quanto aos objetivos do trabalho.

Outra questao importante para o fornecimento dos dados esta na reflexdo que
0 pesquisador precisa fazer ao interrogar-se sobre as motivacdes que o levaram a
guestionar os outros para ter a sensibilidade e evitar que 0s sujeitos se sintam

explorados e invadidos. Alves e Silva (1992) ratificam:

[...] das atitudes de aproximacdo, respeito e empatia trazidas pelo
pesquisador, vira a disponibilidade dos sujeitos e 0 seu envolvimento
com a tarefa de informantes (o que amplia a possibilidade de validade
dos dados obtidos), fazendo dela um momento de reflexao, retomada
de fatos, valores e idéias do passado (quando este € 0 caso) e a
gratificacdo com sua transmissao ao entrevistador. (p. 64)

Acreditamos que o fato de pertencer ao quadro de professores da escola
campo de pesquisa facilitou o acesso aos colaboradores, pois ser conhecida por todos
da unidade escolar proporcionou melhor circulacdo entre os sujeitos da pesquisa.
Participaram desta pesquisa 9 (nove) estudantes ciganos, 10 (dez) professores do 1°
ao 6° ano do Ensino Fundamental, 1(uma) coordenadora pedagogica, 1(uma) gestora
escolar e 3 (trés) funcionarios (porteiro, auxiliar de disciplina e secretaria escolar).

E importante frisar que, para chegarmos ao quantitativo de 24 (vinte e quatro)
colaboradores da pesquisa, sendo que somente 22 (vinte e dois) participaram da
etapa da entrevista, realizamos um longo percurso de amadurecimento de pesquisa,
que contou com o apoio e orientacdes do Comité de Etica em Pesquisa com Seres
Humanos (CEP) da Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS).

A definicdo dos colaboradores, assim como a quantidade de participantes, foi
sendo estabelecida a medida que construiamos o contorno da pesquisa, com a
delimitacdo do que seria possivel de realizacao no espaco de dois anos do mestrado.
Houve também grande influéncia decorrente das mudancgas internas na escola objeto
de estudo. Vivenciamos a mudanca de gestores, a implantacdo do Ensino
Fundamental Il, com quatro turmas do 6° ano, a remocédo de professoras que
participaram da aplicacdo dos questionarios, a chegada de novos professores e a
ampliacdo do numero de estudantes ciganos matriculados.

Pretendiamos entrevistar todos os estudantes ciganos, ou seja, 35 (trinta e
cinco) alunos (16 meninas e 19 meninos) distribuidos em 20 (vinte) turmas e em dois

turnos (matutino e vespertino), do 1° ao 6° ano do Ensino Fundamental, entre 6 e 14
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anos. Percebemos, porém, que ndo dariamos conta de coletar a documentacéo
necessaria, como o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)2 e o Termo
de Assentimento Livre e Esclarecido (TALE)®, bem como néo teriamos disponibilidade
de tempo para realizacao desse quantitativo de entrevistas. Reduzimos, portanto, para
um terco desse quantitativo. No entanto, somente 9 (nove) estudantes aceitaram
participar das entrevistas, que foram realizadas entre os meses de junho e setembro
de 2019. Selecionamos os estudantes do 3° ao 6° ano, de 9 a 14 anos, devido a
complexidade das perguntas e abordagens, suprimindo, assim, da pesquisa 0S
estudantes do 1° e 2° ano.

A escolha das professoras para participar das entrevistas ndo foi feita
aleatoriamente; demos preferéncia as que residiam em Camacari (BA): das 8 (oito)
entrevistadas, 5 (cinco) moram no municipio, opcao que se justifica pela importancia
de observarmos o olhar, as concepcfes e praticas educativas ndo somente das
profissionais, mas também como moradoras da cidade; acreditamos que esse dado
amplia a qualidade das amostras.

Para preservar a identidade dos colaboradores da pesquisa, optamos por
identifica-los por nomes ficticios, respeitando o anonimato garantido pelos TCLE e
TALE. Adotando uma caracteristica observada nos ciganos da etnia Calon de
Camacari (BA), que costumam usar, em dias comuns e festivos, muitas cores e joias,
escolhemos nomea-los por pedras preciosas, e 0s educadores, por cores. Sera com
o colorido vivo e com a riqueza das pedras preciosas que 0s colaboradores marcarao
suas contribui¢cdes nas reflexdes e descobertas da pesquisa.

Para interpretar os dados, utilizamo-nos das contribuicdes de Bardin (2011), no
conjunto de técnicas da andlise de conteudo, uma vez que visa obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do conteddo das mensagens,
indicadores que possibilitam a dedu¢éo de conhecimentos referentes as condi¢es de
producdo destas mensagens. Este tipo de analise “procura conhecer aquilo que esta
por tras das palavras sobre as quais se debruga. [...] € uma busca de outras realidades
por meio de mensagens.” (BARDIN, 2011, p. 50).

Para justificar a estratégia da analise de conteudo, respaldamo-nos nas

reflexdes de Cavalcante, Calixto e Pinheiro (2014), quando afirmam:

8 Ver Apéndice G.
° Ver Apéndice H.
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A escolha deste método de andlise pode ser explicada pela
necessidade de ultrapassar as incertezas conseguentes das hipoteses
e pressupostos, [...] e pela necessidade de desvelar as relacdes que
se estabelecem além das falas propriamente ditas. (p. 14)

Desse modo, buscamos desvelar ndo somente o que estd presente nas falas,
mas também nos silenciamentos, nas omissfes dos documentos que norteiam a
educacdo nas escolas de Camacari (BA), pois partimos do pressuposto de que as
auséncias demonstram intencdes e concepcles, evidenciam reproducdes
excludentes que subjazem a essa estrutura educacional.

A presente pesquisa esta estruturada em um capitulo introdutorio e trés capitulos
gue dialogam entre si abordando teméaticas que vao do histérico cigano a relacéo
estabelecida entre escola, praticas pedagogicas e cultura cigana. O referencial teérico
foi construido com base na concepc¢ao de que educacéo e cultura(s) devem caminhar
juntas a fim de fomentar debates que privilegiem a diversidade nos variados setores
da sociedade.

No primeiro capitulo, intitulado “Permanéncias e atualizacbes de imagens
ciganas: um olhar sobre a comunidade cigana em Camacari (BA)”, apresentamos um
dialogo entre as imagens de ciganos historicamente tecidas no Brasil e as coletadas
no decorrer da pesquisa, tensionando como essas representacdes sobre a cultura e
a tradicdo cigana influenciaram e até hoje projetam interpretacbes acerca desses
povos, para, assim, expor as definicbes de cigano que foram construidas e
propagadas entre 0s ndo ciganos. Para além da imagem estereotipada, mostramos a
diversidade dos grupos ciganos encontrados no Brasil, dando énfase na identidade
da etnia Calon, por ser a identificacdo dos colaboradores da pesquisa.

No segundo capitulo, tratamos sobre “As politicas publicas em educacao para o
povo cigano em Camacari (BA)”, visando debater sobre a legislacdo (nacional e local)
gue abrange os ciganos. Essas reflexdes estdo relacionadas diretamente aos
conceitos de igualdade e diferencas, que ndo devem ser analisados separadamente,
pois se entrelacam. Além disso, dialogaremos sobre a educacdo para os direitos
humanos na perspectiva da interculturalidade.

No terceiro capitulo, traremos reflexdo sobre “Praticas pedagdgicas e cotidiano
escolar: a (in)visibilidade dos ciganos Calon em uma escola publica em Camacari
(BA)” no contexto da escola publica municipal, campo de pesquisa. Apresentamos 0s

resultados alcancados com as analises dos dados produzidos com os colaboradores
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da pesquisa e 0s conceitos, perspectivas e concepgoes identificadas na aplicacao da
metodologia.

Por fim, temos as consideracdes finais, em que pontuamos as principais
concepcOes acerca da educacao, escola e cultura cigana, dando énfase a importancia
de tais discussfes, bem como observamos a possibilidade da sequéncia do estudo,

tendo em vista a necessidade de ampliacdo do debate ja iniciado.
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2 PERMANENCIAS E ATUALIZACOES DE IMAGENS CIGANAS: UM OLHAR
SOBRE A COMUNIDADE CIGANA EM CAMACARI (BA)

“Escrever a historia dos ciganos é escrever
a historia dos que a rejeitam. Lidando com
esta escrita, perpassamos por muitas
duplicidades: sedentarismos e
nomadismo, tradi¢cdo e renovacao, fascinio
e repulsa, unidade e fragmentacédo. Mas o
universo cigano mais do que de
duplicidades, é repleto de multiplicidades,
entre as quais estao as relacbes com os
nao ciganos, as identidades dos grupos e
as imagens dos ciganos.”

(TEIXEIRA, 2008, p. 76)

As imagens ciganas sobre a comunidade de Camacari (BA) sdo carregadas de
leituras preconceituosas que foram nutridas ao longo dos séculos, desde os primeiros
registros escritos encontrados sobre esses povos, com uma carga negativa, logo,
complexa de analisar. Assim, as subsec¢des do presente capitulo discutem os
contextos e ideologias que fortaleceram esse sistema de perseguicao para com 0S
ciganos, bem como aborda as atualiza¢des das imagens ciganas diante de um atual
cenario com algumas possibilidades de aceitacdo devido ao aumento de debates

acerca da diversidade cultural e respeito as diferengas.

2.1 Dialogos e representacfes sobre a cultura cigana

Abordar sobre a representacdo dos ciganos no imaginario popular envolve
duplo desafio: primeiro, por se tratar de uma teméatica complexa que envolve aspectos
culturais pouco conhecidos, o que pode dar margem a interpretacdes incompletas ou
equivocadas e, segundo, porque submergem questdes de representatividades
divergentes ao que hegemonicamente foi difundido como padréo de valores, crencas

e comportamentos a serem adotados.
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Assim, se de um lado esta a auséncia de informacdes, do outro permanece a
nao legitimidade da cultura cigana em diversos espacos sociais como: escola,
trabalho, redes sociais, entre outros perante a sociedade hegemoénica. Esses dois
fatores nutrem representacfes diversas que foram construidas historicamente no
mundo sob o respaldo de instituicdes sociais, como a Igreja Catolica, por exemplo,
gue determinava e regulava posturas e ideologias a serem seguidas por todos na
sociedade. O fato de o povo cigano ndo seguir os costumes e regras da Igreja Catdlica
culminou em praticas coibitivas e discriminacdo ao modo de vida adotado pelos
ciganos.

Desta forma, os registros que abordam como esse povo € percebido na
atualidade sao resultado de um contexto de unificagdo do sujeito e da ndo aceitacéo
de tudo aquilo que fosse contrario a essa determinacdo homogeneizadora. Grande
parte das informacdes sobre a cultura cigana esta atrelada a rejeicdo desse grupo por
parte significativa da sociedade, seja por ignorancia ou por preconceito que leva a
discriminagéo.

A ideia de associar a identidade cigana a marginalidade e estere6tipos
negativos é sustentada pelo anticiganismo, que se configura em “atitudes hostis aos
ciganos e que contra eles propdem medidas discriminatérias.” (MOONEN, 2011, p. 6).
O anticiganismo se faz presente em diversas praticas, inclusive fundamentadas por
politicas que sdo opostas aos direitos dos ciganos.

Algumas dessas medidas sdo absolutamente diretas, de modo a deixar
evidente a ndo aceitacdo da cultura cigana, podendo ser percebidas na escravidéo
registrada na Roménia do século XIV e abolida somente na segunda metade do século
XIX; sédo confirmadas nas prisbes acompanhadas de severos castigos e torturas,
geralmente por suspeitas inconclusivas ou pelo simples fato de serem ciganos; séo
ratificadas nas deportacdes de grupos e individuos para diversos paises, assim
também como no genocidio em que cerca de 500.000 ciganos foram mortos na
Alemanha nazista (MOONEN, 2011).

Em outros casos, apresentando-se um pouco mais sutil, 0 anticiganismo pode
passar despercebido se ndo observarmos com atencdo as marcas da violéncia que
agride os ciganos. Esta presente, simbolicamente, no etnocidio, por meio da exigéncia
da eliminacédo das diferencas culturais, o que impede as minorias de seguirem suas

7

proprias crencas; é confirmado no isolamento com a criacdo de estratégias de
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separacdo entre as comunidades cigana e nao cigana, estabelecendo-se, assim,
fronteiras (MOONEN, 2011).

Nesse contexto, € importante destacar que, tanto nas medidas diretas quanto
nas camufladas, a violéncia e 0 desrespeito estdo igualmente presentes. Quanto as
praticas sutis de ndo aceitacdo da cultura cigana, podemos analisa-las sob a otica da
violéncia simbdlica abordada por Bourdieu (2007), que a define como aquelas praticas
gue impdem ou tentam persuadir outros com suas ideologias, padroes e valores de
modo a desprestigiar os saberes e tradicdes das minorias.

O isolamento e o etnocidio sofridos pela comunidade cigana podem ser
classificados como atos de violéncia simbdlica, pois ameacam o livre exercicio de
direitos dos ciganos de praticarem sua cultura, bem como de transitarem e se firmarem
nos espacos que desejam. Atrelada a essa ideia, esta a padronizacao e a unificacao
do sujeito, que classificam uns como auténticos e outros como abominaveis e
inferiores, de modo a justificar tais segregacoes.

Ao refletir sobre categorias de discriminacdo de grupos, Moscovici (2009)

pontua:

Toda sociedade que classifica 0os homens e separa 0S grupos
autoctones dos grupos “estrangeiros” inclui um sistema de crengas,
religiosas ou outras. Suas representacdes obedecem a uma norma
gue da a seus atos um sentido ético. Esses atos ndo sdo cometidos
por criminosos ou loucos, mas por pessoas que sabem o que é
permitido ou proibido, qual é a diferenca entre o bem e o mal. (p. 658)

Logo, a classificacao social € feita de modo intencional e reproduzida pelos
diversos setores da sociedade em uma constante luta de poder. Nessa relacdo, o
reconhecimento do outro projeta-se no preconceito e na discriminagdo, seja
respaldado pelo senso comum, seja pela ciéncia, e segue consecutivamente uma
l6gica. Quando, nos campos de concentracdo nazistas, milhares de sujeitos eram
esterilizados por médicos, era com o amparo cientifico de que os negros, judeus e
ciganos eram de fato inferiores. Sob a concepgédo da Alemanha nazista, o genocidio
dos grupos ciganos era necessario para a “limpeza do mundo”, pois 0s ciganos

colocavam em risco a ordem social e a “pureza da raga”.

A semelhanca dos judeus, os ciganos sdo considerados “nagéo
daninha de mendigos e ociosos”, quase um elemento satanico da
sociedade. Dado que eram cristdos, ndo foram expulsos da Espanha,
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mas apartados em espacos dos quais, por impuros, Ihes era proibido
sair. Mesmo se ja ndo se evoque 0 sangue, a pureza e a impureza se
concretizam no estabelecimento dos territérios de residéncia em
relacdo a maioria. (MOSCOVICI, 2009, p. 664)

A imagem negativa do cigano faz parte de uma projecdo social que,
historicamente, foi estabelecida sob a égide dos padrdes tradicionais, ou seja, a
representacdo social dos ciganos € resultado de uma constru¢do tanto individual
guanto coletiva do conhecimento do senso comum.

Ao refletir sobre as representacfes sociais sob as contribuicbes de Moscovici
(1978), Crusoé (2004) afirma que o conhecimento do senso comum € verdadeiro, visto
que norteia o desenvolvimento de determinadas praticas. No entanto, o fato de ser um
conhecimento limitado, distingue-o do conhecimento cientifico, que objetiva a
generalizacdo e a operacionalizagao. O autor ainda acrescenta que “[...] a teoria das
Representacfes Sociais € uma proposta cientifica de leitura do conhecimento de
senso comum e, nesse sentido, preocupa-se com o conteddo das representacdes.”
(CRUSOE, 2004, p. 107).

Se, para Moscovici (1978), “[...] a representacao social € uma modalidade de
conhecimento particular que tem por funcéo a elaboracdo de comportamentos e a
comunicagao entre individuos” (p. 26), cabe questionar quais definigbes de ciganos
tém se propagado para o desenvolvimento de comportamentos discriminatorios e
intolerantes a cultura cigana. Quais representacfes sociais encontra-se sobre 0s
ciganos na sociedade? Quais dessas representacfes preconceituosas supracitadas
permanecem em Camacari (BA), e sob quais atualiza¢des?

O histérico de perseguicdo vivenciado pelos povos ciganos no Brasil pode ser
visualizado através da grande repercussao na imprensa que noticiava a presenca dos
mesmos sempre relacionada a atos de violéncia seguidos de ocorréncias policiais.
Teixeira (2008) destaca as “Correrias de ciganos” ocorridas em Minas Gerais como o
apice dos confrontos entre a policia e 0s ciganos que estavam em constante fuga
devido as varias cacadas.

Para relatar a imagem dos ciganos disseminada na sociedade brasileira no
século XIX, Teixeira (2008) utiliza-se de noticias jornalisticas, relatérios dos Chefes
de Policia de Minas Gerais, bem como de leis municipais (Codigos de Posturas
Municipais) que estabeleciam diretrizes para organizar o cotidiano da populacéo.
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As Posturas Municipais determinavam permissdes e proibicdes para
guestdes politico-administrativa, econdmico-financeiras e sociais,
regulamentava-se: o alinhamento das constru¢des, da saude publica,
assisténcia social, a protecdo do trabalho e a propriedade, etc.
(TEIXEIRA, 2008, p. 33)

Os Cadigos de Posturas referiam-se aos ciganos definindo-os como individuos
suspeitos por barganhar escravos e animais apanhados ilegalmente. Na
documentacédo legal da época, € possivel encontrar, inicialmente, a proibicdo das
transacOes comerciais dos ciganos, ampliando para a determinagéo objetiva de que a
presenca dos mesmos era o suficiente para a ameaca a saude publica (TEIXEIRA,
2008).

Com isso, as medidas repressivas vém associadas a intolerancia social aos
valores dos ciganos, que sdo considerados imorais. Inexiste, nesse periodo, a
percepcao das diferencas culturais, de modo que o0s ciganos nao sao observados
COMO um grupo com sua cultura prépria e sim como individuos sem valores ou atitudes

civilizadas que levem ao progresso (TEIXEIRA, 2008).

Assim, os ciganos sao tidos como apoliticos, “sem patria, sem religido,
sem lei”, sem civismo e incivilizados. Os valores dos ciganos eram
tidos como algo tdo absurdo que nem sequer eram percebidos como
sendo tracos de uma outra cultura. Além disso, como “forasteiros”, os
ciganos sao vistos com extremo temor, pois se apresentam “de armas
na mao, conduzindo munigdes de guerra”, semeando “o terror por toda
parte”, vivendo até aqui dos roubos e pelos roubos”. (MAGALHAES
apud TEIXEIRA, 2008, p. 41)

Nos relatérios policiais ou nos textos jornalisticos havia uma semelhanca no
que era escrito sobre os ciganos: de um lado estavam os bandidos, violentos e cruéis
ciganos, de outro a forca de policiais corajosos defensores do Estado. A ideia de
civiizacdo e de progresso que circulava no Brasil, associada ao processo de
urbanizacao, impulsionava as persegui¢cdes que culminavam nas “correrias ciganas”,
ou seja, na expulsao dos ciganos, que fugiam para as cidades vizinhas.

Dois séculos se passaram e ainda é possivel perceber segregacéo dos ciganos
nos espacos urbanos. Seja na auséncia dos mesmos em determinados espagos como
escolas, universidades, instancias publicas ou na existéncia de bairros e ruas
popularmente chamados com “dos ciganos”. Essa separagdo geografica com a
presenca de bairros ciganos € resultado de um processo historico cruel de excluséo,

respaldado por leis que obrigavam esse distanciamento entre ciganos e nao ciganos.
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Dessa forma, ha uma maior concentracao de ciganos em bairros periféricos ou fora
do perimetro urbano, realidade também presenciada em Camacari (BA).

A politica de exclusdo, ao mesmo tempo que separa hierarquicamente, produz,
reforca e mantém uma imagem negativa dos povos ciganos, que permanecem, ainda
nos dias atuais, sendo vistos como repulsivos, violentos, desonestos e incapazes de
fazerem parte da sociedade sem que, anteriormente, tenham mudado ou adequado
determinados costumes e valores.

Essa interdependéncia entre a mudanca e a inclusédo/aceitacao social pode ser
observada na fala de alguns educadores colaboradores da pesquisa quando afirmam
gue os ciganos deveriam se desvencilhar de sua cultura ou, pelo menos, incorporar

mais da cultura n&o cigana.

Eu acho que eles deveriam ter um meio de tentar transformar essa
vivéncia deles [...], uma forma de mudar essa cultura deles. Tentar
melhorar. Que eles continuem com essa cultura, mas que responda
ao que o mundo quer da gente [...]. Cidaddos de bem, que a gente
seja sabido. Isso mesmo de néo estudar [...]. A pessoa nao ter
aprendizado nenhum [...], quererem viver, a maioria [...], dessa forma
gue nao fica em lugar nenhum [...]. E fica, e se mete em confuséo, eles
estdo sempre em confusdo, entendeu? (Vermelho — Secretéria
Escolar, Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

No relato de Vermelho € nitida a percepc¢do dos povos ciganos como um grupo
social inferior que precisa mudar a sua cultura, melhora-la para, somente assim, serem
considerados cidaddos de bem. A auséncia de aprendizado mencionada na fala da
secretaria escolar demostra uma desvalorizacdo dos saberes trazidos pelos ciganos
para o ambiente escolar pelo fato de eles nédo se encaixarem nos padrdes de saberes
e valores que sao trabalhados na escola.

A auséncia de informacéo ou, até mesmo, de questionamento dos reais motivos
gue levam os povos ciganos a se deslocarem de um lugar para outro gera, a esse
respeito, negatividade e desconfianga relacionadas a itinerancia, que passa a ser vista
como algo até mesmo criminoso. N&o se percebe que, na maioria das vezes, a
mudanca de uma cidade para outra é resultado de perseguicdes e da falta de
condicdes para viver naguele determinado lugar pela deficiéncia de politicas publicas
gue garantam o exercicio da cidadania dos ciganos. Conhecer a historia dos povos
ciganos nao impede a discriminacdo, mas possibilita, aos ndo ciganos, ter ciéncia de

um historico que os marginalizou.
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Durante as entrevistas, quando os educadores foram questionados sobre quais
eram as primeiras imagens e representacdes ciganas que tinham anteriores ao
contato vivenciado na escola com as familias ciganas, repercutiu a imagem do
‘ladrao”, do individuo que é desprovido de aprendizado, ruim e com a violéncia
impregnada na cultura, sujeitos que sempre se envolvem em confusédo, de vestimenta
diferente, que nao se firmam em lugar algum, némades, de pouca confianca, portanto.

Do processo de escuta, destacamos as seguintes falas:

As primeiras coisas que aprendi sobre o cigano [...] ah, o cigano é
ladr&o. Ah, o cigano... Vixe, cuidado com o cigano! Ah, a cigana vai ler
a mao. (Vermelho — Secretaria Escolar, Entrevista concedida em 14
de maio de 2019)

Olha, eu tive a imagem a pior possivel. Eu ouvia que era um povo que
s6 tinha coisas negativas. [...] Eu nunca vi com bons olhos porque a
minha mée me falava [...] que eles eram povos que gostavam de
trapacear, sabe? A violéncia estava impregnada também na cultura
cigana. Eu sé via coisas piores possiveis. Nunca vi coisa boa pra falar
a verdade. (Amarelo — Professora, Entrevista concedida em 14 de
maio de 2019)

A gente tinha certo receio porque, como eles nao ficavam muito tempo
em uma cidade [...], podia acontecer algum fato que as vezes nem era
por eles estarem na cidade, mas era atribuido a eles. Entdo a gente
tinha receio, era distante. [...] |a vem as ciganas. Fechava a porta da
casa. A primeira imagem que me vem era para manter a distancia
porque cigano ndo era um grupo confiavel. (Azul — Professora,
Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

[...] Aterrorizante. Nao chegue perto! Ladrdo. (Bege — Auxiliar de
Disciplina, Entrevista concedida em 22 de maio de 2019)

Eu tinha muita curiosidade, mas ndo tinha um conceito assim
preconcebido. Fiquei muito surpresa quando descobri um pouco mais
sobre a cultura cigana. Que eles séo pessoas [...] muito mansas e que
séo apegados a familia, o carinho que eles tém, essa preocupacéo,
isso me surpreendeu. (Roxo — Professora, Entrevista concedida em 22
de maio de 2019)

Essas informacdes foram repassadas, segundo os colaboradores, por seus
familiares, pais, avés, os mais velhos de convivéncia, que eram a referéncia. Assim,
essa rejeicdo, na maioria dos relatos, era oriunda de informacdes de outros e néao
necessariamente de vivéncias préprias com o0s povos ciganos. Dos treze

colaboradores entrevistados, somente dois relataram imagens ciganas de acordo com
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memorias de vivéncias proprias com ciganos, embora ndo diferentes, ou seja,

associando, também, os ciganos a atos de violéncia e crimes.

[...] Inicialmente a minha concep¢do de cigano era de medo e
resisténcia. Tinha medo por n&o conhecer a cultura e assim de ouvir
muita coisa: de que eram pessoas que, supostamente, nao eram muito
honestas. Visdo que na verdade veio de uma concepcao de familia
mesmo. [...] a minha mé&e, sempre, ela criava uma rejei¢ao, tinha uma
distancia. [...] tentavam abordar a minha méae com essa questdo de
leitura de maos. Entdo ela ficava preocupada. Ela tinha essa
resisténcia. E hoje eu sei por qué. Meu finado avo ele 14 na cidade
onde eu nasci ele tinha esse contato com os ciganos. E ele costumava
tomar dinheiro emprestado e geralmente eles iam la fazer cobranga e
como meu avd, as vezes demorava pra realizar os pagamentos, na
hora da cobranca, ndo era facil, né? Eles tinham uma forma bem
incisiva de cobrar. Eu acho que [...] por acompanhar tudo isso ela ai ja
tinha uma resisténcia. Tanto que quando eu vim trabalhar em
Camacari e até comentei que eu teria contato com os ciganos, eles
ficaram apreensivos porque realmente a familia ainda tem a
resisténcia a comunidade cigana. (Marrom — Professora, Entrevista
concedida em 14 de maio de 2019)

[...] Eu lembro que ha vinte e cinco anos atras no bairro em que eu
moro tinha muitos ciganos. [...] nessa época as pessoas tinham muito
medo deles. Era um povo que falava em dinheiro, é... Em compras,
vendas, trocas, empréstimos e sem contar que eram muito violentos.
Na verdade, eles viviam armados. Eu tenho uma lembranca muito
triste dos ciganos, pois por conta de uma discusséo entre ciganos [...]
perdemos uma pessoa muito querida da comunidade, filho do lugar,
por tentar apaziguar uma discussao entre eles. [...] foi morto a tiros e
depois disso eles fugiram, né? (Verde — Professora, Entrevista
concedida em 28 de maio de 2019)

A continuidade das imagens ciganas através de um viés pejorativo é observada
quando os esteredtipos se sobressaem em relacdo aos elementos culturais, que
estdo, também, presentes nas falas dos colaboradores, no entanto, a énfase maior é
dada as imagens anticiganas carregadas de preconceito e discriminacdo. Esteve
presente, nos relatos, a mudanca nas representacdes somente apds o contato, na
escola, com as familias ciganas; em alguns casos, observa-se a “surpresa”, como ao
perceber que “os ciganos sdao mansos e apegados a familia”, conforme afirma
professora Roxo.

No caso dos educadores colaboradores da pesquisa, houve a possibilidade de
uma nova constru¢do, um novo olhar sobre os ciganos, nem sempre tdo distante do
olhar inicial que discrimina, mas, em alguns casos, em processo de construcdo, esta

oriunda do contato real com os estudantes e as familias ciganas, o que nos leva a crer
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gue sairemos das generaliza¢cGes providas de ignorancia e daremos lugar a outras e
diferentes interpretacfes, provavelmente com menos preconceito.

A mudanca no olhar diante dos povos ciganos nao esta presente, atualmente,
nas midias sociais, pois a conotacao negativa permanece de modo que as imagens,
em sua maioria, vinculam, igualmente, os povos ciganos ao modo que foram
representados no século XIX. E possivel afirmar que as “Correrias ciganas”
permanecem através da representagdo dos jornais que ainda circulam noticias
vinculando 0s povos ciganos, majoritariamente, a atos de violéncia como
assassinatos, furtos e roubos. Assim como nas falas dos colaboradores da pesquisa,
as tradicdes culturais tém menor visibilidade e aprofundamento.

Em uma pesquisa rapida realizada, entre os meses de abril e julho de 2019, no
aplicativo de busca “Google”, ao digitar as palavras “ciganos Camacari’, € possivel
encontrar diversas reportagens de crimes como assassinatos e sequestros com
envolvimento de ciganos. Os textos, jA no titulo das reportagens, frisam a
representagcdo cigana como se esta estivesse intrinsicamente ligada a crueldade e
violéncia. Aqueles crimes que séo legalmente proibidos e moralmente abominados de
acordo com as regras da sociedade, quando cometidos ou, supostamente, realizados
por ciganos, passam a ser cometidos nao pelo individuo que o concretiza, mas por
todo o grupo que se declara a tal pertencimento.

Quando a busca no ja citado aplicativo de pesquisa é feita no més de maio do
ano de 2019, had uma pequena mudanca quanto a organizagao das noticias. Como no
dia 24 de maio comemora-se, nacionalmente, o dia do cigano, alguns eventos ocorrem
nesse periodo, como rodas de conversa, palestras e debates sobre a cultura cigana.
Nessa época, as informacdes que enfatizam as tradi¢cdes culturais vém primeiro,
seguidas, no entanto, de diversas noticias de viés etnocéntrico.

Cabe lembrar que a discriminacao sofrida pelos povos ciganos € configurada
pelo etnocentrismo que se materializa na ndo aceitacao e no nao reconhecimento da
cultura cigana. Nao € o fenotipo, ndo é o fator biolégico, ndo é a aparéncia fisica que
distancia o cigano do ndo cigano. Sao os tracos culturais, ou melhor, sédo os padroes
estabelecidos por sociedades excludentes que separam e determinam o que € bom,
0 que deve ser valorizado e o que € legitimo.

O fato de ser cigano é tratado, no desenrolar das reportagens, como um fator
determinante e que levou aos crimes. Outra questdo observada em um dos registros

foi uma indicacdo de outras reportagens que mostravam mais crimes envolvendo
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ciganos. Com isso, questionamos: qual a necessidade de frisar tantos delitos
supostamente envolvendo ciganos? O que ha por detras dessa associacao?

Santos (1994) lembra o poder dos meios de comunicagao e nos alerta:

Tais meios de comunicacao ndo sé transmitem informacdes. Nao sé
apregoam mensagens. [...] Na sua producdo ha padronizacdo de
formas de controle do conteddo do que é transmitido. [...] A logica de
sua maneira de funcionar € a homogeneizacdo da sociedade, é 0
amaciamento dos conflitos sociais. (p. 69)

A viséo etnocéntrica associada ao intuito de hierarquizar, ou seja, de manchar
a cultura do outro, revela, nas reportagens, como sao mantidos 0s estereotipos
anteriormente apresentados e construidos nos séculos passados. De acordo com

Gomes (2005), o etnocentrismo

[...] ndo alimenta necessariamente o desejo de aniquilar e destruir o
outro, mas sim, de evitd-lo ou até mesmo de transforma-lo ou
converté-lo, pois carrega a ideia de recusa da diferenca e cultiva um
sentimento de desconfianga em relacdo ao outro, visto como diferente,
estranho ou até mesmo como inimigo potencial. (p. 53)

Ao analisar o conteldo das representac6es dos ciganos, percebe-se o que
subjaz as posturas de anticiganismo, bem como o que possivelmente originou ou
fundamenta tais posturas discriminatorias, excludentes e principalmente de
perseguicdo. Pode-se destacar a “ontologizacdo dos ciganos como uma espécie de
animal, como um método da maioria para acentuar o tabu do contato com a minoria.”
(MOSCOVICI, 2009, p. 665). Nessa perspectiva, a ontologizacdo dos ciganos é feita
no sentido de segrega-los dos demais seres humanos, pois, dessa forma, as suas
diferencas étnicas sao percebidas como uma espécie de disparidade bioldgica e ndo
cultural. Essa ontologizacao pode ser observada também na fala da professora Roxo,
ao defini-los como “mansos”, ja que geralmente esse € um adjetivo usado para referir-

se a animais.
2.2 Defini¢cdes de cigano
O desenvolvimento de teorias racistas, com destaque para nazismo de Adolf

Hitler, com a ideia da raga ariana “perfeita”, e o respaldo das pesquisas cientificas que

buscaram comprovar a inferioridade de povos ciganos e judeus como portadores de
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doencas hereditarias, deu suporte a um histérico longo de lendas tramadas por um
grupo que se julgava superior.

Assim, as definicdes de ciganos encontradas ndo somente no imaginario
popular mas também em documentos e livios como dicionarios sdo a confirmacéo e
extensdo desse pensamento carregado de preconceitos e distor¢des da historia e
esséncia dessa minoria étnica.

De acordo com Moonen (2011), as informagdes sobre os ciganos na Europa
Ocidental, no inicio do século XV, seguem a mesma dindmica de ndo aceitacao, pois
eles apresentavam um comportamento diferente dos valores culturais desenvolvidos
na época, de modo que surgem 0s primeiros esteredtipos que definem os ciganos
como némades, parasitas que mendigavam e eram opostos ao trabalho; desonestos
e ladrdes; pagaos e ndo tementes a Deus (MOONEN, 2011).

Nessa mesma direcdo, o primeiro livro tomado como cientifico sobre os
ciganos, escrito pelo alemao Heinrich Grellmann em 1783, usou fontes jornalisticas
sensacionalistas para propagar definicdes e imagens anticiganas. Embora prevaleca
a ideia difundida por Grellmann em “Os ciganos... na Europa”, encontram-se criticas
gue acusam as afirmacfes da obra e colocam em duvida o fato de o escritor nunca
ter tido contato com a comunidade cigana (MOONEN, 2011).

Resultado de fantasia ou invencdo, a imagem descrita de uma comunidade
étnica como canibais, atestada por jornalistas e escritores, ap0s alcancar o status de
best seller, sendo lido por inUmeras pessoas, torna-se real, verdadeira e de dificil
contestacdo. Mesmo que, posteriormente, fique provado que as pessoas
supostamente mortas e comidas pelos ciganos estivessem vivas, 0s acusados ja
teriam sido julgados como culpados, prevalecendo, mais uma vez, a histéria
inicialmente contada (MOONEN, 2011).

A acepcédo encontrada no primeiro dicionario de Portugal e escrita pelo Padre
Raphael Bluteau, no inicio do século XVIII, retrata a percepg¢éo da Igreja sobre os que,

segundo a mesma, mantinham um comportamento herege. A definigdo:

Ciganos — Nome que o vulgo da a uns homens vagabundos e
embusteiros, que se fingem naturais do Egito e obrigados a peregrinar
pelo mundo, sem assento nem domicilio permanente, como
descendentes dos que n&o quiseram agasalhar o Divino Infante
quando a Virgem Santissima e S. José peregrinaram no Egito.
(BLUTEAU apud TEIXEIRA, 2008, p. 6)
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No século seguinte, 0 mesmo dicionario é reeditado pelo brasileiro Antonio de

Morais Silva, que classifica os ciganos como:

Raca de gente vagabunda, que diz que vem do Egito, e pretende
conhecer de futuros pelas rayas, ou linhas da méo; deste embuste
vive, e de trocas, e baldrocas; ou de dancar e cantar: vivem em bairros
juntos, tem alguns costumes particulares, e uma espécie de Germania
com que se entendem. [...] Cigano adj. Que engana com arte,
subtileza, e bons modos. (SILVA apud TEIXEIRA, 2008, p. 6)

Em uma primeira leitura, ndo sdo percebidas grandes diferencas entre as
abordagens do século XVIII e XIX destinadas a definir a populacdo cigana, mas, se
observarmos mais atentamente, perceberemos que, ao contrario de Bluteau, Silva ndo
faz referéncia a questéo religiosa. Talvez ndo somente pelo fato de néo ser clérigo,
mas também devido as novas percepcdes de cigano no imaginario social, dando maior
destaque as questbes especificas da cultura (TEIXEIRA, 2008).

A auséncia de conotacéo religiosa negativa conferida aos ciganos € um avancgo
significativo, todavia, os demais adjetivos de marginalizacdo permanecem sendo
intensificados ou amenizados dependendo da época, 0 que ocasiona um amplo
repertério de imagens de ciganos, a exemplo da afirmacdo de que sédo vadios ou
praticantes de vadiagem (TEIXEIRA, 2008). H4& uma variedade de sentidos e
significados para estes dois adjetivos. O significado de “vadio” pode estar relacionado
a auséncia de trabalho, e “vadiagem”, ao carater andejo e desocupado, ou seja, que
causava perigo e, portanto, ameacava a ordem publica. O “vadio” era também aquele
sujeito sem moradia, incapaz de cumprir regras do trabalho. Assim, a ideia de
“vadiagem” compreendia tanto a itinerancia quanto a desocupacgéo, posturas que
eram reprimidas legalmente, podendo ser identificadas no Codigo Criminal do Império
de 1830. “O caddigo indicava que os vadios deveriam tornar-se ‘uteis’ e inserir-se no
sistema produtivo e na ordem estabelecida.” (TEIXEIRA, 2008, p. 72). Vale ressaltar
gue essa nao era uma lei especifica para os ciganos, no entanto, atingia-os fortemente
e h4, ainda, um agravante: o fato de eles serem considerados incorrigiveis — “raga na
qual o carater (negativo) de seus membros ja estaria determinado desde o
nascimento.” (TEIXEIRA, 2008, p. 72). Dessa forma, para os ciganos nao bastava a
prisdo caso cometessem tais “crimes de vadiagem”, eram também impostas acdes

repressivas e mais agressivas, como a expulséo da cidade ou da provincia.
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Recentemente, em 2012, o Ministério Publico Federal (MPF) entrou com uma
acao na justica contra o dicionario Houaiss por definir a palavra cigano como “aquele
que trapaceia; velhaco, burlador” e “aquele que faz barganha, que é apegado ao
dinheiro; agiota, sovina”. Mesmo o verbete do dicionario deixando evidente que esta
€ uma linguagem de uso pejorativo, 0 MPF entendeu que a publicacdo tem carater
discriminatorio e que reforca a internalizacéo e preconcepcéo sobre os povos ciganos
(ALBUQUERQUE, 2012).

Em resposta a solicitacdo de retirada imediata do dicionéario de circulagdo, o
Instituto Houaiss apresentou uma nota em que relata que “Os dicionarios nao
inventam palavras nem acepgbes” e justificou que o MPF ndo é composto por
especialistas em lexicografia, logo, tratava-se de uma agao grotesca que sufocava a
liberdade de expressao (ALBUQUERQUE, 2012).

E importante compreender que a remocdo do dicionario ndo significaria
apagamento de todo processo histérico de discriminagéo e perseguicdo sofrido pelos
povos ciganos, conforme sugeriu o Instituto Houaiss. Entretanto, o registro feito no
dicionario ndo somente intensifica, mas, sobretudo, legitima o preconceito destinado
aos ciganos. A sociedade néo precisa ler uma definicdo escrita em um dicionario para
imprimir uma visdo etnocéntrica sobre 0s povos ciganos, contudo, ter essa
classificacdo intensifica a acepcdo, bem como dificulta a possibilidade de outros
olhares, outras posturas, outras reacdes acerca das diferencas culturais. Como
apreciar, valorizar, respeitar e acolher algo que é definido no dicionario com grande
carga de preconceito?

Tao importante quanto combater esse tipo de definicdo € identificar que sao
significados revestidos pelo etnocentrismo. Assim, para conhecer a historia dos povos
ciganos, € imprescindivel ter consciéncia de que grande parte desta historia foi contata
através da escrita preconceituosa dos nao ciganos. A outra parte da histéria néo foi
repassada, tampouco expressa em um dicionario.

Diferente do racismo que se revela apoiado nas diferencas fenotipicas, 0
etnocentrismo manifesta-se na intolerancia e nao aceitacdo as diferencas culturais,
assim, as tradicbes e valores do outro sdo concebidos como algo inferior, negativo,
ruim, prejudicial e até mesmo perigoso. O perigo é manifesto através da cultura
gquando esta segue costumes que, moralmente, sdo rejeitados pela cultura

hegemonica dominante.
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Os povos ciganos podem ser considerados uma “raga diferente”, mas, para
isso, precisam se autodeclarar como tal, ja que, fenotipicamente, sdo de pele clara,
cabelos lisos, olhos claros, |abios finos e narizes pequenos. Inicialmente ndo sofrem
discriminag&o por conta da sua aparéncia, que, no entanto, manifesta-se ao revelarem
suas origens ciganas, seja através da fala ou das vestimentas, em especial das
mulheres.

Os estudantes ciganos de Camacari (BA), colaboradores da pesquisa,
autodefinem-se como um povo diferente que gosta de ir a festas que celebram sua
cultura, em especial o casamento cigano, de usar roupas coloridas e que néo se
envolvem em conflitos com os néo ciganos. Nas falas, foi possivel perceber a nocao
das diferencas culturais entre os ciganos e ndo ciganos, estes definidos pelos

estudantes ciganos como “os brasileiros”.

Ser cigano é uma coisa muito boa. E muito feliz ser cigano. [...] A gente
veste roupa cigana, a gente vai para o casamento cigano que é muito
lindo e vai pra festa de cigano. (Esmeralda — Estudante cigana, 14
anos, Entrevista concedida em 4 de junho de 2019)

Cigano é muito bom. Num briga com ninguém. (Ametista — Estudante
cigana, 14 anos, Entrevista concedida em 12 de junho de 2019)

Cigano [...] gosta de usar aquelas roupas bonitas. (Turmalina —
Estudante cigana, 10 anos, Entrevista concedida em 4 de junho de
2019)

A gente tem que casar cedo. Se noivar cedo. [...] Se tiver noivo néo
pode vim mais pra escola. Com 15, 16 usar mais calc¢a, ndo pode usar
short, essas coisas. (Opala — Estudante cigana, 10 anos, Entrevista
concedida em 4 de junho de 2019)

E um povo assim [...] diferente. Tem vestido, tem cabelo liso, grande.
(Safira — Estudante cigano, 12 anos, Entrevista concedida em 12 de
junho de 2019)

Ah, ser cigano eu gosto muito. E a nossa raga, num é isso? E muito
bom ser cigano. Eu gosto [...] ser cigano é vocé vestir roupas longas,
ficar enturmado com os ciganos, tipo isso. (Agata — Estudante cigana,
12 anos, Entrevista concedida em 17 de julho de 2019)

Ser cigano € coisa de se vestir [...] muitas culturas, festa [...] pra mim
€ muito legal ser cigano. (Ambar — Estudante cigana, 12 anos,
Entrevista concedida em 17 de julho de 2019)

Bareicha (2013) também define os ciganos com seres diferentes cuja historia €

tecida por lendas narradas entre eles e pelos ndo ciganos. Essa notéria diferenca, a
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comecar pelo nomadismo, causava estranhamento nas sociedades sedentarias e
impulsionava persegui¢cdes, pois, ndo somente era questionado o fato de seguirem
valores, tradicbes e crengas, desenvolvendo uma vida cotidiana que divergia dos
demais, mas, principalmente, porque colocavam em risco a “suposta” harmonia e a
ordem social defendidas no século XVI (BAREICHA, 2013).

No trabalho de Bareicha (2013), tese produzida em Brasilia, € utilizada uma
abordagem plurimetodolégica com o objetivo de investigar as representacfes sociais
a respeito da exclusao social e do “ser cigano” e n&o cigano. A pesquisadora destaca
gue uma das contribui¢cdes do estudo se da pelo fato de que as representacdes sociais
podem ser estabelecidas tanto por uma memdria afetiva oriunda de experiéncias
pessoais como também pela convivéncia continua com o objeto de representacéo
(BAREICHA, 2013). Essas constru¢cdes contribuem para as novas concepgoes acerca
da cultura cigana, logo, podem influenciar positivamente com praticas sociais

carregadas de mais altruismo e menos preconceitos.

2.3 Diversidade cigana e tradicéo oral

E necessario um “mergulho” na histéria dos ciganos “porque somente acabando
primeiro com a ignorancia, podemos acabar também com o anticiganismo.”
(MOONEN, 2011, p. 6). Portanto, eliminam-se as a¢gdes contra os interesses e direitos
da etnia cigana no momento em que, através do conhecimento, compreende-se o que
esta subjacente ao preconceito e percebe-se o que ha para além dos estereétipos até
entdo disseminados.

Essa auséncia de conhecimento sobre a cultura cigana, sem duavida, contribui
fortemente com o preconceito e discriminacao. O conflito étnico esta presente em toda
sua historia justamente pela ignorancia e desrespeito as diferengas entre 0os ciganos
e nao ciganos. Santos (1994) afirma que devemos “[...] lutar pela igualdade sempre
que a diferenca nos inferioriza, mas devemos lutar pela diferenca sempre que a
igualdade nos descaracteriza.” (SANTOS, 1994, p. 44). E exatamente a
descaracterizagdo que a cultura cigana vem resistindo incessantemente.

Inicialmente, os ciganos vieram obrigados para o Brasil a partir do século XVI,
por meio de deportacdo sob acusacOes diversas: furtos, feiticaria, vandalismo,
corrupcdo etc., e permanecem, até os dias atuais, associados a uma Vvisédo

estereotipada e marginalizada no imaginario popular.
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E oportuno também esclarecer que, entre os ciganos, ha uma diversidade de
grupos que se diferenciam pela linguagem ou dialeto, variacdes regionais, tradicdes e
costumes. A diferenca existe ndo somente entre 0os que levam a vida n6made, os que
adotaram o sedentarismo ou semi-sedentarismo. A distingdo entre os ciganos pode
ser evidenciada no Brasil com a presenca de trés etnias com culturas, lingua e
costumes diversos. Os Rom, os Sinti e os Calon.

Ao descrever essa distincdo, Moonen (2011) afirma que “os Rom falam a lingua
romani, e sdo divididos em varios sub-grupos com denominag¢des proprias como
Kalderash, Matchuaia, Louvara Curara e outros.” (MOONEN, 2011, p. 13). Os Sinti
falam a lingua sintd, os Calon, a lingua calé'®. O autor ainda acrescenta que o0s
ciganos nao se diferenciam entre si apenas linguistica e culturalmente, mas também

econdbmica e socialmente.

Os calon e os rom compartilham alguns valores em comum e se
percebem como um povo distinto em comparacao aos gadjés, “nao
ciganos”, tendo diferentes identidades baseadas no idioma (calé e
romanés), nos valores morais, nas crengas espirituais, no parentesco
e nos lacos de cla. Apesar de terem caracteristicas culturais distintas
e ndo homogéneas, eles ndo formam um grupo fenotipicamente coeso
no Brasil. (CAIRUS, 2014, p. 3)

Vale observar que, no que tange a origem da etnia cigana, devido a auséncia
de registros escritos, existem duas vertentes: a primeira, de que séo oriundos do Egito,
defendida pelos que se autodefinem ciganos, e a segunda, defendida pelos
pesquisadores, historiadores, antropélogos ciganélogos, que atualmente afirmam que
0S povos ciganos s&o originarios da india e que, ha cerca de mil anos, comecaram a
se dispersar pelo mundo.

De acordo com Moonen (2011), os primeiros ciganos que desembarcaram no
Brasil foram oriundos de Portugal. Em 1574, Jodo de Torres e sua esposa Angelina
foram presos apenas pelo fato de serem ciganos. Embora existam documentos
comprovando suas exporta¢des, ndo ha a confirmagcdo de sua chegada ao Brasil,
tampouco quanto a sua permanéncia e de sua familia. Assim, o autor conclui que &

possivel que outros ciganos tenham chegado antes dele.

10 Vale lembrar que, tanto no Nordeste como no Sudeste brasileiro, quando se refere a lingua dos
Calon, esta é denominada Chibi. O termo “cal6”, citado por Moonen, é de uso mais comum na Europa
ou por organizag@es a nivel mundial.
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Fica evidente que, quando se trata de ciganos, 0s registros escritos, além de
darem margem a duvida e ndo descricdo da realidade, possuem muitos dados sdo
incompletos e inconclusivos. Teixeira (2008), ao abordar sobre a histéria dos ciganos
no Brasil, afirma que s6 se falava de ciganos quando sua presencga inquietava, e que,
guase sempre, incidiu sobre o “cigano” entidade coletiva e abstrata a qual se atribuem
as caracteristicas estereotipadas.

Devido ao historico de preconceito e discriminagdo, muitas declaracdes e
histérias sobre os ciganos podem néo ser fidedignas, como, por exemplo, a afirmacéo
de que todo cigano € adepto a vida ndmade. No entanto, pelo fato de se espalharem
por diversas regibes do mundo, e muitas vezes ndo permanecerem em uma
determinada regido porque foram expulsos, acredita-se, erroneamente, que somente
€ cigano aquele que é andante.

Da mesma forma que a cultura ndo cigana, por um longo periodo, tentou
determinar uma cultura universal e Unica, tentou também, equivocadamente,
disseminar conceitos e concepc¢des a respeito dos ciganos como se fossem um grupo
homogéneo, desconsiderando suas especificidades e singularidades. Mota (2015)

adverte que 0s ciganos

[..] ndo representam um povo compacto e homogéneo. Mesmo
pertencendo a uma Unica etnia, existe a hip6tese de que, desde a
India, tenham sido fracionados no tempo e divididos, desde a origem,
em grupos e subgrupos, falando diferentes dialetos. As diferencas no
modo de vida, a forte vocagdo ao nomadismo de alguns contra a
tendéncia a sedentarizagdo de outros, gera uma série de contrastes
gue néo se limitam a uma simples diferenga entre seus integrantes. (p.
26)

Todas essas diferencas entre 0s grupos e subgrupos ciganos precisam ser
reconhecidas e legitimadas, principalmente, pelos ndo ciganos, a fim de eliminar os
rotulos e estereotipos que, além de reforgcarem os preconceitos, intensificam padrées
e limites. O reconhecimento por parte da comunidade cigana € importante por diversos
motivos aqui ja mencionados, no entanto, faz-se necessario também o
reconhecimento por parte dos subgrupos ciganos, ja que existem grupos que nao
consideram outros devido as divergéncias de costumes e tradi¢oes.

Dentre os grupos encontrados no Brasil, “os Rom” sdo os mais pesquisados e
descritos, de acordo com Moonen (2011), devido a autodefinigdo como auténticos e

nobres, enquanto 0s outros grupos sao de categoria inferior e ilegitimos. Dessa forma,
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o modo de vida dos Rom passa a ser observado como um modelo a ser adotado, e
aqueles que nao o fazem nao seriam “verdadeiros ciganos”, definicdo esta classificada
como “rom-centrismo”, que € a supergeneralizacao pelos ciganos e pelos cigandlogos
(MOONEN, 2011).

Entre os ciganos, encontramos categorias sociais distintas: uma pequena
minoria que frequenta a escola e chega a universidade; existem aqueles que
desenvolvem profissdes tradicionais como comerciantes e artistas, que em geral séo
economicamente bem-sucedidos e possuem a valorizagdo de outros ciganos; e
encontramos o que, popularmente, € de maior conhecimento, 0s que vivem em bairros
periféricos desenvolvendo atividades econémicas com trabalhos temporarios, como
comércio ambulante e ferro velho (MOONEN, 2011).

Moonen (2011) ainda acrescenta:

Desconhecemos estudos detalhados sobre as diferenciagbes entre
ciganos em paises especificos (por exemplo, entre Kalderash e Calon
no Brasil), mas é mais provavel que em todos 0s paises existam
ciganos ricos e pobres, conservadores e progressistas, analfabetos e
outros com diplomas universitarios, politicamente passivos ou ativos,
némades e sedentarios. Inclusive no Brasil. (p. 17)

Teixeira (2008) afirma que os ciganos sao diversos e singulares. Diversos em
seus modos de vida, em suas profissdes, religides, lingua e dialetos, moradias,
nacionalidades, costumes e tradi¢cdes; singulares ao partilharem concepcbes e
conceitos que os diferem dos ndo ciganos e os reanem em memorias e culturas
comuns.

Dentre as percepg¢des comuns aos grupos ciganos, destacamos as visdes de

familia, liberdade e tradicdo oral. Mota (2015) explica:

A familia é sagrada para os ciganos, consistindo-se em uma base forte
na qual os ciganos buscam inspiracéo para seu viver e para perpetuar
sua cultura. E nela que se sentem unidos e seguros, enraizando lacos
de afetividade entre avos, pais, filhos, netos, genros, noras, tios e
sobrinhos. No seio da familia as criangas aprendem a respeitar e a
honrar seus familiares. (p. 26)

E através da familia, com o casamento entre ciganos do mesmo subgrupo, que
conseguem garantir a continuidade de suas crengas e valores. Os rituais do

casamento se diferem por grupo, mas geralmente se misturam com os ritos da religido
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adotada de acordo com os costumes da regido em que estdo no momento do
casamento.

Outro conceito que comumente é associado ao modo de vida da populacao
cigana devido, principalmente, a dindmica do nomadismo, é a liberdade. Todavia, é
importante esclarecer que a concepcéo de liberdade dos ciganos vai além da adocao
da vida nébmade, pois, para eles, esta € uma espécie de estado de espirito, e para
desenvolver essa compreensao sob a 6tica do cigano, precede compreender o que €
ser cigano, mas na perspectiva deles.

A liberdade relacionada a facilidade de estar sempre em movimento, em
diversas cidades e regides do pais, pode estar associada também a estratégia de

perpetuacdo e conservacao de suas tradicbes. Andrade Junior (2013) esclarece:

Os ciganos buscam em seu nomadismo uma independéncia em
relacdo ao outro cultural e com isso conseguem manter sua cultura
guase intacta e, ao mesmo tempo, manter um estado de permanente
tensao entre seus membros e as culturas que em seu périplo o contato
torna inevitavel. Permanecer estranho ao outro € uma das taticas
encontradas por eles para ndo segmentar suas praticas e, de certa
forma, amalgamar seus discursos como grupo social. (p. 98)

Um “pensamento cigano” que pode facilitar a nossa compreensao é a afirmacgao
“Minha terra é o planeta. Meu teto € o universo. Minha religido € a liberdade.” (BRASIL,
2007, p. 4). Esses trés lemas e verdades sintetizam o que € ser cigano, porém dao
margem a varias interpretacfes, o que, inicialmente, poderia causar estranhamento
ou contradicdo, mas, devido as singularidades e diversidade cigana, acreditamos que
os varios entendimentos ampliam as possibilidades de compreensao. Portanto,
podem nos ajudar a compreender e interpretar os lemas com a associagdo ao
desprendimento, por vezes, do local de nascimento, da facilidade de reconstrucdo de
vidas e histéria, mesmo diante da perseguicdo e ndo acolhimento dos ndo ciganos.
Os lemas compdem, ao mesmo tempo, a tradicdo em nao se distanciar dos costumes
ciganos e a capacidade de adaptacdo aos moldes culturais do territorio em que
permanecem naquele determinado momento.

Macedo (1992) afirma que “para os ciganos vale mais o que se faz por liberdade
do que por obrigagdo.” (MACEDO, 1992, p. 42). Dessa forma, a liberdade pode ser
percebida e vivenciada na vida nos acampamentos, sem portas, sem chaves, faceis

de desmontar, com livre acesso de todos do grupo. O que, para 0s nao ciganos, pode
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ser entendido como invasao de privacidade, para os ciganos é a oportunidade de ter
maior contato com 0s outros moradores, bem como com a natureza e o ar puro
(SOUZA, 2009).

As familias ciganas que colaboraram com a pesquisa hoje ndo mais vivem em
acampamentos ou tendas. Em 2011, quando tivemos o primeiro contato com as
familias ciganas, essa foi a realidade encontrada, mas, aos poucos, foram fixando
moradia e construindo seus lares, assumindo o que nés ndo ciganos chamamos de
uma vida sedentaria.

E importante frisar que a mudanca da vida némade para a sedentéaria pode ter
varios significados. Primeiro, sdo ciganos que, independentemente da etnia a que
pertencem, ndo sofreram discriminacdo ao ponto de precisarem se deslocar para
outras regides; segundo, ndo foram expulsos da cidade; terceiro, assimilaram e se
adaptaram as praticas culturais do local em que construiram moradia, sem precisar
de desvencilhar de suas tradi¢cbes ciganas.

A visdo do sujeito cigano vinculado apenas a imagem do viajante ou ndémade
precisa ser descontruida no imaginario da sociedade, pois as familias ciganas, em
sua grande maioria, deslocaram-se de um lugar para o outro devido a perseguicéo do
ndo cigano. E sabido que a passagem por diversas regifes do mundo é uma
caracteristica marcante, no entanto, a vida ndbmade nao pode ser considerada como
algo determinante, tampouco como condi¢c&o para ser cigano.

Ao discorrer sobre os ciganos Calon de Camacari (BA), Cruz e Cruz (2019)
afirmam que, com o contexto da sedentarizac¢do, o uso da lingua perde um pouco sua
funcao inicial de protecéo contra os nao ciganos, os assim chamados “brasileiros”. Por
outro lado, pontuam que “o sentido das préaticas Calon, em comunidades isoladas e
agrafas, adquiriu um carater em que a oralidade funcionava como o grande elo ente o
‘nés’ e os ‘outros’.” (CRUZ; CRUZ, 2019, p. 20).

A liberdade é fundamental e atrelada a tradicdo cigana que se mantém através
da oralidade. A lingua cigana passou por modificac6es ao longo dos séculos, sofrendo
influéncias das diversas regibes percorridas pelo mundo, mas mantém sua
preservacao cultural por meio do sigilo. A lingua falada dos ciganos néo é encontrada
em livros ou dicionarios, e essa particularidade fortalece suas tradigbes a as mantém

seguras e protegidas dos nao ciganos.
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Jamais um cigano ensina a um gadjé tudo sobre sua lingua. Mesmo
essa lingua tendo se modificado ao longo dos anos e das viagens,
visto estarem seus falantes sempre em contato com outras culturas,
sua preservacao tornou-se quase necessaria a sobrevivéncia. Sua
forca esté na tradicao da oralidade, j& que nunca se fixou na escrita.
Os contadores de historias entre os ciganos sdo membros
respeitadissimos na comunidade. Nada mais desprezivel para um
cigano do que encontrar outro cigano que perdeu contato com a lingua
original. (ANDRADE JUNIOR, 2013, p. 97)

Dessa forma, numa sociedade que valoriza o escrito, a tradicdo oral cigana se
mantém. Mesmo que em determinados espacgos esteja sem a notoriedade devida e
de direito, a etnia sobrevive com a superacao de leis anticiganas, e o surgimento de
normas em sua defesa. A origem de associa¢gOes e organizagbes ciganas vem na
perspectiva de garantir os direitos que historicamente foram negados. Com
documentos legais que inibem o exterminio da populacdo cigana, a presenca da
escrita, do registro escrituristico em favor dos ciganos, demarca o interesse pelo
registro escrito em favor da conservacao da cultura cigana.

Portanto, a preservacdo cultural € garantida pela oralidade, mas se faz
necessaria a criacao de dispositivos legais para que a tradi¢cao oral seja mantida. Quer
com 0s ensinamentos passados dos mais velhos para 0s mais novos, quer atraves da
contacdo de historias ou na conservacao sigilosa da lingua cigana, esse povo resiste
ao conservar suas crencas e modo de vida, ao assimilar a cultura ndo cigana e nao

se desvencilhar da sua prépria cultura.

2.4 ldentidade Calon de Camacari (BA)

Partimos da premissa de que as identidades séo construidas, ou seja, nao
surgem prontas, tampouco séo fixas nos sujeitos. Para Castells (2008), este € um
processo de construcdo que ocorre em um sistema influenciado pelas relacdes de
poder estabelecidas na sociedade. Isso significa que as identidades sociais sao
formadas com o objetivo de induzir a dominacdo de uns sobre outros atraveés, por
exemplo, das instituicbes sociais.

Essa construgcéo, marcada pelas relacdes de poder, foi classificada por Castells

(2008) em trés diferentes formas e origens.

[...] Identidade legitimadora: introduzida pelas instituicbes da
sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua dominacdo em
relacdo aos atores sociais [...]. Identidade de resisténcia: criada por
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atores que se encontram em posi¢des/condicdes desvalorizadas e/ou
estigmatizadas pela l6gica da dominacgéo [...]. Identidade de projeto:
quando os atores, utilizando-se de qualquer tipo de material cultural
ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir
sua posicdo na sociedade e, ao fazé-lo, buscar a transformacgéo de
toda estrutura social. (CASTELLS, 2008, p. 24)

Podemos nos utilizar do conceito de “identidade de projeto”, descrito por
Castells (2008), para refletir sobre a identidade Calon dos ciganos de Camacari (BA),
pois a comunidade que vive na cidade ha mais de quarenta anos tem conseguido,
ainda que nao vencido o preconceito, viver no municipio e construir novos significados
para 0s seus costumes, habitos e tradi¢cdes.

Estamos cientes de que tais particularidades se transformam constantemente
e constroem as identidades individuais e coletivas, pois, conforme alguns ciganos
costumam dizer quando se referem a si mesmos, sdo “uma nac¢ao dentro de outra
nacao.” (BRASIL, 2007, p.19). Destacamos o fato de os mesmos reconhecerem suas
especificidades e diferencas e formarem uma nacéo particular ao mesmo tempo que
influenciam e séo influenciados por néo ciganos.

Os ciganos, segundo Senna (2005),

[...] carimbaram os padrBes simbolicos circundantes em todas as
esferas componentes da estrutura social, seja no sistema adaptativo,
associativo ou ideoldgico. [...] Essa identidade mdltipla, formada e se
formando em continuada ac&o conjugada e radical que se estabelece
em um universo de complexidades relacionais, faz, de cada brasileiro,
a tonalidade de um verniz cigano e de cada cigano a extensao
subjetiva possivel dos modos singulares de ser brasileiro. (SENNA,
2005, p. 73)

Assim, os processos de adaptacéo cultural dos ciganos com 0s ndo ciganos
sdo moldados constantemente, ndo podendo ser observados como algo superado ou
acontecido no passado, pois sao processos atuais, vivos e tecidos a cada elemento
cultural que ganha significado ou é ressignificado por ambos 0s grupos, ciganos e nao
ciganos.

De acordo com Hall (2011), “o sujeito assume identidades diferentes em
diferentes momentos, identidades que ndo séo unificadas ao redor de um ‘eu’
coerente.” (p. 13). Desse modo, somos contrastados por uma diversidade complexa
de identidades imaginaveis que em dados momentos podemos nos perceber. (HALL,

2011). Por isso, é pertinente questionarmos: quais as identidades possivelmente
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percebidas no grupo dos sujeitos que se denominam como “ciganos Calon”? O que
0S registros orais e escritos nos contam sobre esses sujeitos? Quais suas tradicoes e
costumes? O que os aproxima dos demais ciganos? O que os aproxima dos nao
ciganos?

Conforme dito anteriormente, o grupo cigano mais pesquisado € o Rom, no
entanto, nas pesquisas encontradas, pressupde-se que haja uma semelhanca entre
os Calon e os Rom. Ao pesquisar sobre a histéria dos ciganos no Brasil, Teixeira
(2008) explica que os ciganos Calon construiram suas diferencas culturais devido ao
longo periodo de contato com 0s povos ibéricos, e ainda sdo numerosos atualmente
na Peninsula Ibérica, contudo, migraram para outros paises europeus e americanos
(TEIXEIRA, 2008).

Vindos de Portugal, os ciganos Calon chegaram ao Brasil no século XVI de
modo voluntario ou obrigados. Percebemos, assim, que o histérico de exclusao e
discriminacdo é comum a todos 0s grupos ciganos, estejam eles na Europa, no Brasil
ou em outras regides no mundo. Com essa rotatividade nem sempre voluntaria,
insistimos em dizer, é possivel inferir que os Calon da Europa ndo sao os mesmos
Calon dos paises sul-americanos. Os Calon do Rio de Janeiro ndo sdo 0s mesmos
gue se encontram na Bahia, pois assimilam as caracteristicas regionais e culturais de
onde estdo. Entretanto, € possivel afirmar que algumas tradicdes e costumes sejam
comuns aos ciganos que se autodefinem como Calon.

Ao abordar sobre a construcao das identidades ciganas no Brasil, Cairus (2014)

afirma que,

[...] devido & sua miscigenacéo, é impossivel alocar ciganos em uma
categoria de cor especifica, uma vez que eles podem ser percebidos
como brancos, negros ou morenos. Se no Brasil eles sdo geralmente
percebidos (e até mesmo se autoidentificam) como uma “raga”
separada, isso se relaciona ao pertencimento a um grupo étnico
diferente. (p. 3)

O reconhecimento entre os ciganos de grupos diferentes pode ser de simples
identificacdo. No entanto, para 0s ndo ciganos, essa percepcao ainda é extremamente
complexa, pois, se € possivel inferir que aquele sujeito é cigano devido a sua forma
de vestir e falar, € pouco provavel que um nado cigano seja capaz de perceber as
especificidades de um Sinti ou um Calon. No Brasil, ndo ha registros nas pesquisas

de subgrupo entre os Calon; estes costumam ser mais pobres quando comparados a
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outros grupos ciganos e geralmente expdem suas caracteristicas étnicas usando
roupas tipicas em publico, sendo némades (CAIRUS, 2014).

Segundo a “Embaixada cigana do Brasil” (2013), a etnia Calon que atualmente
vive no Brasil retne influéncias de sua estadia na Turquia, Espanha e Portugal. Dentre
as principais caracteristicas, destacam-se pelas relagcdes de parentesco, dialeto e
estilo de vida. As familias geralmente sao lideradas por um chefe, um homem que
deve orientar os demais do grupo — casais de idosos, filhos e netos. Embora existam
casos de nao ciganos se casarem com ciganas, a tradicdo busca a permanéncia de
uniao civil entre pessoas do mesmo grupo. “Caso o casal venha se separar, os filhos
e filhas ficam com o homem, pois esse detém o poder sobre a mulher e a familia e €
quem porta a ciganidade.” (PERPETUO; RESES, 2018, p. 70).

O modo de subsisténcia pode variar, mas costumam ser comerciantes
informais, atuando na compra e venda de ferramentas, ou comércio de carros usados,
eletrbnicos e agiotagem. Alguns se adaptam a dinamica urbana, outros se adequam
melhor ao modo de vida rural e se envolvem com atividades como a criagdo de
animais a exemplo de galinhas, porcos e cavalos (EMBAIXADA CIGANA DO BRASIL
ROMANO PHARALIPE, 2013).

Perpétuo e Réses (2018) reforcam que, geralmente, os homens s&do 0s
provedores e se dividem em duas funcfes, de modo que, enquanto uns vao para as
ruas vender suas mercadorias, outros assumem a “prote¢cao” do acampamento, sendo
guardides da familia, ja que as barracas e tendas ndo possuem portas e trancas,
deixando os ciganos expostos.

Na maioria das vezes, as mulheres somente trabalham quando os maridos nao
conseguem sozinhos sustentar a familia. Para os ciganos Calon, é uma situacéo que
se justifica somente em casos de extrema pobreza e vem acompanhada de muita
vergonha e humilhacé&o, pois admitir a necessidade de a mulher também trabalhar é
afirmar a “incapacidade” e fracasso do homem cigano em manter a familia.

Os homens podem se vestir com o0 que se assemelha as roupas de vaqueiro,
com chapéu, bota e cinturdo, ou podem usar trajes comuns aos nao ciganos. Quanto
as mulheres, estas usam vestidos longos, com babados, rendas, muitas cores e
brilhos (EMBAIXADA CIGANA DO BRASIL ROMANO PHARALIPE, 2013).

As mulheres, além da religiosidade, ainda carregam consigo sinais
externos da prépria identidade Calon, pois suas vestimentas sdo o que
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de mais visivel pode-se ter do grupo. Homens trajam-se conforme
moda local e podem passar por despercebidos por onde estejam, de
forma similar ao arquétipo camponés, local onde os acampamentos se
localizam com maior frequéncia, bem como onde se encontrava o
publico com o qual mais interagiam. (CRUZ; CRUZ, 2019, p. 40)

E importante destacar que essas descricdes sobre a etnia Calon nido podem
ser generalizadas, pois, quando se refere a cultura cigana, nao é prudente determinar
padrées fixos e fechados. No que se refere aos Calon de Camacari (BA)
colaboradores da pesquisa, estes adotaram uma vida sedentaria, no entanto, devido
ao modo de subsisténcia de alguns, o deslocamento para municipios e estados
vizinhos é uma préatica comum. Assim, podem ficar por semanas ou meses em outras
cidades.

Em conversas com a comunidade cigana que pertence ao maior agrupamento
de ciganos da cidade de Camacari (BA), ndo foram evidenciadas as razfes e
motivacbes de escolha do nordeste, da Bahia e do citado municipio. Sao
desconhecidas, também, as justificativas para aquele bairro especifico ser onde mais
se encontram familias ciganas. Sao familias oriundas de estados vizinhos como
Sergipe, e procedentes de municipios do interior baiano como Alagoinhas. Recém-
chegados no bairro viviam em acampamentos e tendas, mas, atualmente moram em
casas construidas.

De acordo com um pai de aluna, a familia dele foi uma das primeiras a chegar
no municipio de Camacari (BA). Vindos do sul da Bahia em busca de melhores
condi¢cBes de vida, chegaram a regido metropolitana de Salvador, capital do estado,
ainda vivendo em acampamentos, tendas e barracas. Segundo ele, passavam muita
fome naquela época, ha mais de quarenta anos. A ida para o municipio de Camacari
(BA) vinha com a esperanca de dias melhores, pois outras familias relatavam a
possibilidade de um lugar melhor para viver.

Conhecida mundialmente pelo Polo Industrial, Camacari fica a cerca de 41 km

da capital baiana. Lima (2015) acrescenta que 0 municipio

[...] possui 745,8 quildbmetros quadrados de area territorial, € o maior e
0 mais industrializado da Regido Metropolitana. Sendo sede do maior
complexo industrial integrado do Hemisfério Sul, Camacari €
referéncia nacional em desenvolvimento econdémico. (p. 81)
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A presenca da industria na cidade ndo apenas movimenta a economia, mas
também instiga o interesse em pesquisas na regido. Em busca no banco de teses e
dissertacdes da CAPES, é possivel encontrar cerca de 370 estudos em Camacari
(BA), abordando, geralmente, investigacdes relacionadas ao Polo Industrial, com
temas relacionados a questbes ambientais, estrutura social, planejamento social,
gestdo de pessoas, politicas publicas, responsabilidade empresarial, qualidade de
vida no trabalho, seguranca do trabalho, entre outros.

Encontramos, aproximadamente, 25 pesquisas realizadas em Camacari
desenvolvendo abordagens relacionadas com o tema educacional, sendo que 10
desses estudos estavam vinculados a Programas de Po6s-graduacdo em Educacéo.
Devido a grande influéncia, ja mencionada, do Polo Industrial, as outras pesquisas
apresentam vinculo com programas de Administracdo, Politicas Sociais e Cidadania,
Saude Coletiva, Desenvolvimento de Gestdo Social, Psicologia, Desenvolvimento
Regional e Urbano.

Atraidos pela movimentacdo do mundialmente conhecido Polo Industrial, os
ciganos Calon que hoje vivem em Camagari, justificam a permanéncia na cidade
devido a facilidade em desenvolver seus comércios com compra e venda de produtos
variados. Segundo relatos dos primeiros moradores do bairro em que a escola campo
de pesquisa esta localizada, a formacdo do loteamento se deu por invasbes de
pessoas vindas de bairros distantes e municipios vizinhos. Uma das especulacdes
trazidas foi o fato de a entrega de escrituras para os moradores que ocupavam e
construiam suas moradias no local.

Vale ressaltar que a identificacdo da comunidade cigana no municipio se da
através do visual (vestimenta) ou por autodeclaracdo. Inexistem registros oficiais do
quantitativo de ciganos, bem como se existe mais de um subgrupo. No entanto, é de
conhecimento da populacdo camacariense a presenca deles no municipio, ja que eles
movimentam a economia da cidade, estdo matriculados nas escolas, as mulheres se
vestem tipicamente e o0 modo de falar se difere dos demais. Contudo, seriam de fatos
“‘enxergados” e contemplados na legislagdo? Essas diferencgas étnicas sao garantidas
em direitos?

Tais questionamentos, quando respondidos, podem deixar evidente quais as
concepcOes de educacéao e cultura(s) norteiam as praticas sociais desenvolvidas no

municipio. Sdo aquelas que abrangem e respeitam a diversidade cultural? S&o
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concepcbes que culminam em praticas que incluem as diferencas da populagcéo
cigana? Podemos afirmar que os direitos dos cidadaos ciganos séo garantidos?

As pesquisas anteriores a esta mostram a imagem dos ciganos ainda atrelada
ao preconceito e ndo reconhecimento cultural, reforcados pelas midias sociais, que
atualizam essas imagens introjetando as diferencas e costumes ciganos como
inferiores e negativos. As falas dos educadores colaboradores da pesquisa também
revelaram que o preconceito diante dos ciganos esta em processo de desconstrucao,
sendo possivel somente apds o contato direto com eles, seus habitos e tradi¢cdes.

Acreditamos que as diferencas entre ciganos e nao ciganos nado sao
causadoras da discriminacdo, mas a concepc¢ao de que existem culturas superiores e
inferiores. Portanto, as reflexdes ndo se encerram na identificagdo do que motiva o
preconceito, e sim na eliminagéo dele, logo, com a real igualdade para todos.

As abordagens acerca das noc¢fes de igualdade e diferenca serdo abordadas
no capitulo seguinte na perspectiva de desenvolver um breve panorama dos conceitos
e construcdes sociais que contextualizam o que se entende atualmente sobre essas

duas elabora¢cfes em consonancia as politicas publicas para os povos ciganos.
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3 AS POLITICAS PUBLICAS EM EDUCACAO PARA O POVO CIGANO EM
CAMACARI

“Considerar a educacdo emancipadora
como um direito humano nos obriga a rever
Nnossos sistemas educacionais € nossos
curriculos em funcdo de outra educacao
possivel, uma educacédo para a cidadania
e a justica social, uma educacédo para um
mundo possivel.”

(BEZERRA; PORTO, 2016, p. 90)

Indicar a auséncia, existéncia, efetivacdo e funcionalidade das politicas
publicas para o povo cigano é desvelar todo um histérico de omissdo do Estado
brasileiro, que ainda ndo conseguiu garantir em leis 0 gozo do principio da igualdade
de direitos para todos. Por isso, analisar os dispositivos legais da educacdo que
contemplam o0s ciganos, seja através da interpretacdo que os abarca ou da
determinacdo que os explicita, é imprescindivel na construcdo de sociedades mais
justas, diversas e plurais. Nessa perspectiva, as subsec¢des do presente capitulo
destacam as politicas publicas em educacdo para o0 povo cigano, enfatizando a

importancia da vivéncia e garantia das diferencas culturais.

3.1 O exercicio da igualdade através da afirmacao da diferenca

E comum, nos diversos setores da sociedade, o discurso da necessidade da
igualdade para todos. Tal direito € corroborado pelo citado na Constituicdo Federal de
1988, em seu Art. 5°:

Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se, aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a seguranca e a
propriedade. (BRASIL, 1988)

Essa “igualdade” pode ser observada como um direito imprescindivel na

construcdo de sociedades justas. No entanto, poderé ocorrer um engano ao relacionar
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o termo igualdade a homogeneizacao, ou seja, a percepcao de todos como iguais,
ignorando as diferencas intrinsecas aos sujeitos, comunidades, povos e grupos
sociais.

Portanto, as reflexdes, debates e constru¢cdes acerca do direito a igualdade
devem estar sempre relacionadas a questao da diferenca, da mesma forma que o
tema da diferenca precisa estar associado as abordagens sobre a igualdade
(CANDAU, 2012). Definir e executar tal associacao confere grande divergéncia quanto
ao discurso a ser disseminado, se aquele que atrela a igualdade a anulacdo das
diferencas ou aquele que revela a importancia das diferencas vinculadas a promocéao
da igualdade, logo, imbricadas com a diminui¢éo das desigualdades sociais.

Fica evidente, dessa forma, que um dos elementos essenciais na manutengao
das desigualdades sociais € a ideia de que “todos somos iguais”. Assim, determina-
se um modelo de sujeito que pensa, veste-se, porta-se, relaciona-se, comunica-se
seguindo um padréo estabelecido por grupos hegemoénicos que desenvolvem acdes
no sentido de descaracterizar 0s sujeitos e criar um ser universal.

Pierucci (1990), ao abordar sobre a diferenca, alerta-nos que a atencao
destinada a esta pode ter o intuito em manter a distancia entre 0s sujeitos e grupos
distintos, de tal modo a focar na diferenca, e, por conseguinte, na perspectiva de
inferiorizar e desprestigiar os ditos “diferentes”. Em contraposicédo esta a concepgao
em defesa da diferenca, o que nao significa ser a favor da hierarquizacao de saberes,
culturas e tradi¢cdes. O autor ainda acrescenta:

A diversidade é algo vivido, experimentado e percebido, gozado ou
sofrido na vida quotidiana: na imediatez do dado sensivel ao mesmo
tempo que mediante cddigos de diferenciacdo que implicam
classificacbes, organizam avaliacdes, secretam hierarquizacgoes,
desencadeiam subordinacdes. Tal ponto que querer defender as
diferencas sobre uma base igualitaria acabaria sendo tarefa dificilima
em termos praticos, ainda que menos dificil em termos teéricos.
(PIERUCCI, 1990, p. 17)

Nessa linha de raciocinio, € oportuno refletir sobre as seguintes indagacoes:
quais espacos e instituicbes da sociedade concebem os individuos como iguais? Que
implicacdes temos ao desconsiderar as diferencas? Acreditamos que debater sobre
tais questionamentos é parte da desconstrucdo da hierarquizacéo e, sobretudo, do
desvelamento das inten¢gbes de manipulacdo e opressao que contribuem para a

manutencao da estrutura de classes.
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Debater sobre as associacfes entre igualdade e diferenca remete-nos a um
olhar mais profundo nas relacdes de poder existentes na sociedade, pois, subjacente
a estas relacoes, esta justificada a opressao, a alienacao e a dominacao de uns sobre
0S outros, esta a hierarquizagdo de culturas, saberes e conhecimentos em detrimento
de outros.

Tal classificacdo da-se na sociedade como um todo, e a escola, instituicdo
comumente considerada como aqguela responsavel por construir e compartilhar o
saber legitimado pela sociedade €, também, espaco de contradicdo porque pode
desenvolver acbes no sentido de romper com as praticas e posturas que reproduzem
0 preconceito, a discriminacgao e a intolerancia as diferencas culturais ou pode agir no
sentido oposto, sendo contra essas questdes excludentes.

Na prética, porém, o que ird justificar uma posicdo ou outra € 0 CoOmpromisso
do profissional com a sociedade. As contribuicbes de Freire (1983) nos ajudam a
elucidar tal dualidade: mudanca ou permanéncia, transformacdo ou manutencdo. O
trabalhador social descrito por Freire (1983) €, no sentido mais amplo, um agente na
sociedade, e aqui nos atemos aos trabalhadores e sujeitos que fazem a educacéao
acontecer.

Entendemos um trabalhador social que ndo pode ser neutro frente 0 mundo,
pois ndo existe a neutralidade. Ele é percebido na figura dos gestores nacionais,
estaduais, municipais e escolares, € compreendido nos professores, coordenadores
pedagdgicos, bibliotecarios, ministros e secretarios de educacéo e todo e qualquer
trabalhador que, com seus planos de trabalhos, projetos, cortes e investimentos
interferem na qualidade e execucao da educacéao escolar.

As acg0Oes desses trabalhadores ndo acontecem inconscientemente, tampouco
de forma alheia ou descontextualizada. Ao contrario, elas demarcam decisbes

politicas e, sobretudo, demonstram qual a escolha feita.

[...] a opgéo feita pelo trabalhador social ird determinar tanto o seu
papel como seus métodos e suas técnicas de acdo. E uma
ingenuidade pensar num papel abstrato, num conjunto de métodos e
técnicas neutras para uma acao que se da entre homens, numa
realidade que ndo € neutra. Isto sé seria possivel se fosse possivel um
absurdo: que o trabalhador social ndo fosse um homem submetido
como os demais aos mesmos condicionamentos da estrutura social,
que exige deles, como dos demais, uma opc¢ao frente as contradicbes
constitutivas da estrutura. (FREIRE, 1983, p. 49)
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Neste sentido, a opcéo feita pelo trabalhador social é revelada ndo somente
com as suas afirmacdes, mas, sobretudo, pelas suas praticas pedagdgicas. E
importante questionar se as posturas e agdes desenvolvidas na escola caminham no
sentido contra hegemoénico? Se indicam a valorizagdo de diversas culturas? Se
reconhecem o diverso, se legitima e valoriza as diferencas?

O fundamental papel do professor foi indicado na fala das professoras
colaboradoras da pesquisa, que o apontam como mediador dos conhecimentos
construidos e acumulados socialmente, no entanto, no que se refere a importante
acao de agente conscientizador dos estudantes quanto a realidade social e a busca
de melhorias na sociedade através da compreensdo do contexto social ndo foi

mencionado. Ao serem questionadas sobre qual a funcéo do professor, respondem:

O papel do professor... E mediar as situagbes porque, na verdade,
antigamente o professor era o detentor do saber. Sé ele falava e o
aluno sé escutava. O aluno nao tinha voz na sala e hoje em dia néo,
ele j4 até chega com mais conhecimento, muitas vezes, do que o
professor. [..] Eu vejo que a funcdo realmente é mediar o
conhecimento. (Azul — Professora, Entrevista concedida em 14 de
maio de 2019)

Olha, o papel do professor realmente precisa ser de mediador. Mediar
0 processo de ensino aprendizagem, acompanhar fazer parceria com
a familia porque nado adianta a escola sozinha nao vai dar conta de
todas as atribuicbes que vao ser necessarias pra que essa pessoa,
esse sujeito se desenvolva, né? Em todas as esferas. (Marron —
Professora, Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

O professor, ele deve ser o mediador. E um cliché, mas de fato é isso
mesmo. Além, de transmitir esse conhecimento ele deve criar
situacdes, estratégias para facilitar esse conhecimento. (Roxo -
Professora, Entrevista concedida em 22 de maio de 2019)

Na verdade, o professor tem a funcdo de fazer um elo entre o
conhecimento e as pessoas. Na verdade, o professor € um mediador.
Ele proporciona experiéncias que ajuda o aluno a desenvolver as suas
capacidades. (Verde — Professora, Entrevista concedida em 28 de
maio de 2019)

Eu acho que o papel do professor é formar, é orientar, € motivar o
aluno a aprender. (Amarelo — Professora, Entrevista concedida em 14
de maio de 2019)

O papel do professor € um papel do mediador, mas o mediador voltado
nao sb a construcdo de saberes, mas a todo o processo mesmo de
diversidade, de inclusdo. Incluir o aluno de todas as formas,
independente da disciplina. (Laranja — Professora, Entrevista
concedida em 31 de julho de 2019)
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Nesse contexto da Educacéo Bésica da sala de aula a gente sabe que
o professor tem que ser o mediador do conhecimento. Hoje a gente
nao tem mais aquele professor que é o detentor da verdade, do
conhecimento é mais mediacdo que a gente ta ali. Acontece iniUmeras
vezes da crianga trazer um conhecimento que a gente nao tinha, algo
gue a gente até desperta pra pesquisar, pra descobrir. Entéo, é o papel
da mediacdo na sala de aula. (Lilds — Professora, Entrevista concedida
em 10 de outubro de 2019)

A andlise que fazemos da unanimidade em definir a funcdo do professor como
aquele responsavel por mediar o saber e proporcionar experiéncias para desenvolver
as capacidades dos estudantes é que a énfase dada ao professor, sem associar o seu
trabalho aos demais profissionais da escola e elementos que dao suporte e aparato
ao desenvolvimento das praticas educativas realizadas no ambiente escolar, leva-nos
a crer que foi depositada, na figura do docente, a complexa tarefa de, isoladamente,
concretizar os papéis atribuidos a escola.

Compartilhamos a funcdo de mediador do professor, porém, a auséncia de
ressalva sobre a importancia do trabalho coletivo, da participagdo da comunidade
escolar, do desenvolvimento de politicas publicas que subsidiem a atuacdo do
professor, em especial, no que se refere a melhoria nas condi¢des de trabalho, como,
por exemplo, investimentos na qualificacao profissional, da-nos a impressao de que
basta o professor compreender seu papel de mediador que sera o suficiente para
alcancar as expectativas depositadas na escola.

No relato das professoras Marrom e Lilas, foi possivel observar outro aspecto
importante que revela uma mudanca de concepcéo entre a relacdo professor-aluno e
de ensino-aprendizagem. Durante muito tempo, cabia ao professor ensinar e ao aluno
aprender, compreendia-se, assim, 0 aluno como uma tabula rasa e o professor como
0 Unico detentor do saber.

Embora tenhamos avancado com a desconstru¢cdo dessa concepcgéo, pelo
menos nos discursos, podemos afirmar que ainda reproduzimos alguns aspectos
dessa visdo unilateral da aprendizagem quando desconsideramos 0s saberes, por
exemplos, dos estudantes ciganos ao nao incluirmos a sua cultura como parte dessa
construcdo do conhecimento.

Contudo, nas abordagens das professoras ficou evidente a definicdo de
professor como mediador, o responsavel por mediar o saber sistematizado que,

segundo Saviani (2008), nao se trata de qualquer saber:
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Portanto, a escola diz respeito ao conhecimento elaborado e nédo ao
conhecimento espontaneo; ao saber sistematizado e ndo ao saber
fragmentado; a cultura erudita e ndo a cultura popular. (p. 14)

Desta maneira, a escola serve para fornecer os elementos que promovem a

ciéncia, o saber elaborado que € oriundo da cultura erudita e letrada. “Dai que a

primeira exigéncia para 0 acesso a esse tipo de saber seja aprender a ler e escrever.”

(SAVIANI, 2008, p. 15). Essa visao fica também perceptivel na fala dos estudantes

ciganos quando questionados para que serve a escola. Segundo eles, a escola serve

para:

Aprender a ler, para aprender a escrever e para melhorar as nossas
vidas. (Esmeralda — Estudante cigana, 14 anos, Entrevista concedida
em 4 de junho de 2019)

Estudar, para ensinar. (Ametista — Estudante cigana, 13 anos,
Entrevista concedida em 12 de junho de 2019)

Pra estudar. Pra gente fazer os deveres. (Turmalina — Estudante
cigana, 10 anos, Entrevista concedida em 4 de junho de 2019)

Serve para vocé aprender, para ter um trabalho bom quando crescer.
(Agata — Estudante cigana, 12 anos, Entrevista em concedida 17 de
julho de 2019)

Para aprender, pra ler... Para estudar. (Larimar — Estudante cigano, 9
anos, Entrevista concedida em 11 de setembro de 2019)

Para ensinar os alunos para ganhar dinheiro. (Rubi — Estudante
cigano, 9 anos, Entrevista concedida em 31 de julho de 2019)

Para a gente aprender [...] E ficar mais inteligente. (Opala — Estudante
cigana, 10 anos, Entrevista concedida em 4 de junho de 2019)

Para aprender [...] ensinar algo bom. (Safira — Estudante cigano, 12
anos, Entrevista concedida em 2 de junho de 2019)

Embora reconhegamos a fungédo da escola apontada tanto pelas professoras

guanto pelos estudantes ciganos, € interessante tensionar que, além do papel de

mediar o saber sistematizado, o espacgo escolar por, conta da sua estrutura e

abrangéncia, ndo se limita ao conhecimento elaborado. Inserida em uma sociedade

plural, a escola é impulsionada a rever a ciéncia trabalhada, bem como discutir os

saberes que, durante muito tempo, ndo foram reconhecidos como legitimos e

importantes de serem trabalhados.
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A cultura popular e a cultura oral sdo exemplos de categorias que, aos poucos
e de forma néao linear, séo introduzidas nos curriculos escolares na perspectiva de
desconstruir a ideia de que existem saberes mais importantes que outros. Essa
introducdo chega as escolas como resultado de contestacdo e resisténcia contra a
definicdo imposta do que € adequado e do que é inadequado para o ambiente escolar.

Nessa distincdo, sdo ignorados os sujeitos que compdem a escola com suas
diferencas, diversidades, costumes, tradigbes, particularidades, singularidades e
histérias de vida. Vale ressaltar que essa medida ocorre de modo velado, mas
intencional, pois € imprescindivel a manutencdo da estrutura de classes e das
desigualdades sociais.

A escola, embora demonstre uma dificuldade em contemplar a pluralidade
cultural, € uma instituicdo cultural que carrega, em seu histérico, “o diverso”, portanto,
faz-se necessario frisar que nao € nova a presenca da “diferenga” neste espaco,
tampouco incomum. Arriscamos afirmar que a tentativa de considerar a diversidade
representa uma tarefa menos complexa que a tentativa de igualar os sujeitos. A
confirmacdo disso pode ser evidenciada no fato de que a pluralidade ja é real,
presente, enquanto a padronizacdo, mesmo gue seja atual, € algo a se construir, algo
a se forjar.

Ao refletir sobre culturas e educacéo, Veiga-Neto (2003) pontua que a cultura
universalista desenvolvida nas escolas tende a homogeneizar sujeitos, partindo do
pressuposto de que um mundo desenvolvido nos preceitos da civilidade é aquele
homogéneo.

Na atualidade, as discussdes acerca das identidades seguem novas abordagens.
Hall (2011) afirma que “as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o
mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui visto como sujeito unificado.” (p. 7).

De acordo com Silva (2007), a identidade, assim como a diferenca, é uma
relacdo social, podendo-se afirmar que, quando ha diferenciacdo, ou seja, identidade
e diferenca, consequentemente ha poder e disputa entre grupos.

A identidade e a diferenca estdo, pois, em estreita conexdo com
relacbes de poder: O poder de definir a identidade e de marcar a
diferenca ndo pode ser separado das relagbes mais amplas de poder.
A identidade e diferenca ndo sdo nunca inocentes. (SILVA, 2007, p.
81)
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Tendo esclarecidas tais definicbes, aumentam-se as probabilidades de
construcdo de uma sociedade mais plural, logo, menos preconceituosa e menos
carregada de padrdes. A unificacdo ou tentativa de unificacdo vem associada a ideia
“monocultural” descrita por Veiga-Neto (2003) como “o rebatimento de tudo e todos a
um s6 Mesmo; em termos culturais, significa uma identidade Unica e a rejeicao de toda
e qualquer diferenca.” (p. 23).

As praticas “monoculturais” desenvolvidas na escola estdo associadas a
incapacidade de perceber o arco-iris de cores existentes no mundo. De acordo com
Santos (2006), seria o daltonismo cultural, isto €, ndo se contempla, ndo se visualiza
e se desconsidera todas as culturas, tradices e manifestacfes que se diferem das
determinadas pela classe dominante.

Romper com esse modelo é tarefa complexa porque exige ndo somente
mudanca de praticas educativas, mas, sobretudo, mudanca de concepcdes, para ser
capaz de descolonizar os curriculos escolares e resultar em propostas que percebem
e desenvolvem um mundo com toda sua diversidade. Essa concepc¢ao de ruptura com
modelos excludentes vem em uma perspectiva de educagdo para os direitos
humanos. Entretanto. o que sao “direitos humanos”?

Tosi (2016) responde a esse questionamento empregando uma definicdo que
comumente é usada: “direitos humanos sao os direitos que pertencem ao ser humano,
pelo simples fato de ser humano.” (p. 21). Porém, o autor afirma que essa acepgao
nao traz um fundamento tao evidente quanto simula. Por esta razao, faz-se necessario
debater sobre a “pretensao” de universalidade, j& que esta ndo € real e precisa ser
refletida, contextualizada e interpretada, pois ndo se compreende ao certo 0 que Sao
direitos humanos, da mesma forma que se desconhece o real significado do adjetivo
humano (TOSI, 2016).

Tosi (2016) complementa ainda que considerar as singularidades e
diversidades de comportamento constitui-se em tarefa muito dificil, jA que é comum
fazer associacdo a preceitos teoldgicos quando se afirma que todo ser humano é
digno do mesmo respeito e possui a mesma dignidade. Ha uma notdria contradi¢céo
nessas associacdes, uma vez que a religido ndo mais é percebida como fator de
consenso e sim de separagao.

Presente durante a Antiguidade Classica e a ldade Média, o “jusnaturalismo”,
ou seja, o direito natural conferido e revelado pela divindade onipresente, onipotente

e onisciente — o proprio “Deus” —, definia os possuidores de direitos. Nesse contexto,
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os individuos possuiam obrigacfes com a sociedade e ndo exatamente direitos, de
modo que a vontade humana era inexistente. As normas e principios eram ditados por
uma ordem maior suprema. Alguns membros da sociedade, “enviados” pela
divindade, exerciam o poder confiado por “Deus” — as figuras do Papa e do Imperador,

por exemplo.

O direito ndo era fundado sobre a vontade dos individuos, mas sobre
0 que objetivamente todos deveriam respeitar nas relacbes
intersubjetivas; deveres que eram estabelecidos a partir de uma ordem
gue governava o mundo e era legitimada por Deus. (TOSI, 2016, p.
27)

Essa ideia passa a ser questionada em contextos de revolucdes. Nao serao
totalmente excluidas, mas reformuladas, dando uma formatacdo que continua
“elegendo” escolhidos por Deus para exercer certo poder/autoridade sobre outros,

mas a vontade humana comeca a ser legitimada através da criacao de leis.

Nasce entdo, a concepcdo subjetiva dos direitos naturais, que
desvincula e liberta progressivamente o individuo da sujei¢cdo a uma
ordem natural e divina objetiva, conferindo-lhe dignidade e poder
proprio e original quase que ilimitado e limitado somente pelo poder
igualmente proéprio e original do outro individuo, sob a égide da lei e
do contrato social. Inicia-se, desse modo, a transi¢do do direito para
os direitos humanos. (VILLEY apud TOSI, 2016, p. 30)

E importante deixar evidente que os direitos humanos, nessa formatacao,
adquirem novos significados. O que antes era “garantido naturalmente” passaria a ser
coberto pelo “contrato social”, pacto social entre individuos com a funcao de garantir
os direitos fundamentais do ser humano. Findada estaria a ameaca por conta da
inexisténcia de leis e de esferas que assegurasse o cumprimento do direito.

Vinculado ao contrato social, esta a criacdo ndo somente do povo enquanto
soberano, mas sobretudo do Estado, elemento indispensavel nesse contexto, pois é
conferido a ele a funcdo de proteger e garantir o direito de todos os individuos. A
soberania popular, embora ndo possa questionar o Estado, exerce “poder”, ja que se
configura na coletividade e no consenso dos individuos.

O que se observa sao momentos evolutivos da construcdo de sociedades
justas e igualitarias. Essas conquistas, sempre atreladas a situacdes de debates e

revolugdes, foram importantes para a transformagéo do direito divino em direito
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natural, da mesma forma que contribuiram para a mudanca do direito individual para
o direito coletivo, ou seja, o individuo dentro de um contexto social e com todos o0s
seus direitos econdmicos e sociais, para, em seguida, as singularidades e
particularidades coletivas iniciarem o “protagonismo” na construgdo/renovagéo dos
direitos humanos.

Desse modo, a histdria tem nos mostrado o quanto ainda é “prematuro”, isto é,
o quanto esta em formacéo, ganhando “corpo” e sustentagao a definicdo “do que €” e

“do que” se pretende quando se recorre aos direitos humanos.

[..] a histéria conceitual ou das ideias devera ser lida sempre
mostrando a relagdo e a vinculagdo com a histéria social, com os
acontecimentos sociais que tém como protagonistas as classes, 0s
estamentos, as corporagfes, os conflitos religiosos, econémicos,
culturais, politicos e as lutas sociais que perpassam 0 longo processo
de afirmacéo histérica dos direitos do homem. (TOSI, 2016, p. 38)

Essa logica confirma a capacidade de o ser humano transformar-se, modificar,
portanto, as sociedades ao mesmo tempo que questiona suas estruturas e modelos
instalados ou pré-determinados. Por outro lado, a historia nos mostra que, se ainda &
necesséria a discussdo sobre a efetivacdo dos direitos humanos, significa que
permanece grande a omissao/descumprimento dos mesmos.

Por isso, as reflexdes feitas por Candau (2008), ao questionar se ha relevancia
no discurso sobre os direitos humanos na atualidade, fazem sentido, ndo na
perspectiva de desprestigiar, mas, principalmente, de intensificar construcdes, ideias
e concepcodes que percebam o particular, o universal e o relativo, pois o universalismo
dos direitos tal como foi construido leva a autora a tecer outros questionamentos
guanto ao reconhecimento das diferencas culturais, quanto a consideracdo dos
valores e tradi¢cdes dos diversos grupos sociais, quanto a importancia dada as varias
l6gicas de producédo de saberes (CANDAU, 2008).

Tais questionamentos sdo reforcados com as ideias de Santos (2009), ao
versar sobre os desafios dos direitos humanos em contemplar as diversidades
existentes nas sociedades. De acordo com o socidlogo, € necessario ressignificar os
direitos humanos na contemporaneidade. Para isso, ele estabelece relacdo entre o

global e local.

7

A globalizagdo é o processo pelo qual determinada condicdo ou
entidade local estende a sua influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo,
desenvolve a capacidade de designar como local outra condi¢éo social
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ou entidade rival. Aquilo que chamamos de globalizacdo é sempre
globalizacdo bem-sucedida de determinado localismo. Em termos
analiticos, seria correta a utilizagdo do termo localizagdo em vez de
globalizacdo para designar a presente situacdo. O motivo da
preferéncia para o ultimo termo é basicamente porque o discurso
cientifico hegeménico tende a privilegiar a histéria do mundo na verséo
dos vencedores. (SANTOS, 2009, p. 11)

Fica evidente, desta forma, que a ressignificacdo dos direitos humanos,
proposta pelo autor supracitado, perpassa, inicialmente, por assumir suas raizes, bem
como sua histéria, a fim de trazer para discussédo suas probleméticas, possibilidades
e limites. Para tanto, faz-se necessaria a superacédo do impasse entre o universalismo
e o relativismo cultural; a percepcédo de que todas as culturas tém concepc¢des de
dignidade humana, o que acaba por tornar todas elas incompletas; o entendimento de
que toda cultura é monolitica; e que todas as culturas classificam individuos e grupos
sociais entre os principios da igualdade e da diferenca (SANTOS apud CANDAU,
2003).

Essas concepcdes, quando reconhecidas e desenvolvidas na educacédo dos
sujeitos, em suas diversas formatacdes, sejam elas desenvolvidas em ambientes
formais, a exemplo da escola, ou trabalhadas em espacgos n&do formais, como feiras-
livres, proporcionam troca de saberes e aprendizagens, portanto, uma educacao na
perspectiva dos direitos humanos que ndo somente rompe com modelos excludentes,
mas, sobretudo, estabelece um compromisso com a emancipacéo dos sujeitos.

Nessa conjuntura, cabem as contribuicbes do pensador contemporaneo John
Rawls (1992), ao estabelecer o conceito de justica como equidade, com o objetivo de
equilibrar os valores da liberdade e da igualdade nas sociedades democréticas. De
acordo com Rawls (1992), cabe ao Estado estabelecer condi¢cdes para que ambos 0s
valores sejam exercidos por todos os cidadaos. A possibilidade torna-se exequivel a
medida que sdo apresentadas solu¢cdes publicas de natureza e ordenamento politico

e ndo de ordem moral, tampouco religiosa. Para o autor:

[...] numa democracia constitucional a concepcao publica de justica
deveria ser, tanto quanto possivel, independente das controvérsias,
filosoficas e religiosas. Assim para formular tal concepgéo, aplicamos
o principio da tolerancia a prépria filosofia: a concepcédo publica de
justica, e ndo metafisica. (RAWLS, 1992, p. 25-26)
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O pensamento de Rawls (1992) €, no minimo, interessante porque coloca o0s
cidaddos em um estado de ignorancia em que sao impedidos de ter ciéncia das suas
vantagens e desvantagens na sociedade. Tal ignoréncia € justificada na real
possibilidade de igualdade e liberdade mesmo diante da ampla diversidade de
crengas, valores, condicbes econdbmica e social. O entdo chamado de “véu da
ignorancia” coloca o sujeito ndo na premissa da neutralidade, mas na condicéo de
justo, ou seja, ndo agird de modo tendencioso privilegiando uns em detrimento de
outros exatamente por ndo saber sua real condi¢cdo na estrutura social.

Os principios de justica estabelecidos em um contrato social em que o0s
principios basicos de justica estdo atrelados a liberdade e igualdade equitativa, ou
seja, a justica social vem acompanhada dos principios das liberdades bésicas (de
pensamento, crenca, expressao, religido, de se manifestar, de ir e vir); principios da
igualdade de oportunidades; e o principio da diferenca.

Com o0 gozo do principio das liberdades é possivel exercer os direitos civis e
politicos, ou seja, os direitos humanos de primeira geracdo. Deste modo, é importante
que essa discussao sobre direitos humanos seja atrelada a emancipagcdo dos
individuos e a educacéo intercultural, ou seja, “um processo dindmico e permanente
de relacdo, comunicacao e aprendizagem entre culturas em condicdes de respeito,
legitimidade mutua, simetria e igualdade.” (WALSH apud CANDAU, 2008, p. 52).

Fortuna (2015), ao discutir a partir de Freire a emancipa¢éo humana afirma que:

Quando falamos em transformacdo, temos presente a
interdependéncia entre o transformar, formar e agir. A efetivacdo deste
tripé, deve ser um ato de emancipacdo e melhoramento de condi¢cédo
de vida dos sujeitos e grupos da sociedade. Em contraposicéo,
entendemos que a transformacgdo em si € enfrentamento, choque de
realidade de um determinado contexto, em que 0s sujeitos envolvidos
ndo compreendem a importancia de se instaurar a mudanga que,
muitas vezes, desestabiliza, sendo ela subjetiva do préprio sujeito ou
da sociedade. (p. 64)

A transformacao aqui almejada vem atrelada ao exercicio da cidadania e da
acao politica, esta ultima entendida na perspectiva de Aristételes, filosofo grego que
viveu antes de Cristo e descrevia a politica justa como aguela que age no sentido de
igualar os desiguais. Ele definia a justica distributiva como a que distribui igualmente
os bens a todos cidadéos e a justica participavel como a que da poder politico e que,

portanto, deve ser exercida por todos cidaddos (CHAUI, 2007). A politica nesse
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sentido, ndo pode ser percebida como algo técnico, ou ser relacionada aos que tém
aptidées para tal feito.

Por outro lado, quem séo esses cidadaos de direitos? Quem s&o esses a
exercer tais privilégios? Quem esta com a licenca de exercer a politica? As politicas
sdo pensadas a fim de contemplar a diversidade? Acreditamos que as indagacdes
vém na perspectiva de movimentar e reverter o cenario desigual que durante muito
tempo respaldou a padronizagéo e ignorou ou foi omisso com as diferencas dando
forca para as desigualdades sociais. A ideologia que alimenta e mantem tal situagéo
é fortalecida, de acordo com Chaui (2007), pelo esquecimento da politica.

Este esquecimento ocorre quando: hd uma diminuicdo do espaco publico em
consequéncia do advento do privado; com a inversdo de opinido publica para
manifestacdo publica — aquela que dissemina interesses individuais; pela submissao
da politica aos procedimentos da sociedade de consumo e do espetaculo; e atraves
da acdo dos meios de comunicacdo que manipulam e alienam a populacéo (CHAUI,
2007).

Poderiamos afirmar, que ciente dessa estrutura findada estaria a nossa
alienacao? Fanon (2008) vem nos dizer que ndo. Ja que nédo é suficiente, apenas a
mudanca da visdo de mundo, faz-se necessario também a acdo com a mudanca do
mundo. Para Fanon (2008), ser ou estar alienado te deixa incapaz de ndo somente
compreender o0 que acontece a sua volta, mas também impossibilitado de constituir-
se como sujeito capaz de interagir nas relacdes de poder existentes na sociedade.

Essa “incapacidade” se da através do nao reconhecimento enquanto humano,
do ndo reconhecimento enquanto ser pensante, produtor e ativo. Em “Peles negras,
mascaras brancas”, uma das obras mais importantes de Fanon (2008), é feita esta
reflexdo de como a hegemonia branca-europeia disseminou um conceito de ser
humano Unico e universal ao europeu, ou seja, tudo aquilo que difere do padrao
estabelecido néo é racional, ndo é culto, ndo € humano, ndo é bom.

Essa unificagdo do que & humano, assim como do que é valorizado ainda
permanece na atualidade de forma incisiva determinando modelos de cultura, de
sociedade, de escola, do que é valorizado em consequéncia do que néo é apreciado.
A ideia monocultural, ou seja, de uma cultura universal, perdura. Ainda que falemos
hoje em “culturas” continua enraizado o conceito hierarquizante pois, as “outras”
culturas ndo sao legitimadas, em todos 0s espacos sociais, tdo pouco valorizadas
(VEIGA-NETO, 2003).
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Isso pode ser percebido no que é de fato trabalhado nas escolas. Quais saberes
e culturas sao fortemente valorizadas? Quais estdo presentes nos curriculos
escolares? Quais manifestagcbes sdo consideradas importantes historico e
culturalmente? Entretanto, h4 de considerar-se que a sociedade é dindmica e a
realidade é mutavel. De modo que a acéo dos sujeitos pode reforcar os processos de
exclusao, discriminacdo e homogeneizacao ou pode construir relagdes que privilegiem
o diverso em uma perspectiva da pluralidade e do multiculturalismo.

De acordo com Candau (2008), o primeiro passo para essa construcao € a
distincdo das diferentes concepcdes de multiculturalismo existente na sociedade. A
autora destaca trés perspectivas que considera fundamentais: o multiculturalismo
assimilacionista; o multicultaralismo diferencialista e o multiculturalismo interativo
(interculturalidade).

Sobre o multiculturalismo assimilacionista, Candau (2008) acrescenta que este

[...] favorece que todos se integrem na sociedade e sejam
incorporados a cultura hegeménica. No entanto, ndo se mexe na
matriz da sociedade, procura-se assimilar os grupos marginalizados e
discriminados aos valores, mentalidades, conhecimentos socialmente
valorizados pela cultura hegemanica. (p. 50)

Trazendo tal configuracéo para a escola, os estudantes das diversas culturas
sdo integrados, ndo mais excluidos, porém “convidados” a se afastarem de suas
crencgas, valores e costumes para incorporarem a “cultura universal” desenvolvida pela
instituicdo escolar. O carater monocultural caracteriza-se na anulacéo da cultura dos
até entdo excluidos. Omite se as diferencas com o objetivo de homogeneizacgao
(CANDAU; MOREIRA, 2003). Ja na ideia do multiculturalismo diferencialista se opde

a essa premissa uma vez que:

Propde entdo colocar a énfase no reconhecimento da diferenca e, para
garantir a expresséo das diferentes identidades culturais presentes
num determinado contexto, garantir espacos em que estas se possam
expressar. Afirma-se que somente assim os diferentes grupos
socioculturais poderdo manter suas matrizes culturais de base.
(CANDAU, 2008, p. 51).

Dessa maneira, estabelecem-se comunidades culturais homogéneas
“fechadas” que buscam n&o interagir e/ou dialogar com as culturas que diferem do

seu grupo social. Criam-se suas proprias organizacbes com espacos especificos.
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Trazendo para educacéo institucionalizada temos, assim, escolas especificas para
cada grupo étnico.

Em contraposi¢cdo ao multiculturalismo assimilacionista e ao diferencialista o
multiculturalismo interativo propde a promocao do didlogo entre os diferentes grupos
sociais. Seria 0 que Santos (2006) chama de dialogo intercultural no objetivo de néo
somente admitir a diversidade cultural, mas também de celebra-la, pois parte-se do
pressuposto de que ha um enriquecimento reciproco mutuo entre culturas.

Dentro da perspectiva do grupo de intelectuais chamado “Modernidade/
Colonialidade” essa mudancga na sociedade da-se através do desenvolvimento de
uma pedagogia com base na interculturalidade critica e na de-colonialidade, ou seja,
a construcdo de uma visdo pedagodgica capaz de denunciar, mas também constituir a
criacdo de novas condi¢des politicas, culturais, sociais e de pensamentos (CANDAU;
OLIVEIRA, 2010).

A interculturalidade critica, de acordo com Walsh (2010), é central na
construcéo desse novo pensamento de sociedade e sujeitos. Segundo ela, “ndo é um
processo ou projeto étnico, nem um projeto da diferenca em si. (...), € um, projeto de
existéncia, de vida.” (WALHS apud CANDAU; OLIVEIRA, 2010, p. 28). Assim, para
fundamentar este debate € oportuno esclarecer a definicdo de alguns conceitos que
se relacionam diretamente com o fundamento da interculturalidade critica como o que
vem a ser colonialidade, e de-colonialidade.

O processo pelo qual nés que fomos, durante muito tempo, colonizados e
absorvemos ou adotamos a cultura, o0 pensamento e os valores dos colonizadores, e
que, mesmo apdés a descolonizacdo permanecemos com O comportamento de
subalternizacéo e de colonia. Isto porque o processo de descolonizagcdo ndo vem
necessariamente atrelado a libertagédo das mentes.

Sobre essa estrutura, Maldonado-Torres (2010) afirma que,

[...] apesar do colonialismo preceder a colonialidade, a colonialidade
sobrevive ao colonialismo. Ela se mantém viva em textos didaticos,
nos critérios para o bom trabalho académico, na cultura, no sentido
comum, na auto-imagem dos povos, nas aspiracdes dos sujeitos e em
muitos outros aspectos de nossa experiéncia moderna. Neste sentido,
respiramos a colonialidade na modernidade cotidianamente. (apud
CANDAU; OLIVEIRA, 2010, p. 18)
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Na definicdo de Quinjano (2000), a colonialidade é um dos elementos

indispensaveis e caracteristicos do modelo mundial de poder capitalista, pois:

[...] se funda na imposicdo de uma classificagdo racial/étnica da
populacdo do mundo como pedra angular do dito padrédo de poder e
opera em cada um dos planos, ambitos e dimensGes materiais e
subjetivas, da existéncia social cotidiana e da escala local. (apud
BALLESTRIN, 2013, p. 101)

Trazendo isso para o contexto da escola podemos evidenciar a colonialidade
na formatacdo dos curriculos em que se privilegia determinados saberes em
detrimento de outros. E notério, também, na auséncia de praticas educativas que
contemplem as diversidades culturais nas quais determina-se que alguns
conhecimentos sdo mais importantes que outros. A escola, assim, reproduz a
colonialidade desenvolvida nas sociedades e decide ou contribui na decisao de quais
sujeitos exercerdao na sociedade o papel de dominador e de quais assumirdao o papel
de subalternos.

A omissao ou silenciamento da cultura cigana com seus costumes, tradicdes
e héabitos, no espaco escolar, configura-se na concretizagdo da colonialidade e
materializacdo do multiculturalismo assimilacionista em que os estudantes ciganos
sdo integrados na escola incorporando a cultura e tradicbes ndo ciganas de modo que
sdo homogeneizados e invisibilizados através da exclusdo de sua cultura nas praticas
educativas que ndo contemplam a histéria dos povos ciganos.

O multiculturalismo assimilacionista pode ser observado na fala de alguns
educadores colaboradores quando questionados se existia alguma diferenciacédo na
escolha de contetdo ou no trabalho com os estudantes ciganos em fungcdo dos

mesmos terem suas especificidades. De acordo com os educadores:

N&o, eu trabalho de forma Unica. Eu acho que o conhecimento ele é
Unico e deve ser passado de forma uniforme mesmo, de modo
uniforme. Entéo eu trabalho de forma Unica, o ensino pra mim é pra
todos. E agora o diferencial, é... Eu tento ao falar de outras culturas,
ao mencionar outras culturas inserir a cultura cigana. (Roxo —
Professora, Entrevista concedida em 22 de maio de 2019)

N&o tento fazer diferenciacdo ndo. Trago o contetdo de forma geral e
assim dentro da nossa aula, da nossa pratica eles tém toda
oportunidade de se posicionar. Entéo, eles se posicionam. Como eles
fazem parte de uma cultura especifica, 0 que eles trazem de
contribuicdo para as aulas é o que eles vivenciam na cultura cigana.
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Entdo eles tém toda abertura pra isso. (Marrom — Professora,
Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

Nao ha uma diferenca. As vezes quando tem alguma atividade assim
que eles falam, eles informam da familia, eles se posicionam ai a gente
ver as diferencgas. A gente pode trabalhar as diferencas. Eles falando
e a gente conversa. (Amarelo — Professora, Entrevista concedida em
14 de maio de 2019)

Nao existe planejamento diferenciado, apenas o respeito as
diferencas. (Dourado — Coordenadora Pedagobgica, Entrevista
concedida em 29 de maio de 2019)

Eu acho que somente inicial. Porque depois, no final das contas sdo
todos criangas, sem distincdo. A abordagem é igual. (Bege — Auxiliar
de Disciplina, Entrevista concedida em 22 de maio de 2019)

N&o ha uma coisa especifica voltada pra eles, né? Porgue as vezes
eles precisam se ausentar uma semana, duas. Algumas vezes a gente
prepara alguma coisa pra eles levarem, mas ndo é sempre até porque
nao ha um cronograma, um aviso, eles ndo comunicam previamente
a escola que eles estardo se ausentando, que estardo viajando, ai fica
dificil. (Lilds — Professora, Entrevista concedida em 10 de outubro de
2019)

Essa falta de planejamento na tentativa de atender a especificidades da
dindmica da vida dos povos ciganos, seja pela rotatividade nas cidades, seja pela
valorizacédo da oralidade diferentemente da escola que tende a privilegiar o escrito,
demonstra um nitido descaso com a qualidade da educacao ofertada aos ciganos.
Vale lembrar, que tais omissdes fazem parte de uma estrutura maior que nao nasce
com o ingresso dos ciganos nas escolas, mas sao resquicios da colonialidade.

Desta forma, a colonialidade se configura como uma violéncia epistémica, ou
seja, estabelece padrbes e modelos a seguir, de modo, a excluir e depreciar tudo
aquilo que fugir de tais moldes. O diferente e a diversidade sdo percebidos com
negatividade e inferioridade atendendo assim a “colonialidade do ser” o qual justifica
a inferioridade e superioridade entre individuos. E a “colonialidade do poder’ que
pressupbe 0 eurocentrismo como perspectiva hegemobnica (QUINJANO apud
BALLESTRIN, 2013).

No sentido contra-hegeménico em que questiona a colonialidade com o objetivo
de construir uma l6gica muito mais plural dentro da sociedade esta a de-colonialidade,
a qual revela a existéncia da colonialidade e em contrapartida prop&e a construcao de
praticas e medidas que se desvencilhem dela, por esse motivo se relaciona

diretamente com a interculturalidade critica.



71

A de-colonialidade, segundo Walsh (2009), é a necessidade de visualizar,
confrontar e transformar as estruturas e instituicdes que diferenciam posicionamentos
de grupos, praticas e pensamentos dentro de uma ordem e logica que, a0 mesmo
tempo e ainda é racial, moderna e colonial. Desta forma, a de-colonialidade busca
suprir as desigualdades sociais e culturais com métodos politicos nao violentos.

Assim, a construcdo da sociedade em que todos de fato serdo sujeitos de
direitos constitui-se em um gigantesco desafio, visto que carece da participacdo e
conscientizacdo permanente da totalidade. Trabalhar nesse sentido implica
reconfigurar as nossas concepc¢fes para em seguida sermos capazes de redefinir
posturas e praticas sociais, isto €, assumir o compromisso de desmitificar padrbes
associando a quebra de paradigmas até entdo compreendidos como Unicos e
universais.

A educacao, em especial a escolar, tem importancia impar nessa construcao e
debate pois, é uma instituicdo cultural e o fato da cultura atravessar os diversos
setores e instancias sociais significa dizer que as culturas, valores, crencas, praticas,
ideologias e concepgdes constituidas na escola necessitam de maior atencao para
nao mais serem concebidas com o pano de fundo, inexistente da neutralidade e
imparcialidade.

Nos atentemos para o fato de que “toda pratica tem uma dimenséo cultural, ja
que toda pratica social depende de significados e com eles estad estreitamente
associada.” (CANDAU; MOREIRA, 2003, p. 159). Logo, € precipua uma tomada de

decisao.

3.2 Didlogo entre as politicas locais e as nacionais: o (ndo)lugar dos povos

ciganos nos documentos legais

Os direitos presentes na Constituicdo Federal (1988) igualam os povos ciganos
a outros povos, porém a histéria de preconceitos, perseguicdes e xenofobia, embora
nao exclusiva, é especifica e merece tal reconhecimento, pois essas caracteristicas
trazem impactos a constituicdo da identidade dos ciganos.

Podemos entéo afirmar que eles sdo contemplados em todo o texto da referida
lei, mas optamos em destacar a sua abrangéncia em apenas trés artigos especificos:
o capitulo | referente aos direitos e deveres individuais e coletivos com o Art. 5° que

garante “aos brasileiros e estrangeiros residentes no pais a inviolabilidade a vida, a
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liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade” (BRASIL, 1999, p. 17); o capitulo
IIl da educacéo, da cultura e do desporto com o Art. 205 que aborda a educagédo como
um “direito de todos e dever do Estado e da familia sera promovida e incentivada com
a colaboragao da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa” (BRASIL,
1999, p. 120) e, por fim, o Art. 215 em que o Estado garante “a todos o pleno exercicio
dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara a valorizagéo e
a difusédo das manifestagdes culturais.” (BRASIL, 1999, p. 123).

Em nenhum dos artigos os ciganos sao citados ou referidos diretamente. De
modo, que sdo contemplados pelo simples fato de serem brasileiros ou residirem no
pais. A auséncia de referéncia especifica e direta dos povos ciganos pode levar a
diversas interpretacdes. Uma delas € a de que néo foram leis criadas para atender as
suas reais necessidades, e a outra, € que assim como quaisquer outros povos, 0S
ciganos tém o direito de gozar de tais “garantias”.

No entanto, questionamos em que momento historico ou em quais situacdes 0s
povos ciganos tiveram a garantia de algum dos direitos supracitados? Ha indicios ou
evidéncias da né&o violagao da igualdade? A educacao escolar destinada aos ciganos
e ciganas tem lhes promovido o pleno desenvolvimento? O Estado cumpre o dever
guanto a apoiar a valorizacao e a difusdo da cultura cigana?

A lacuna ao que se refere aos povos ciganos vai além da legislacéo brasileira,
pois o Estado em seu cumprimento de deveres é deficiente quando cita as populacdes
e comunidades a serem beneficiadas, pior €, quando ndo o faz pois omite e invisibiliza
desde a descricéo da lei.

Recentemente, em 2018 o Ministério Publico Federal (MPF) recomendou ao
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) a inclusdo dos povos ciganos no
proximo censo demografico que ocorrerd em 2020. Acreditamos que de posse dos
dados sobre as populagdes ciganas aumentara a probabilidade do acesso aos servicos
publicos como saude, educacgédo, trabalho e seguranca, bem como a oferta de a¢des
que melhore a qualidade de vida dos ciganos promovidas pelas instancias
governamentais (MPF, 2018).

Além da inclusé@o no IBGE, o MPF também recomendou a presenca dos povos
ciganos na Pesquisa de Informacdes Basicas Estaduais e Municipais, pois com o perfil
nacional da populacdo cigana sera revelado ndo somente a presenca desse grupo

étnico nas regides e cidades brasileiras, mas também as condicdes da qualidade de
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vida deles, tracando um panorama no que se refere a moradia, a saude, seguranca,
educacao entre outros direitos civis.

Vale ressaltar que, embora seja um avanco, essas sao apenas recomendagdes
e nédo direitos garantidos ou exercidos. A obrigatoriedade ndo determina a execucao.
A recomendacdo menos ainda. Portanto, quando se trata de conquista de direitos,
estes quando destinados a povos com um histérico de persegui¢do como 0s ciganos,
€ sempre por meio de muita luta e resisténcia que se obtém conquistas e o exercicio
da cidadania.

A propria Lei 9.394 de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacao
nacional também néo faz referéncias especificas a esses povos. Eles sdo igualmente
contemplados quando fazemos o uso da interpretacdo que tendencia essa incluséo,
por exemplo, com a referéncia ao artigo 26, 8 4° que determina para o ensino da
Historia do Brasil a inclusdo das diferentes culturas e etnias que contribuiram para
formacao do povo brasileiro. Sendo os povos ciganos contemplados no que se refere
a diferentes culturas e etnias. E do Art. 3° que estabelece XllI principios para o ensino,
no entanto para a presente discussao frisaremos apenas quatro deles.

| - igualdade de condic¢des para 0 acesso e permanéncia na escola; [...]
Il - liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o
pensamento, a arte e o saber; [...] IX - garantia de padrédo de qualidade;
[...] XII - consideracdo com a diversidade étnico-racial. (BRASIL, 1996)

Os quatro aspectos supracitados embora amplos e generalizados séo
importantes ao debate e busca de direitos aos povos ciganos ao que se refere a
educacao e sua qualidade. Tratar do acesso e da permanéncia dos ciganos no espago
escolar, ndo deveria, mas é algo extremamente delicado porque além do, conforme ja
foi dito, respaldo de muitas leis anticiganas!! que proibiam e puniam severamente
aquele que se declarasse cigano, existe no imaginario dos néo ciganos a ideia de que
0s ciganos nao “gostam” de frequentar a escola.

Tanto a visdo de que os ciganos ndo desejam estar na escola quanto a ideia de

7

que este € um espaco de direito deles foi evidenciado nas falas de alguns dos

1 MOONEN, Frans. Anticiganismo: os ciganos na Europa e no Brasil. 3. ed. Recife, [s.n.],
2011. Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/direitos/sos/ciganos/a_pdf/1_fmanticig
anismo2011.pdf. Acesso em: 7 fev. 2019.
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educadores ao serem questionados sobre sua opinido ao fato da escola, campo de

pesquisa, receber uma quantidade consideravel de alunos ciganos.

Bom... Do ponto de vista social acho 6timo porque todos devem ser
inseridos na escola independente de seus costumes. (Cinza — Porteiro,
Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

A escola é para todos. Como diz “Direitos iguais para todos”. Mas
assim, no final das contas a gente tem que se adaptar de uma forma
um pouco diferente, inicial pelo menos, a gente no inicio é... Tem que
mostrar a eles como eles também tém que se adaptar ao sistema da
escola. (Bege — Auxiliar de Disciplina, Entrevista concedida em 22 de
maio de 2019)

[...] eu acho muito importante a escola estar aberta pra recebé-los e
nao so6 aberta para recebé-los, mas compreendé-los de certa forma as
particularidades dessas pessoas e procurar respeitar também. Entdo
eu acho que é muito valido enquanto papel social a escola esta
recebendo. (Laranja — Professora, Entrevista concedida em 31 de julho
de 2019)

E o que era pra ter sempre acontecido, né? Agora assim, eu penso
também que a escola tem que se preparar pra isso. Porque ha minha
realidade eu ndo vejo nenhum movimento voltado pra isso. Eles entram
na escola e tem que se comportar, agir... Ta voltado mais pra cultura
dos néo ciganos. (Azul — Professora, Entrevista concedida em 14 de
maio de 2019)

Eu acho excelente, devia acontecer ha bastante tempo porque a
educacédo é um direito de todos. Entdo eu fico muito feliz de ter... De
saber que eles tém a oportunidade de estudar. (Roxo — Professora,
Entrevista concedida em 22 de maio de 2019)

Penso que todo mundo tem direito. Todo mundo tem o direito de...
Direito de estudar, direito de estar dentro de uma escola. [...] eu acho
gue a gente tem que ter um outro olhar, né? Um olhar mais sensivel a
ele. [...] a gente ver aqui na escola que as vezes 0s ciganos assim [...]
nao gostam. Nao tem muita coisa pela educacdo. Eles hum fazem,
num dao muito valor a educacao. A gente percebe isso, né? Mas, a
gente tem que trabalhar de alguma forma. (Amarelo — Professora,
Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

O que eu penso é que a escola, principalmente a que eu trabalho, ndo
esta preparada. Até porque eles tém suas crencas, seus costumes que
nao estdo inseridas no contexto da unidade escolar. Entdo muitas das
vezes, pecamos ha maneira de trata-los por desconhecer a cultura, a
identidade deles. (Verde — Professora, Entrevista concedida em 28 de
maio de 2019)

Eu penso que é bom, mas deveria ter uma melhor estrutura pra
atender eles. [...] Porque tem alguns que gostam de estudar, estar na
sala, gostam de estar estudando, mas 80% n&o quer. Ndo quer.
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(Vermelho — Secretéria Escolar, Entrevista concedida em 14 de maio
de 2019)

A fala da auxiliar de disciplina Bege, nos chama atencdo ao mencionar um
processo de adaptacdo que precisa ocorrer na escola ao receber estudantes ciganos,
mas em contrapartida, no seu relato ha também a preposicdo de uma adequacao
necessaria por parte dos ciganos para ficarem de acordo com o “sistema da escola”.

Compreendemos que o ajustamento € imprescindivel, no entanto, essa
ponderacdo nos direciona a alguns questionamentos: o que significa adaptar-se ao
sistema da escola? Seria assimilar a cultura ndo cigana e negar 0S seus
pertencimentos étnico culturais? O que abarca a adaptacéo inicial citada por Bege?
Seria a realizacdo de formacdes continuadas para os educadores conhecerem a
cultura cigana? Ou seria 0 desenvolvimento de estratégias para silenciar as evidéncias
das diferencas culturais?

Ndo de modo intencional, a professora Azul responde parte desses
questionamentos ao denunciar a auséncia de movimento voltado para incluir os
estudantes ciganos. Assim, presumimos que acomodacao desenvolvida no interior da
escola caminha no sentido de silenciar a cultura cigana trabalhando somente a cultura
nao cigana.

Mesmo a professora Laranja afirmando que a escola estd aberta para
compreender e respeitar as particularidades dos povos ciganos, entendemos o
respeito necessario aos estudantes Calon como algo mais amplo que ndo se resume
a matricula e ida a escola, pois 0 éxito no desenvolvimento do papel social dessa
instituicdo conforme pontua a secretaria escolar Vermelho exige uma melhor estrutura.

Podemos utilizar a fala da professora Verde quando reconhece que a escola
peca por ndo conhecer a identidade cultural dos povos ciganos para compreender o
desinteresse dos estudantes apontados por Vermelho e Laranja. E questionamos: que
tipo de escola Ihes é oferecida?

Ora, uma escola que nao os acolhe, ndo os reconhece, ndo os inclui. Ainda
assim € um espaco o qual eles tém o direito de estar para terem acesso aos
conhecimentos sistematizados que poderdo ser usados como instrumento de
enfrentamento ao preconceito e discriminacdo conferidos aos ciganos, aléem de
capacita-los para o mundo da escrita, formato em que as leis sdo formuladas e

reformuladas.
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A igualdade de condi¢cdes ao acesso e permanéncia ao ensino descrito sem
nenhum tipo de especificacdo ou ponderacao as especificidades dos povos ciganos
podem ser compreendidas como uma violéncia simbdlica e uma omisséo proposital do
Estado para n&o “facilitar” ou priorizar a instrumentalizacdo desses grupos para nao
terem condicdes reais de reivindicar seus direitos.

Compreendemos que a garantia do padréo de qualidade do ensino associada a
consideracdo com a diversidade étnico-racial descritas na lei 9.394/96 culminaria no

que Freire (2007) chama de “educacédo auténtica”, aquela que

[...] ndo se faz de A para B ou de A sobre B, mas de A com B,
mediatizados pelo mundo. Mundo que impressiona e desafia a uns e a
outros, originando visbes e pontos de vista sobre ele. Visdes
impregnadas de anseios, de duvidas, de esperancas ou
desesperancgas que implicitam temas significativos, a base dos quais
se constituird o contetido programatico da educacao. (p. 97)

Embora seja essa a nossa interpretacao existe uma disparidade observada nas
praticas educativas ao cumprimento da lei. Sendo possivel ser observado nas falas
dos educadores quando afirmam que mesmo sendo de direito dos ciganos estarem na
escola esta ndo esta preparada para recebé-los e inclui-los com todas as suas
particularidades, costumes e tradi¢cdes diferentes da cultura ndo cigana desenvolvida
hegemonicamente nas escolas.

Ao abordar sobre as politicas ciganas no Brasil pegando o marco teérico de
1988 com a Constituicdo Federal até o ano de 2010, Moonen (2011) destaca que ndo
tem lei especifica para os ciganos, mas pontua a existéncia de artigos que por
extensdo, aqui jA mencionados, dizem respeito também as minorias ciganas. Mesmo
sem grandes avanc¢os, ao que se refere aos povos ciganos, com a existéncia da
Constituicao Federal, o MPF em 1993 passou a ter a atribuicdo de proteger e defender
0s interesses relativos as minorias étnicas. No ano seguinte, em 1994 é criada a
Camara de Coordenacdo e Revisdo dos Direitos das comunidades Indigenas e
minorias incluindo as minorias ciganas (MOONEN, 2011).

Em anos seguintes ocorreram eventos como: audiéncias ciganas, conferéncias
nacionais de direitos humanos, conferéncias nacionais de promoc¢ao a igualdade racial,
em alguns casos sem mencionar 0s ciganos, em outros sem a presenca ou com a
participagdo pequena deles. De modo que quantitativamente apresentaram

pouquissimas demandas/propostas que trataram dos ciganos e trouxe menos ainda,
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resultados que podemos considerar significativos para a promoc¢do de mudancas na
vida dos povos ciganos no Brasil (MOONEN, 2011).

O Decreto de 25 de maio de 2006, que institui o Dia Nacional do Cigano, € um
exemplo disso. Essa é uma data que p6e em destaque os ciganos brasileiros, mas que
nao alcanca grande abrangéncia jA que a comemoracao é de pouco conhecimento
entre os brasileiros ciganos e nao ciganos.

N&o pretendemos ignorar a seriedade desses eventos ainda que timidamente é
imprescindivel reconhecer a importancia de os ciganos terem sido representados de
alguma forma. Um dos “frutos” foi a criagao da Cartilha Cigana (2007), intitulada “Povo
cigano — o direito em suas maos”, ja na apresentacao do livro Mirian Stanescon Batuli
explicita que apoés participar da 1X Conferéncia Nacional de Direitos Humanos e da |
Conferéncia Nacional de Promocédo da Igualdade Racial, a cartilha é escrita tendo
como um dos maiores objetivos: “que o povo cigano aprenda a exercer, usufruir e
garantir seus direitos.” (BRASIL, 2007, p. 7)

Além de trazer informacdes sobre a histéria dos povos ciganos com seus
costumes e habitos, a cartilha é fundamentada por seis objetivos:

1. Unir os ciganos no Brasil nos mesmos ideais de justica e igualdade
social, independentemente do cla a que pertencam. 2. Informar sobre
0s seus direitos. 3. Fornecer instrumentos de amparo governamental
para garantir prote¢do a quem nunca teve acesso e nem faz parte de
alguma politica puablica. 4. Conscientizar os membros da
comunidade cigana que evolucao nao é perda de tradicéo e que
sO através da escolaridade, da informacdo e tendo acesso a
cultura, é que se pode reivindicar e lutar por nossos direitos. 5.
Saber como, onde e a quem procurar para reivindicar direitos e até
mesmo denunciar os casos de discriminacao, perseguicao e ultrajes e
com isso estabelecer a ordem. 6. Resgatar a divida histérica de
invisibilidade e abandono, a que nds ciganos fomos submetidos.
(BRASIL, 2007, p. 23, grifo nosso)

Acreditamos que a cartilha € capaz de atingir os seus objetivos se de fato for
lida, compreendida, debatida, criticada e ressignificada por ciganos e nao ciganos. Os
objetivos 4 e 6 acima destacados também seguem nessa perspectiva, pois a
conscientizacdo da importancia da escolaridade para os povos ciganos se da através
da construcdo conjunta, de ciganos e nao ciganos, de uma escola que conheca a
esséncia e elementos da cultura cigana para que seja capaz de descolonizar suas
mentes carregadas de preconceito e posteriormente descolonizar os curriculos

escolares que néo incluem os povos ciganos.
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A superacao da invisibilidade e abandono cigano apontados no objetivo 6 é
tarefa complexa, por envolver quebra de padrdes culturais que durante muito tempo
determinaram em nossa sociedade que a cultura cigana € inferior e negativa. Assim,
faz-se necessario construir uma imagem real e verdadeira dos povos ciganos para que
a presenca deles ndo mais seja associada a degradacédo. Embora amplos, os objetivos
4 e 6 estdo imbricados, correlacionados em suas complexidades, execucdes e
resultados.

E importante esclarecer que a Cartilha foi gerada com a participacio de algumas
liderancas ciganas, mas que devido a complexidade e diversidade existente entre 0s
povos ciganos entendemos que as representacdes dos Rom, Sinti e Calon nédo
traduzem fidedignamente as perspectivas e anseios de toda populagcédo cigana do
Brasil. Assim, o documento pode até retratar aspectos importantes para a promocao
da cidadania dos povos ciganos brasileiros, porém devemos evitar as generalizacoes,
especialmente no tocante a participacao de destaque de Mirian Stanescon por ser da
etnia Rom do subgrupo Kalderash, ja que esta representa apenas alguns ciganos de
seu grupo étnico e ndo todos os povos ciganos do Brasil.

Posterior a cartilha, em 2013 “O Guia de Politicas Publicas para os Povos
Ciganos” surge da intensificacdo de dialogos entre o Governo Federal e
representacdes ciganas. A Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial
(SEPPIR) e a Secretaria de Politicas para Comunidades Tradicionais (SECOMT),
compilaram no guia as demandas apresentadas pelos ciganos que apontam propostas
para as areas de educacdo, saude, registro civil, seguranca, direitos humanos,
transferéncia de renda e inclusédo produtiva.

No que se refere a educacdo, conforme j& mencionado, 0s ciganos séo
contemplados na legislacao através do CNE, com a Resolucédo de n° 03, a qual confere
o direito a matricula em escola publica, gratuita e com qualidade, pois o dispositivo
legal faz referéncia a educagédo de itinerantes e no art. 1° os ciganos sao considerados
em situacao de itinerancia.

O documento acrescenta ainda:

Art. 3° Os sistemas de ensino, por meio de seus estabelecimentos
publicos ou privados de Educacdo Bésica deverdo assegurar a
matricula de estudante em situacdo de itinerancia sem a imposicao de
qualquer forma de embaraco, preconceito e/ou qualquer forma de
discriminacdo, pois se trata de direito fundamental, mediante
autodeclaragéo ou declaragéo do responsavel. (BRASIL, 2012).
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Embora a qualidade social esteja citada na norma juridica ndo podemos atestar
a sua efetivacdo apenas pelo fato de os ciganos estarem devidamente matriculados
nas escolas publicas, pois essa condicdo requer mudancas ndo somente nas
demandas da instituicdo formal, mas sobretudo nas concepc¢des dos profissionais de
educacdo que atuam nesse espaco e sado formadores de opinido. Tais acdes
perpassam na adequacéo do curriculo escolar, construcéo de propostas pedagdgicas,
inclusdo no PPP para que as especificidades dos povos ciganos sejam contempladas
e evidenciados nesses dispositivos e normativas.

Para acompanhar a implementacao da resolucao supracitada, a Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo, do Ministério de
Educacdo SECADI/MEC, em fevereiro de 2014 institui com Portaria de n° 10, o Grupo
de Trabalho - GT cigano. No entanto, no atual governo, a SECADI, que inicialmente
foi criada com o objetivo de priorizar 0os grupos que historicamente foram excluidos do
processo formativo da escolarizacdo, foi extinta do MEC e substituida por uma
subpasta Modalidades Especializadas. A justificativa apresentada por Ricardo Vélez
Rodriguez, ministro da educacédo do periodo de extingdo da secretaria, foi de que a
nova pasta dara continuidade as acdes destinadas a educacao especial, de jovens e
adultos, educacédo no campo, indigena e quilombola (P1ZZA, 2019).

Essa extin¢cdo revela mais um retrocesso que fortalece a dindmica excludente,
omissa e discriminatéria que caracteriza governos que nao priorizam a reparacao de
barbaries historicamente sofridas pelas minorias éticas como 0s povos ciganos, ao
contrario, reforcam sistemas colonialistas que intensificam a submissdo de
determinados grupos para garantir e perpetuar a dominacéo de outros.

Em termos de politicas publicas voltadas para os povos ciganos o Brasil desde
a Constituicdo Federal de 1988, que ampliou as possibilidades de se pensar nas
diferencas e em direitos iguais para todos os cidadaos, o pais teve em alguns
governos espagos maiores para discussOes e legitimidades de grupos que
historicamente foram marcados pela exclusdo, e, em outros menos aberturas.
Entendemos a importancia da sensibilidade do governo em incluir nas suas propostas
tais prioridades, mas as conquistas das minorias étnicas ndo foram propostas do
governo, tampouco nascidas em salas de 6rgaos federais, estaduais ou municipais.

A organizacao e reinvindicacao das minorias étnicas que construiram as pautas
que tensionaram o0s governos, denunciaram a negligéncia por parte do Estado

brasileiro que foi extremamente tardio e excludente com 0s povos ciganos que fizeram



80

e fazem parte da construcado e historia do pais. O que corrobora esse silenciamento,
a distancia entre uma medida e outra definida claramente para os ciganos, é a
invisibilidade e n&o reconhecimento das contribuicdes culturais desses povos em
documentos oficiais, por exemplo, como a obrigatoriedade explicita do ensino da
histdria da cultura cigana nos curriculos escolares.

Assim, 0 que percebemos é uma longa historia de avancos e retrocessos, em
termos de n&o reconhecimento das singularidades da cultura cigana, que podem ser
analisados pelas lentes da legislagéo brasileira. A reserva de cotas em universidades
publicas destinadas a comunidade cigana, pode ser considerada, como um grande
salto para o reconhecimento dos direitos dos ciganos. Anunciado em julho de 2018, a
Universidade do Estado da Bahia — UNEB?'?, divulgou a ampliacdo de cotas para
grupos discriminados entre eles os ciganos. Essa agdo ampara 0s processos seletivos
dos cursos de graduacdo e pos-graduacdo oferecidos pela instituicdo
(VASCONCELOS, 2018). Na UEFS, o Conselho Universitario — CONSU*3, em
outubro de 2019, também aprovou uma nova resolugcdo de cotas que institui reserva
de vagas para ciganos.

As medidas que buscam a reparacdo para 0S povos ciganos sao
imprescindiveis na constru¢do de sociedades mais igualitarias e justas, entretanto, as
comunidades ciganas precisam conhecer esses dispositivos legais para de fato
usufruirem de seus direitos de cidadaos. Vale ressaltar, que ainda € muito presente o
abandono escolar por parte dos ciganos, em especial as meninas que geralmente,
apos o noivado param de frequentar as aulas. Durante a pesquisa, duas estudantes
ciganas Ambar e Agata, ambas de 12 anos, deixaram de frequentar as aulas no més
de outubro de 2019 e apresentaram essa justificativa para o abandono escolar.

Essa realidade esta presente nas unidades escolares de Camacari que
recebem estudantes ciganos. Torna-se entdo, mais um desafio para a escola manté-

los matriculados, frequentes durante o ano letivo, pois além do abandono outro

12 “‘RESOLUCAO CONSU N° 1.339/2018 Aprova o sistema de reservas de vagas para negros e
sobrevagas para indigenas, quilombolas, ciganos, pessoas com deficiéncia, transtorno do espectro
autista e altas habilidades, transexuais, travestis e transgéneros. Art. 1°. Estabelecer a reserva de
vagas e sobrevagas para populacdes histérica e socialmente discriminadas, nos processos seletivos
realizados para o preenchimento das vagas dos cursos de graduacao e pés-graduagéo ofertados
pela UNEB, com o objetivo de promover a diversidade de género, a eqlidade étnico-racial e a
inclusao no ensino superior”. (UNEB, 2018)

13 “RESOLUCAO CONSU 010/2019 Dispde sobre reserva de vagas para os cursos de graduacédo da
UEFS. Destinadas a grupos historicamente excluidos, realizada através de Processo Seletivo de
Acesso ao Ensino Superior”. (UEFS, 2019)
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complicador sdo as faltas recorrentes. Em 2019, a matricula inicial em abril contava
com 35 (trinta e cinco) estudantes ciganos (16 meninas e 19 meninos) em novembro
tinhamos somente 19 (dezenove) estudantes Calon frequentando (9 meninas e 10
meninos).

Dos 16 (dezesseis) estudantes ciganos (7 meninas e 9 meninos) que nao
permaneceram na escola 3 (trés) foram para se casar. Nesse caso, 0s responsaveis
pelas meninas ja citadas, Ambar e Agata, além de Ametista (13 anos) compareceram
na escola para cancelar a matricula, ou seja, informar que as estudantes nao mais
frequentariam a unidade escolar, porém o fato de ndo solicitarem o documento de
transferéncia fica a conotacdo que ndo serdo matriculadas em outra escola para
darem continuidade aos estudos.

Além do cancelamento de matricula, foi-nos informado 4 casos de estudantes
ciganos evadidos (2 meninas e 2 meninos), que se referem aqueles que foram
matriculados, mas nunca frequentaram nenhum dia de aula referente ao ano letivo de
2019. Em alguns casos, sao estudantes que cursaram 0 ano anterior na unidade
escolar. Os demais estudantes, com o total de 9 (2 meninas e 7 meninos) sao
classificados como desistente. O que significa que param de frequentar as aulas, mas
nao apresentaram nenhum tipo de justificativa. Foi-nos informado que alguns
estudantes ciganos deixaram de frequentar em julho, outros em agosto.

Esses dados que mostram o cancelamento de matricula, a desisténcia e a
evasdo podem ser observados pelo prisma cultural que ainda determina o
afastamento de meninas ciganas da escola quando se tornam noivas ou casadas,
mas também pode ser analisados pela confirmacdo da ineficiéncia do Estado em
desenvolver politicas publicas que deem suporte para a escola construir acées e
praticas que eliminem o abandono escolar por parte dos povos ciganos, pois
acreditamos que a escolaridade potencializa a capacidade de resisténcia na luta por

melhoria na qualidade de vida dos ciganos.

Torna-se necessario que as proprias comunidades ciganas,
educadores das escolas formais, e as organizacbes e grupos
representativos destes povos se apropriem de todos os marcos legais
para poder pressionar os poderes publicos na concretizacdo dos
mesmos. Sem, entretanto, deixar de intervir nos espacos de atuacao,
fazendo a diferenca na vida de criangas e jovens ciganas, com uma
educacao mais significativa. (SANTOS, 2017, p. 44)
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Essa educacao significativa deve atravessar todos os espacos educativos da
sociedade, sejam eles formais ou ndo formais, em especial a escola por ser a principal
porta de entrada para 0 acesso aos conhecimentos legitimados pela sociedade. No
entanto, esse saber precisa privilegiar as diversas culturas e tradigdes para n&o deixar
lacunas que impecam que a escola desenvolva também a funcdo de contribuir na
libertacdo dos sujeitos, pois dominar esses conhecimentos é a condicdo para a
libertacao.

Conforme j& mencionado, a presenc¢a dos ciganos na legislacdo brasileira ndo
garante a execucdo desses direitos, mas € importante porque tenciona o
desenvolvimento deles. A omissdo nos dispositivos legais a nivel federal culmina
também na auséncia no que se refere as leis municipais. A Lei Organica de Camacari
- LO (2008), € um exemplo disso, pois em todo texto ndo faz mencao a diversidade
cultural, tampouco aos povos ciganos. Limita-se apenas ao capitulo IX referente a
educacgao quando explicita no Art. 195 o “cumprimento das normas gerais de educagao
nacional.” (CAMARA MUNICIPAL DE CAMACARI, 2008).

Através da andlise do PME de Camacari (2015), registros quantitativos da
SEDUC, Referencial Curricular Municipal — Ano iniciais do Ensino Fundamental (2018),
PPP da escola municipal (2010), ficha de matricula dos estudantes e Plano de curso
dos professores do 1° ao 5° Ano que as proximas reflexfes se debrucam. Vale ressaltar
que os planos de curso foram analisados por meio de dados presentes em
questionarios entregues as professoras.

Na producédo dos dados, nas analises dos documentos oficiais que orientam a
educacdo municipal em Camacari foi possivel observar que a identificacdo da
comunidade cigana no municipio se da através do visual (roupas/vestimenta) ou por
autodeclaracdo. Na SEDUC, no setor de matricula, ndo encontramos informacdes
guantitativas quanto ao numero de estudantes ciganos vinculados a rede de ensino,
todavia o mesmo setor soube informar a escola que oferece maior atendimento a esta
comunidade. Escola essa escolhida para ser objeto de estudo. Esse dado nos instiga
a querer saber sobre o que leva a SEDUC a manter essa auséncia de dados
sistematizados sobre o registro de matricula dos povos ciganos.

Nado diferente da SEDUC, na escola também n&o existem registros
guantitativos de estudantes ciganos, assim a identificacéo foi feita por autodeclaracao
dos estudantes que foram questionados pelas suas respectivas professoras. Temos

um total de 35 estudantes (entre 6 e 14 anos) que se autodeclaram ciganos.
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No PME (2015), ndo deixa evidente as estratégias quanto a educacao
destinada para ciganos, entretanto na “Meta 5” a qual se refere a alfabetizagdo de
todas as criangas até, no maximo, o final do 3° (terceiro) ano do Ensino Fundamental,
dentre as estratégias esta o0 apoio na alfabetiza¢édo de crian¢as do campo, quilombolas
e de populacdes itinerantes, desenvolvendo instrumentos de acompanhamento que
considerem a identidade cultural das comunidades (PME, 2015). Essas populacdes
itinerantes incluem as comunidades ciganas ja citadas no CNE (2012).

A invisibilidade dos povos ciganos, ou seja, a omissao no PME (2015), do
municipio de Camacari que tem em suas unidades escolares criancas e adolescentes
ciganos, denudncia a negligéncia do Estado como responsavel em garantir o direito da
educacao de qualidade a todos os cidadaos brasileiros ou estrangeiros residentes no
pais. Essa qualidade s6 se faz real e exequivel quando as diferencas e diversidades
sdo colocadas em pauta de discussdo para serem conhecidas, compreendidas e
valorizadas. Vale lembrar que esse valor ja existe entre os pares das minorias étnicas,
mas é imprescindivel o seu reconhecimento entre os demais cidadaos.

O CNE (2012) garante a matricula, o PME (2015) propde apoiar a alfabetizacéo
e espera-se que o PPP (2010) da escola estabeleca estratégias que incluam a cultura
cigana, ja que a unidade de ensino esta localizada em uma comunidade com familias
ciganas e atende estudantes que também fazem parte dessa cultura, no entanto nao
h& evidéncia sequer da presenca dos mesmos no PPP (2010). Essa auséncia pode
ser analisada como o desenvolvimento do multiculturalismo assimilacionista, ou seja,
nao sao realizadas mudancas, adequacdes ou reestruturacao na sociedade para que
0s estudantes ciganos sejam de fato incluidos no espaco escolar.

Os grupos marginalizados que aparentemente sao incluidos nos espacos antes
exclusos, apenas, integram os ambientes, pois aderem aos valores e costumes da
cultura hegeménica enquanto as suas tradi¢cdes sdo desvalorizadas e desconhecidas.
N&o sendo construido assim o dialogo intercultural. Esse didlogo, segundo McLaren
(1997), precisa assumir a questdo da diferenga “compreendida como contradi¢coes
sociais, como diferenca em relacdo em vez de diferenca como livre-flutuante e
deslocada.” (MCLAREN, 1997, p. 83).

Os documentos analisados além de ignorar as diferencas ndo reconhece a
diversidade. Nesse contexto, a cultura cigana ndao é contemplada de modo a inferir
gue o nao reconhecimento dos elementos de poténcia desse grupo social faz parte da

manutencdo do carater monocultural em que privilegia o escrito e negligencia o oral.
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No entanto, para os ciganos a tradicdo oral tem a funcao de preservar as historias e é
ela que mantem viva a cultura desse povo. Vale ressaltar que, compreendemos como
tradicdo oral as interagBes orais cotidianas como também o repertorio cultural
particular dessa etnia.

Quanto aos planos de curso, ao que se refere a diversidade cultural'* das dez
professoras que responderam ao questionario somente uma pontuou assegurar a
cultura cigana no desenvolvimento dos conteudos “Migragao cigana no Brasil”; “Cultura
e etnia cigana: habitos e costumes” (Professora Roxo). As demais professoras afirmam
contemplar a cultura em uma perspectiva abrangente. Lamentavelmente essa
abrangéncia ndo atinge as especificidades culturais dos ciganos.

Sobre o questionamento referente a préatica educativa e o desenvolvimento de
acOes que facam mencao a cultura cigana: quatro professoras informam a existéncia
de atividades orais e escritas sob a perspectiva da valorizacao cultural, através da troca
de experiéncias, discussao e reflexdo sobre a incluséo e respeito a etnia cigana. Seis
professoras relatam que apesar da escola receber muitos estudantes ciganos nunca®
desenvolveram atividades ou projetos que se relacionassem com 0 universo cigano.

A troca de experiéncia, de acordo com as professoras, acontece nas rodas de
conversa em sala de aula e nos momentos que séo debatidas as questdes sobre as
diferencas culturais entre os ciganos e néo ciganos, mas ainda de modo pontual. Em

entrevista uma professora relatou que:

[...] acredito que sempre que ha uma oportunidade no nosso contetdo
eu peco que eles se posicionem, que tragam os elementos que fazem
parte da cultura, geralmente eles também trazem exemplos da vivéncia
das festas, desse contato com as familias. (Marrom — Professora,
Entrevista concedida 14 de maio de 2019)

14 Compreendemos diversidade cultural de acordo com a definicdo de Sodré (2012) ao fazer referéncia
a Convencéao sobre a protecao e promocao da diversidade das express@es culturais adotada pela
Unesco em 2005, segundo a qual “diversidade cultural refere-se a multiplicidade de formas pelas
guais as culturas dos grupos e sociedades encontram sua expresséao [...] a diversidade cultural se
manifesta ndo apenas nas variadas formas pelas quais se expressa, se enriquece e se transmite o
patriménio cultural da humanidade mediante a variedade das expressdes culturais, mas também a
partir dos diversos modos de criacdo, producéo, difusdo, distribuicdo e fruicdo das expressdes
culturais, quaisquer gue sejam os meios e tecnologias empregados.” (p. 182).

15 Posteriormente a aplicacdo dos questionarios, em julho de 2019 houve a construcdo, na escola, de
um projeto pedagdgico envolvendo a participacdo de todos os professores do Ensino Fundamental |
e Il. Tendo como tema o respeito, era intitulado “Respeito € bom, faz o bem e traz a paz”; cada ano
ficou com um subtema, sendo o 3° Ano o responsavel por trabalhar “Identidade: Relagdes étnico-
raciais com a formacéo dos povos que compdem e que contribuiram na formacao do Brasil”, de modo
gue a cultura cigana estéa inserida nesse contexto.
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Esses momentos, sem duvida sdo importantes, mas nao deveriam acontecer
somente quando o assunto aparecer de modo natural. Acreditamos que devem ser
planejados e pensados intencionalmente para contemplar as diversidades culturais
existentes no espacgo escolar. Se as diferencas ndo aparecem de modo explicito nos
dispositivos legais que regem a educacdo de modo abranger a cultura cigana, o que
fazem os educadores que recebem em suas salas de aula os estudantes ciganos?
Devem reproduzir a negligéncia e omissao do Estado? Devem criar oportunidades
reais e incluir tais questdes em seus planejamentos diarios?

A auséncia de préticas pedagogicas efetivas no intuito de valorizar a cultura
cigana pode ser associada ao fato das professoras nao terem recebido nenhum tipo
de formacdo especifica que contemplasse a questdo cultural cigana, seja na
graduacéo, especializagdo ou nos cursos de aperfeicoamento. Gatti (2008), ao discutir
sobre os desafios para a educacdo na atualidade, destaca a importancia da
consciéncia da presenca do diverso em convivéncia, bem como da formacao dos

professores, entendendo essa como:

[...] uma questdo que merece novas consideragbes e outros
posicionamentos: conhecimentos disciplinares sélidos, visdo social e
cultural esclarecida, perspectivas sobre civilizagdo humana e seus
destinos, consciéncia quanto aos processos de alienacdo social e
busca de caminhos, lidar com as representacdes e as necessidades
espirituais das pessoas, criacdo de formas de comunicacdo
diferenciadas com as criangas e jovens — conhecimentos, saberes,
didética, valores. (GATTI, 2008, p. 14)

A educacdo nesse contexto, precisa ser reinventada para ser capaz de
reconhecer a diversidade cultural existente na sociedade. Somente desta forma ha
possibilidades de construcdo para posterior desenvolvimento de propostas
curriculares capazes de contemplar a cultura cigana. Ndo com ac¢des pontuais, ou
fragmentadas, mas sobretudo, com praticas pedagogicas na perspectiva da
interculturalidade critica. De acordo com Walsh (2009), trata-se de uma tarefa social
e politica que deve surgir de acdes concretas, conscientes, e com a participacdo de
todos que compdem a comunidade escolar.

Em algum momento a educacdo desenvolvida nas escolas, em especial nas
publicas, precisard valorizar e visibilizar as diferencas. Essa pratica deve estar
amparada com a normatizacao legal. Recentemente em 2018 o municipio de Camacari

langou o “Referencial Curricular Municipal - Anos Iniciais do Ensino Fundamental”, nele
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consta “concepgdes, principios teéricos e metodoldgicos, objetos de conhecimento,
aprendizagens e orientacbes pedagogicas e didaticas.” (REFERENCIAL
CURRICULAR MUNICIPAL, 2018, p. 6).

De acordo com a Secretaria de Educacdo de Camacari, Profa. Dra. Neurilene
Ribeiro, o Referencial traz as vozes dos educadores que ao longo do ano de 2018
estiveram em formacdo continuada'® nos Grupos de Trabalho - GTs refletindo e
opinando sobre a historia educacional para definir os novos horizontes para a
educacdo municipal (REFERENCIAL CURRICULAR MUNICIPAL, 2018).

O Referencial (2018) apresenta, no seu primeiro capitulo, “Os principios e
valores da educagao de Camacari”. Divide as discussdes em quatro topicos: 1.1 Direito
como principio; 1.2 Entre o desafio e a arte: uma questdo de direito; 1.3 Relacdes
étnico-raciais, identidades culturais e género na educacéao integral; e, 1.4 Perspectivas
para o trabalho nas classes multisseriadas. E no terceiro topico que 0s povos ciganos
sdo mencionados explicitamente no texto do documento ao definir Camacari como uma

cidade com grande diversidade étnico-racial:

[...] um dos municipios do Brasil com grande incidéncia de
comunidades ciganas que, por exemplo, sofrem profundamente com o
preconceito e a discriminacdo por falta de conhecimento e tolerancia.
(REFERENCIAL CURRICULAR MUNICIPAL, 2018, p. 6)

O documento reconhece a presenca dos ciganos no municipio e nas escolas.
Relata que a escola pode ser um espaco de reproducdo do preconceito e da
discriminagcdo quando ndo desenvolve praticas educativas para a diversidade e o
respeito. Em outro capitulo referente ao ensino de Historia, com o Eixo “As pessoas e
0S grupos que compdem a cidade e o municipio; o lugar em que vive; a no¢ao de

espaco publico e privado”. Tendo como objetos do conhecimento:

Mudancas em si e sociais; tempo biolégico e tempo cronoldgico;
semelhancas e diferencas; fontes historicas. Diversidade cultural,
tradicdo popular; lugar de memoéria; o bairro; as formas de habitar;
heranca cultural. A cidade e suas atividades; os espacos publicos,
privados e de conservacdo. (REFERENCIAL CURRICULAR
MUNICIPAL, 2018, p. 266)

16 E importante salientar que participei de um desses encontros formativos para discusséo do ensino de
Histéria no municipio. Fomentei a necessidade de incluir a histéria da cultura cigana com suas
tradicGes, habitos e costumes bem como as contribuicdes para a formacdo do povo brasileiro e
camacariense visto que o municipio atende em suas escolas municipais estudantes ciganos.
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Tracados para o 3° Ano, nas aprendizagens esperadas esta o indicativo de
“reconhecer as brincadeiras e suas relacdes com 0s grupos étnico-raciais pertencentes
a cidade em que mora: indigena, africano e cigano.” (REFERENCIAL CURRICULAR
MUNICIPAL, 2018, p. 265, grifo nosso).

Embora os objetos de conhecimento listados no Referencial sejam mais amplos,
a aprendizagem esperada em que indica o cigano é extremamente simplista, pois nao
determina de modo objetivo a importancia de ensinar sobre a cultura cigana com todo
seu historico de perseguicdo e resisténcia que carregam seus grupos étnicos.

A presenca dos ciganos, reconhecidos como populacdo que compde o
municipio de Camacari, no Referencial que foi entregue a todas as unidades escolares
e aos professores no ano de 2019, marca uma mudanca ndo grandiosa, porém
extremamente significativa para o inicio das primeiras a¢6es na construcao de praticas
educativas que realmente estejam pautada nos principios de respeito e valorizagao
das diferencas.

O Referencial € mais um suporte e ndo engessa a educa¢cédo de Camacari, pode
ser o ponto de partida e ndo limite para tracar novas perspectivas de educacao que
inclua as especificidades de seus educandos e comunidade escolar. Assim como a
construcdo do documento foi feita com o desenvolvimento de formacé&o continuada, a
fala das professoras quanto a auséncia de formacéo sobre a cultura cigana, revela a
necessidade de a SEDUC promover também espacos de debate e formacao sobre os
povos ciganos.

Citar de modo explicito os ciganos coloca o municipio de Camacari em uma
posicdo antes ndo vista, pois sai da invisibilidade completa para um inicial
reconhecimento. E importante frisar que se a presenca dos ciganos Calon nas escolas
até entdo tinha motivado a construcéo de dispositivos legais para inclui-los, hoje em
2019 a situacado educacional ainda carece de profundas transformacdes, pois partimos
da premissa de que a educagédo no contexto da diversidade precede mudancgas nas
concepcOes que norteiam as praticas pedagogicas.

Neste sentido, apresentaremos no proximo capitulo a visdo dos educadores
(colaboradores) sobre a educacéo, cultura e os desafios para o desenvolvimento de
praticas educativas que proporcionem a visibilidade a cultura cigana Calon. As praticas
pedagogicas e o cotidiano escolar entram em foco na perspectiva de refletir sobre a
escuta dos colaboradores da pesquisa.



88

4 PRATICAS PEDAGOGICAS E COTIDIANO ESCOLAR: A (IN)VISIBILIDADE
DOS CIGANOS CALON EM UMA ESCOLA PUBLICA EM CAMACARI (BA)

“A reflexdo critica sobre a prética se torna
uma exigéncia da relacdo Teoria/Pratica
sem a qual a teoria pode ir virando
blababla e a prética, ativismo”.

(FREIRE, 1996, p. 12)

A escola como espaco de contradicdo pode, através das praticas pedagogicas,
reproduzir as desigualdades sociais, por outro lado, pode também desenvolver acées
gue potencializam o rompimento de sistemas de opressao e dominacdo de uns em
detrimento de outros. Nesse contexto, nas subsecdes do presente capitulo, partimos
do pressuposto de que as concepc¢des de educacéo e cultura dos educadores sao de
forte influéncia na determinacdo das posturas e praticas educativas realizadas na
escola, seja na contribuicdo ou omisséo da visibilidade dos Calon.

4.1 Concepcdes que norteiam a pratica pedagdgica

Qualquer reflexdo, por menor que seja, acerca da educacdo, em especial a
escolar, deve ser associada a um fator que dela ndo pode ser separado: o cultural,
visto que as praticas educativas desenvolvidas na escola acompanham as referéncias
culturais presentes na sociedade.

Forquin (1993), ao versar sobre a educacao enquanto reflexo e transmissao da

cultura, afirma que

[...] educagéo e cultura aparecem como as duas faces, rigorosamente
reciprocas e complementares, de uma mesma realidade: uma néo
pode ser pensada sem a outra e toda reflexdo sobre uma desemboca
imediatamente na consideracdo da outra. (p. 14)

De acordo com Candau e Moreira (2003), a escola é uma instituicao cultural,
sendo impossivel negar sua profunda relacdo com a cultura. Os autores ainda

acrescentam que
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[...] se aceitamos a intima associa¢ao entre escola e cultura, se vemos
suas relagbes como intrinsecamente constitutivas do universo
educacional, cabe indagar por que hoje essa constatacdo parece se
revestir de novidade, sendo mesmo vista por varios autores como
especialmente desafiadora para as praticas educativas. (CANDAU,
MOREIRA, 2003, p. 160)

O desafio em desenvolver praticas educativas que contemplem a diversidade
cultural presente no espaco escolar pode ser atrelado ao fato da escola carregar em
seu histérico uma tendéncia que ndo observa a heterogeneidade dos sujeitos,
tampouco suas diversas identidades culturais.

Nao podemos, por outro lado, ignorar o fato de que inicialmente, o acesso a
instituicdo de ensino era limitado aos filhos de nobres que pertenciam a burguesia. As
singularidades, também inerentes a esses sujeitos eram ignoradas. No entanto, o fato
de fazerem parte da mesma classe social, contemplavam ideais, saberes, e o capital
cultural'” necessario a proposta desenvolvida na escola.

A década de 1990 representa um marco ao que se refere a abrangéncia da
educacao basica a nivel mundial. A Declaracdo Mundial de Educacédo Para Todos de
marco de 1990, seguindo os principios da Declaracao Universal do Direitos Humanos
(1948), que preconiza a educacdo como um direito de todos e com base nos indices
alarmantes os quais revelavam a negacéo desse direito, a Declaragéo de 1990 buscou
a universalizacdo do ensino com o enfrentamento de graves deficiéncias, a exemplo
a qualidade do ensino.

No artigo 3, com o objetivo de universalizar o acesso a educagao e promover a
equidade, séo indicados cinco pontos para alcancar, desses destacamos o0 quarto,

pois afirma que:

Um compromisso efetivo para superar as disparidades educacionais
deve ser assumido. Os grupos excluidos — os pobres; os meninos e
meninas de rua ou trabalhadores; as populacbes das periferias
urbanas e zonas rurais; os ndmades e os trabalhadores migrantes; os
povos indigenas; as minorias étnicas, raciais e linguisticas; os
refugiados; os deslocados pela guerra; e os povos submetidos a um
regime de ocupacdo — ndo devem sofrer qualquer tipo de
discriminacdo no acesso as oportunidades educacionais.
(DECLARACAO MUNDIAL DE EDUCACAO PARA TODOS, 1990)

7 BOURDIEU, Pierre. Escritos de educacdo. Maria Alice Nogueira e Afranio Catani (org.). 9. ed.
Petropolis - RJ: Vozes, 2007.
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No sentido de promover o oferecimento e 0 acesso da educacéo para todos,
sem quaisquer tipos de discriminacédo, as politicas publicas dos anos seguintes, em
1994 com a Politica Nacional de Educacao Especial, em 1996 com a LDB e em 1998
com Os Parametros Curriculares Nacionais descreveram e fundamentaram quais 0s
principios norteariam a educacao brasileira para que todos igualmente usufruissem
da qualidade da mesma.

Com a ampliagéo do acesso da populagéo a educagéo formal a escola passa
a ser frequentada pelos “ditos diferentes”. Todavia, sem uma estrutura acompanhada
de mudancas, transformac¢des ou adequacdes necessarias aos novos estudantes. O
modelo de escola vigente, ndo demonstrou interesse aos saberes trazidos por esses
novos grupos: fosse na figura da mulher, do negro, do indigena, do cigano, do pobre,
do deficiente.

No caso especifico de estudo, o silenciamento da cultura Calon na escola &
evidenciado na fala dos estudantes ciganos quando sdo questionados se durante as
aulas os professores fazem alguma atividade relacionada a cultura cigana. Dos 9
(nove) estudantes entrevistados, somente 2 (dois) afirmaram que sim. No entanto,
Ambar e Safira, ambos de 12 anos, ndo souberam dizer quais seriam essas
atividades, se aconteciam rotineiramente, em momentos pontuais ou especificos.

Os outros 7 (sete) estudantes negaram a presenca de atividades e acfes na

escola que fizessem mencéo ao universo da cultura cigana. Segundo eles:

N&o. [...] Deveria ter porque é bom falar dos ciganos. (Larimar —
Estudante cigano, 9 anos, Entrevista concedida em 11 de setembro de
2010)

N&o, nenhuma. Era pra da um assunto sobre o cigano. Alguma
atencao, entendeu? (Rubi — Estudante cigano, Entrevista concedida
em 31 de julho de 2019)

N&o, nunca vi se aqui tem. Geralmente as professoras me perguntam
como é que fala. [...] E chato. Deveria ter pelo menos uma aula so.
(Agata — Estudante cigana, 12 anos, Entrevista concedida em 17 de
julho de 2019)

Diante da negativa, quando questionamos 0 que 0s estudantes pensam sobre
essa auséncia demonstraram o desejo em ter aulas especificas sobre a cultura
cigana, sobre a lingua e o jeito de ser deles. Esmeralda — estudante cigana de 14

anos, informou que ficaria feliz se a lingua cigana (dialeto Calon) fosse trabalhado na
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escola, pois segundo ela a sua geracéo de ciganos ndo sabe, somente seus pais e
familiares mais velhos que dominam a lingua Chibi.

Essa realidade confirma que a escola, embora “repleta” de novos valores,
crengas, tradicbes e concepcdes nao foi capaz de perceber a riqueza existente com
essa pluralidade demonstrando o que Cortesdo (2018) denomina de daltonismo
cultural, ou seja, a incapacidade de perceber as diferencas culturais no cotidiano

escolar e nas praticas pedagogicas. Cortesdo (2018) alerta:

Daltonismo cultural” € uma caracteristica que permite ao professor,
geralmente de uma forma n&o consciente, trabalhar de modo que,
afinal, acaba por ter como consequéncia discriminar 0s grupos
minoritarios, porque néo lhes é nem significativo nem adequado. (p.
317)

O daltonismo cultural € materializado na escola quando as diferencas sao
silenciadas através da concepcdo monocultural que privilegia alguns saberes em
detrimento de outros, que desprestigia tradi¢cdes, que reproduz a histdria e conceitos
tendo como referéncia uma Unica matriz curricular. Tal estruturacao é caracteristica
de uma cultura universalista.

Portanto, romper com este modelo excludente desenvolvido na escola
perpassa, nao somente pelo reconhecimento dessa estrutura, mas, sobretudo pelo
desvelamento das préaticas que potencializam essa exclusdo. Na medida em que
reconhecemos a presenca de diversos grupos sociais e culturais nao sera pertinente
mais praticas de uniformizacdo e padronizacdo. Nessa perspectiva, as diferencas
poderdo ser visualizadas, valorizadas, logo respeitadas.

Conforme ja mencionado, os educadores entrevistados reconhecem o direito
de os povos ciganos estarem na escola. No entanto, a quantidade expressiva deles
causou estranhamento e rejeicdo na escola campo de pesquisa. Tal fato foi
evidenciado na fala de Vermelho — Secretaria Escolar, quando relatou o
descontentamento de uma professora ao perceber que a maioria dos alunos que

compunha a turma era formada por criangas ciganas.

[...] Tem vérios ciganos numa sala s6. A professora reclamou porque
realmente a cultura deles é diferente. Ndo é que eles ndo prestam,
mas ela achou que estava muito cigano ali. Mas e por que ela nédo
acha que tem muito menino negro ali? Muito riquinho, patricinha? Mas
0s ciganos abalou mais. Ao ponto de pedir para separar de sala. “Tire,
tem muito cigano!”. Ali é cigano, é ser humano igual aos outros, mas
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0 problema é a aceitacdo da cultura deles. (Vermelho — Secretéria
Escolar, Entrevista cedida 14 de maio de 2019)

Esse relato pode ser analisado por dois prismas. Um carregado de preconceito
e outro de ignorancia. O preconceito que impede ou pelo menos limita a percepc¢ao
dos estudantes ciganos como sujeitos capazes e aprendizes em potencial. Nesse
caso, enxerga-se as especificidades dos povos ciganos com uma perspectiva
negativa. A forca da tradicAo oral ndo é entendida como impulsionadora do
desenvolvimento da escrita, do mesmo modo que a facilidade de negociacdo e
expertise em resolver calculos mentalmente ndo séo colocadas em evidéncia.

A discriminacdo impede um olhar sensivel e acolhedor diante das
especificidades/perfil que os estudantes ciganos possuem, pois, a maioria deles tem
pais analfabetos, em alguns casos analfabetos funcionais ou que dominam apenas a
escrita do nome completo, motivados por questdes praticas como, por exemplo, ter
que assinar documentos como a certiddo de casamento?®.

Assim, a sala de aula composta por uma maioria cigana, na visao da professora
em questdo, pode representar um quantitativo de criangcas que nao vivem em um
ambiente alfabetizador, que provavelmente ndo terdo o suporte dos pais para a
realizacdo das tarefas enviadas para casa pela auséncia do dominio da leitura e da
escrita dos seus genitores.

Vale lembrar que essa ndo é uma realidade exclusiva vivenciada por criancas

ciganas, ja que dados divulgados em marco de 2019, pelo IBGE, afirmam que o

[...] Brasil tem pelo menos 11,3 milhdes de pessoas com mais de 15
anos analfabetas (6,8% de analfabetismo) [...] e cerca de 30% dos
brasileiros entre 15 e 64 anos sdo analfabetos funcionais®. (GAZETA
DO POVO, 2019)

Portanto, os dados mostram que grande parcela das criancas matriculadas nas
escolas publicas brasileiras compartilham a auséncia de um ambiente alfabetizador e

Nao somente as criangas ciganas.

18 Aproximadamente em 2015, um pai de aluno cigano confessou-me que a justificativa para seu filho
frequentar a escola era a necessidade de ele aprender a escrever o seu nome completo para poder
casar-se.

19 De acordo com Scliar-Cabral (2003), “O conceito de analfabeto funcional, como o préprio adjetivo
indica, deve, contudo, repousar sobre a falta de competéncia do individuo para ler e escrever os textos
dos quais necessita em sua vida cotidiana familiar, social e de trabalho.” (p. 1).
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Assim, o estigma de associar 0s ciganos ao fracasso escolar por conta do
analfabetismo de seus pais ndo pode ser justificativa para um professor solicitar a
diminuicdo da quantidade de criancas ciganas em uma turma. Acreditamos que a
visao estereotipada determinou a néo aceitagdo e recusa dos ciganos. A ignorancia
causada pela falta de informacéo e formacdo docente para lidar com a diversidade
cigana, também séo fatores cruciais na concretizacdo de acbes motivadas por
concepgOes preconceituosas.

Negligenciar a predominancia Calon em uma sala de aula ou propor a reducao
dos mesmos sao praticas que revelam uma percepcao homogeneizadora que defende
um padrdo de estudante ideal, cujo ciganos ndo atendem a esse modelo. Assim,
separa-los seria o “correto” para que suas diferengas fossem diluidas ou pelo menos
nao se apresentassem com tanta evidéncia, jA que em outras turmas eles nao seriam
maioria.

Héa nessa situacdo, uma violéncia simbolica que afeta os estudantes ciganos,
mas que possivelmente a professora ndo tem a real consciéncia do que o seu ato
representa para essas criangas Calon, pois eles podem ser invisibilizados e oprimidos
de modo a ndo exercerem suas diferencas culturais, porém nega-las e pior,
acreditarem que somente serdo aceitos na sociedade quando se desvencilharem de
seus valores, tradicdes e costumes.

Portanto, ndo € de modo desinteressado a violéncia simbolica exercida, e sim
com a intencionalidade de sobrepor a cultura hegeménica dominante e exterminar a
cultura do outro. O etnocentrismo, nessa perspectiva, ganha forca em um cenario
onde a formacéao do professor para e na diversidade é deficiente. Logo, a escola como
espaco de conflitos, diferentes opinides e culturas quando nédo investe na formacgao
de seus docentes também n&o promove uma quebra de paradigma e permanece com
a reproducao de ideologias etnocéntricas.

De acordo com Brasileiro, Velanga e Sousa (2011), o desenvolvimento da
formacao de professores para o contexto da diversidade exige uma nova percepcao

no entendimento da pratica docente nos ambientes educativos.

[...] a ideia de uma mudanca de paradigma passa pelo alcance de um
progresso e uma mudanca educativa com éxito, que tem muito a ver
com a formacéo de professores. (BRASILEIRO; VELANGA; SOUZA,
2011, p. 110).
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Sodré (2012) adverte a importancia de uma formacéo docente diferenciada e
uma formacédo permanente, pois para ele cabe ao professor traduzir as diversas
linguagens do mundo promovendo um dialogo educacional que acolhe a diversidade
compreendendo-a como necesséria e rica. Defende-se, assim, a ideia de trabalhar
com a “ecologia de saberes”, ou seja, usar os diversos e mais vastos conhecimentos
dos estudantes ao contrario de silencia-los (SODRE, 2012).

E necessario frisar, portanto, a complexidade nessa tarefa, pois as mudancas
nas praticas educativas de modo a priorizar a diversidade cultural ndo ocorrem
dissociadas de politicas publicas que regularizem, orientem e normatizem a formacéo
dos professores seguindo essa premissa. Além disso, romper com o modelo
monocultural precede a desconstrucéo do que nos foi ensinado como valoroso para
posterior e nova constru¢cdo com a inclusao de saberes e culturas antes vistas como
inadequados, ou até mesmos desconhecidos.

Vivenciar a pluralidade cultural no contexto educacional € um exercicio
imbricado com a distingdo e o questionamento do que vem a ser educacao, do que
compreendemos como cultura, bem como se pautamos essas reflexdes na
perspectiva de que existem multiplas culturas, pois tais compreensdées influenciam
incisivamente nessa construcao.

Branddo (1995) indica que a educacdo esta presente no imaginario das
pessoas, nela é depositada a esperanca de transformacao e melhorias na sociedade,
entretanto o autor adverte que: “[...] na pratica a mesma educacéo que ensina pode
deseducar, e pode correr o risco de fazer o contrario do que pensa que faz, ou do que
inventa que pode fazer [...].” (BRANDAO, 1995, p. 12). Portanto, ha de se ter cautela
ao depositar na educacéo o titulo de salvadora.

O equilibrio nessas consideracfes pode ser alcancado na medida em definimos
de que tipo de educacdo nos referimos. Se aquela que liberta ou a que aprisiona?
Aquela que oprime ou que emancipa? Aquela que inclui, ou que exclui? Aquela que
constroi ou que determina? Aquela que coloniza ou que descoloniza? Acreditamos
gue nesse caso nao ha espaco para relativizacao.

Nesse contexto, a educagao deve ser compreendida ndo como um elemento
capaz de promover a transformacao social e sim como um processo que potencializa
as possibilidades de transformacéo, desde que, também, seja percebida como um ato

politico. Segundo Freire (1999), “A educacgédo € um ato de amor, por isso, um ato de



95

coragem. N&o pode temer o debate. A andlise da realidade. Nao pode fugir a
discusséo criadora, sob pena de ser uma farsa.” (FREIRE, 1999, p. 104).

A concep¢do de educacdo, neste sentido, € decisiva quanto ao
desenvolvimento das préaticas no ambiente escolar, pois nelas identifica-se qual o tipo
de educacao é defendido e exercido pelos educadores que atuam nessa instituicao.
Se aquela capaz de emancipar o sujeito, tornando-o apto a interagir nas relacdes de
poder existentes na sociedade, ou aquela educacgéo que oprime, logo que reproduz e
mantem a estrutura de classes em que uns dominam e outros séo dominados.

Nesse contexto, quando questionamos, em entrevista, aos educadores qual a
concepcao de educacao que norteava as suas praticas educativas foi observada uma
congruéncia nos relatos tendo a ideia de que a educacdo é o meio pelo qual séo
transmitidos os conhecimentos socialmente construidos, sendo ela a responsavel pela

transformacao da sociedade. Segundo eles:

A educacao é o que formaliza o conhecimento de mundo [...] 0 que vai
formalizar esse conhecimento de mundo, é o mundo que ela atua. E a
familia, & a escola, é a sociedade, é a vida em trabalho. Entao,
educacdo é que vai englobar tudo isso. (Marrom — Professora,

Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

Educacao é um conjunto de conhecimentos, ensinamentos em que as
pessoas recebem da familia, da escola e durante toda vida. (Verde —
Professora, Entrevista concedida em 28 de maio de 2019)

7 s

Acho que educacgdo é orientar, € informar. Educacdo é transmitir
conhecimentos, valores. Acho que quando a gente fala de educacéo
a gente lembra logo da familia, porque a familia é o primeiro nucleo de
educacdo. A crianca ja nasce ali, é educada a como se sentar,
cumprimentar e a escola ela segue essa linha, s6 que focada mais na
questdo do conhecimento mesmo. (Roxo — Professora, Entrevista
concedida em 22 de maio de 2019)

Educacdo é uma concepcdo muito ampla que envolve cultura de
mundo, e vai desde o que é trazido em seus ambientes familiares,
passando pela educacao sistematica e assistematica até o que é
aprendido nos diversos ambientes frequentados. (Dourado -
Coordenadora pedagdgica, Entrevista concedida em 29 de maio de
2019)

Pra mim educacdo diz respeito ao processo de ensino e
aprendizagem. O meio fundamental para que o individuo possa se
preparar melhor e com isso alcancar seu objetivo proposto
assegurando seu futuro. (Rosa — Gestora, Entrevista concedida em 14
de maio de 2019).
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E o0 meio pelo qual sdo produzidos os conhecimentos formal e informal
para o desenvolvimento do individuo. E o meio pelo qual os habitos,
valores, conhecimento no ambiente sdo transferidos de geracdo a
geracdo. (Prateado — Professora, Entrevista concedida em 10 de
outubro de 2019).

Na compreensdo dos educadores supracitados, € consenso a imagem da

educacao, conforme pontua Bizelli (2015), como

[...] fonte para uma formag&o que permite transito na sociedade do
conhecimento. Quase sempre a imagem socialmente construida diz
respeito a um conjunto de atividades que habilita o individuo para
perceber e desvendar os codigos das diferentes linguagens
proporcionando interpretacdo critica para o avanco da ciéncia, das
artes e da tecnologia. (p. 19)

Dessa forma, a escola € indicada como o espaco formal responsavel por
desenvolver essa educacdo que dara suporte para que 0s sujeitos se tornem aptos a
interferir na sociedade. No entanto, questionamos se as praticas educativas realizadas
na escola tém dando condic¢des para que os individuos, e aqui enfatizamos os ciganos
Calon, que passam por ela serem agentes conscientes desse processo.

Com pouco sucesso, a escola, tem demonstrado alcancar o objetivo de alargar
significativamente os conhecimentos historicamente construidos. Primeiro porque
enquanto aparelho ideolégico do Estado, tende a reproduzir a ideologia dominante
que privilegia os saberes de um determinado grupo para conservar a estrutura de
classes. Entdo, esses conhecimentos sdo “transmitidos” de modo desigual entre as
comunidades, existindo assim uma escola dualista. Uma que ird educar os que
permanecerao na condicdo de dominantes e outra que sera destinada aos dominados.

E segundo porque estudos educacionais revelam ainda fracasso nos processos
dessa construcdo. Seja o que se refere a estrutura da escola, seja aos curriculos
oficiais ou na auséncia de investimento em formagéo docente. Saviani (2008) pontua

que

[...] ato de produzir, direta e intencionalmente, em cada individuo,
singular, a humanidade que é produzida histérica e coletivamente pelo
conjunto dos homens. Assim, o0 objeto da educacéo diz respeito, de
um lado a identificacdo dos elementos culturais que precisam ser
assimilados pelos individuos da espécie humana para que eles se
tornem humanos e, de outro lado concomitantemente, a descoberta

das formas mais adequadas para atingir esse objetivo. (p. 21)
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No entanto, ha poucos indicios das tentativas em aplicar as formas mais
adequadas para a concretizacdo da escolarizacao, ao invés isso deposita-se nela a
responsabilidade unilateral em promover a transformacéo social. Essa determinacao

também esteve presente na fala dos colaboradores quando pontuam que:

A educacéo ela é a base de tudo. Ela é transformadora, ela acontece
em varios ambitos [...] A gente fala que a educacéao é a saida pra tudo
e quando vocé trabalha com um publico cada vez carente como é o
publico que eu trabalho [...] é o que propicia a transformacéo na
sociedade [...] ainda acho que ela é o veiculo de transformac&o social.
N&ao ha como fugir disso. (Laranja — Professora, Entrevista concedida
em 31 de julho de 2019)

Eu entendo que educacao é o alicerce da sociedade € o que move, é
que deve mover. E o pilar da sociedade. E o que deve mover tudo que
a gente entende como cidadédo. A educacéo é fundamental pra termos
uma sociedade mais justa, mais igualitaria, mais reflexiva. A gente
precisa da educacdo. A educacdo como pilar de uma sociedade.
(Amarelo — Professora, Entrevista concedida em 14 de maio de 2019).

[...] Resumindo a educacao € assim € o que da um norte pra o papel
do cidadéao, para o individuo na sociedade, pra inserir esse individuo
a educacdo € o leme da sociedade. N&o existe outro caminho pra
gente mudar a sociedade que ndo pela educacdo. Educagédo é o rumo,
€ o0 norte, é o leme. (Lilas — Professora, Entrevista concedida em 10
de outubro de 2019)

N&o pretendemos aqui, ignorar a importancia da escolariza¢do no processo de
transformacao social, no entanto a deficiéncia presente nas escolas deixa evidéncias
alarmantes que denotam a impossibilidade de promocao determinada nas falas das
educadoras. A educacao que contribui verdadeiramente na melhoria de vida dos
cidaddos, logo que é imprescindivel, porém ndo isoladamente responséavel, pela
mudanca social € a mesma defendida por Gramsci (1988), ja que indica o rompimento
de préticas educativas que mantém as desigualdades sociais.

De acordo com o estudioso, € necessario inicialmente uma reformulacdo na
escola para que as minorias étnicas saiam da condi¢cdo de oprimidos. Os assim
chamados por Gramsci (1988), de “subalternos” que ocupam as camadas pobres da
sociedade devem ser percebidos em suas singularidades, especificidades e culturas.
As diferencas ndo sdo desse modo eliminadas, mas usadas no processo de
reconstrucao social.

Podemos fazer a alusao de que os ciganos Calon na condicao de subalternos,

segundo a proposta de Gramsci (1988), sado silenciados pelos “intelectuais da
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burguesia” porque na qualidade de ndo ciganos tendem a excluir a cultura cigana.

Semeraro (2012), ao refletir sobre as contribuicbes de Gramsci, afirma que o pensador

[...] introduz uma visdo surpreendente em relacdo ao complexo
universo dos “grupos subalternos”. De um lado, reconhece que estes
atuam de forma “desagregada e episddica” e “sofrem a iniciativa da
classe dominante” que controla o aparelho do Estado. Por outro lado,
valoriza “todo sinal de iniciativa autbnoma”, as acoes de resisténcia e
criatividade popular que exercem continua pressao frente aos centros
de poder. Portanto, além de resgata-los da desqualificacdo e do
estigma da “loucura” que os intelectuais da burguesia lhes atribuem,
Gramsci indica critérios para que os “subalternos” possam recuperar
sua histéria, organizar-se politicamente para sair das “margens da
histéria”, construir e dirigir um novo tipo de Estado com base em uma
inédita concepcao de hegemonia. (p. 59)

A condicdo dos subalternos, ou melhor, a mudanca de condicdo dos
subalternos implica ndo na alteracdo para tornarem-se dominadores, mas para
conquistarem a categoria de intelectuais, logo dirigentes, sujeitos que detém o poder,
porém ndo usando-o para dominar outros grupos. Nesse contexto, existe uma
movimentacg&o na estrutura de classe que fortalece e impulsiona a atuacao dos grupos
silenciados em combate a submisséo.

Com essa concepcao de hegemonia, as relacdes de poder acontecem em uma
perspectiva de concretizar a autonomia dos grupos excluidos e das minorias éticas, e

seria o Semeraro (2012) chamou de uma “nova civilizagao” que

[...] acontece pela colaboracgéo de todos os povos” e que seu processo
nao é reservado unicamente a poucos iluminados, mas, “tende a ser
popular, de massa, de carater concretamente mundial, modificando
(ainda que com o resultado de combinagdes hibridas) o pensamento
popular, a mumificada cultura popular’. Explica-se, assim, porque
Gramsci foi uma das raras vozes que se levantaram contra a cultura
colonialista [...]. (p. 59)

O combate a cultura colonialista ndo acontece dissociado as praticas
educativas desenvolvidas na escola, pois tanto para reproduzir os ideais da
colonialidade quanto para combaté-los € necessario ter a consciéncia de quais
estruturas, quais modelos, quais a¢des e quais praticas sdo contrarias e a favor da
mudanca. Na colonialidade as atitudes de dominacéo sé&o subjacentes a discursos
igualitarios. Os curriculos opressores séo ocultos e os colonizadores sdo dominantes

gue nao favorecem a mudancga nas estruturas sociais. Tal formatacao é coberta por
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uma ilusdo que dissemina a igualdade de oportunidade, porém na pratica nao acolhe
verdadeiramente as diversas culturas, fato observado na auséncia da historia dos
ciganos Calon no curriculo de Camacari (BA).

Por outro lado, quando observamos sinais de acolhimento, estes sé&o
fomentados pelos movimentos sociais e pela resisténcia dos grupos excluidos. Sodré
(2012) esclarece que “O diverso ndo emerge historicamente apenas sob o beneplacito
paternalista do multiculturalismo, e sim em virtude da movimentacdo de minorias
sociais que trafegam no espaco dos direitos civis e humanos.” (p. 180). Nesse
entendimento, Gomes (2012) tenciona o debate sobre a diversidade epistemologica
gue cada vez mais atinge os curriculos escolares de modo a ressignificar modelos e
padrbes. A nitida presenca dos grupos invisibilizados no ambiente escolar exige

mudancas nos curriculos.

Quanto mais se amplia o direito a educacdo, quanto mais se
universaliza a educacao basica e se democratiza 0 acesso ao ensino
superior, mais entram para 0 espaco escolar sujeitos antes
invisibilizados ou desconsiderados como sujeitos de conhecimento.
Eles chegam com seus conhecimentos, demandas politicas, valores,
corporeidade, condi¢des de vida, sofrimentos e vitérias. Questionam
nossos curriculos colonizados e colonizadores e exigem propostas
emancipatorias. (GOMES, 2012, p. 99)

Contudo, se os sujeitos invisibilizados estdo frequentando a escola sem
nenhum tipo de proposta pedagogica especifica que contemple suas raizes, tradicoes,
costumes e crencas, trata-se apenas de uma integracdo. Situacdo essa que
comumente forga os ditos “diferentes” a se igualarem aos demais. A escola nesse
sentido, age como homogeneizadora de sujeitos por desenvolver curriculos
descontextualizados que ndo contempla a diversidade cultural de seu publico. Por

iSSO:

Descolonizar os curriculos € mais um desafio para a educagéo
escolar. Muito ja denunciamos sobre a rigidez das grades curriculares,
0o empobrecimento do carater conteudista dos curriculos, a
necessidade de didlogo entre escola, curriculo e realidade social, a
necessidade de formar professores e professoras reflexivos e sobre
as culturas negadas e silenciadas nos curriculos. (GOMES, 2012, p.
102)
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Descolonizar nesses moldes significa dialogar com os saberes dos ciganos
Calon enfatizando suas origens, tradicdes e especificidades. E acolher as suas
diferencas e celebra-las. E construir projetos na perspectiva da interculturalidade,
projetos que saiam do rol da pontualidade de datas comemorativas e alcancem o
patamar de identidade e perfil da escola.

Um curriculo descolonizado é aquele que ndo mais vé os ciganos de modo
pejorativo, que ndo aceita a verdade Unica da historia que narra a existéncia de um
povo degenerado. Um curriculo descolonizado prioriza na formacéo docente a historia
cultural das minorias étnicas que compdem a comunidade escolar.

Do ponto de vista da educacéo que liberta os sujeitos, a escola inicialmente,
precisa promover essa descolonizacdo dos curriculos, ou seja, assumir que a
estrutura organizacional historicamente desenvolvida privilegia conceitos, culturas,
saberes em detrimento de outros. Com a mudancga, a ideia € que seja estabelecido
um dialogo entre os conhecimentos que sempre foram trabalhados com os que
sempre foram excluidos e silenciados. Somente assim, a diversidade cultural que
compde a escola serd contemplada e, consequentemente, a sociedade construira a

valorizacéo das diferencas.

A questdo da identidade cultural, de que fazem parte a dimenséao
individual e a de classe dos educandos cujo respeito é absolutamente
fundamental na pratica educativa progressista, € um problema que
nao pode ser desprezado. Tem que ver diretamente com a assuncgao
de nés por nés mesmos. (FREIRE, 1996, p. 41-42)

Reconhecer a assuncao citada por Freire requer formacao docente que permita
aos educadores, o reconhecimento também de suas identidades culturais, para
posteriormente serem capazes de contribuir no reconhecimento identitario de seus
educandos. Esse processo demanda escuta, pesquisa, aceitacdo do outro e a
alteridade, colocar-se no lugar do outro, assumir-se enquanto sujeito importante em
toda agdo educativa, o que nao significa excluir o outro, mas inclui-lo.

As reflexdes supracitadas relacionam-se com a definicdo de mediacao feita por
Casa-Nova (2009), ao versar sobre diadlogos entre diferentes. De acordo com a autora
mediar significa, ao mesmo tempo, “estar entre” e “estar dentro”. Portanto, a mediagao
intercultural perpassa em conhecer e compreender cédigos culturais distintos (CASA-
NOVA, 2009).
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Abarcar as diferentes culturas exige que tenhamos um novo olhar diante do que

€ cultura, bem como, e, principalmente, do que compreende-se por diferencas, para

evitar que se caia na “armadilha” de que a conquista da igualdade se da através da

eliminacao das diferencas, pois partimos do pressuposto de que a diversidade possui

uma dindmica conflitiva entre os povos e no interior dele (SODRE, 2012). Desta forma,

indagamos quais os conflitos existentes na escola entre a cultura cigana e a nao

cigana? Quais as concepc¢fes de cultura norteiam as préticas educativas nesse

contexto?

Diante do questionamento sobre a concepcdo de cultura, os colaboradores

afirmam que:

[...] A cultura s@o os costumes, o0 que vai passando de geracao para
geracdo e isso a gente transmite na escola. (Azul — Professora,
Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

Cultura... Eu diria arte, habitos que a gente se acostuma em grupo [...]
coisas que a gente adota [...] Pra mim cultura é tudo aquilo que a gente
se insere em algum momento, de repente alguns a vida inteira, mas
sempre que a gente pode mudar dependendo do local, se a gente
mudasse pra outra cidade, a gente acaba adotando os costumes de
outras cidades. Entdo cultura pra mim é tudo aquilo que vocé adota de
repente por um momento ou sempre dependendo do local que vocé
esteja inserido. (Bege — Auxiliar de disciplina, Entrevista concedida em
22 de maio de 2019)

Cultura pra mim sédo expressées de um povo. Quando eu falo de
expressdes falo do vocabulario, do povo, da culinaria do povo, da
religido do povo, dos costumes do povo. Entdo, cultura é o que vem
de cada ser. (Roxo — Professora, Entrevista concedida em 22 de maio
de 2019)

Cultura é tudo aquilo trazido a partir de costumes, tradicbes,
concepcdes de mundo a partir do meio e relagbes vividas pelas
pessoas durante a trajetéria, sua interagao no meio social. (Dourado —
Coordenadora pedagégica, Entrevista concedida em 29 de maio de
2019)

A cultura é tudo que envolve as contribuicdes de varios povos, 0s
costumes, as tradic@es, todas essas contribuicbes que fazem parte da
nossa formacao, do nosso acervo cultural. Entéo, é o conjunto de tudo.
(Lilds — Professora, Entrevista concedida em 10 de outubro de 2019)

Cultura € um termo amplo, né? Fala sobre costumes, costumes
artisticos tal. E um termo amplo que resumidamente n&o tem como eu
falar sobre a cultura aqui. (Cinza — Porteiro, Entrevista concedida em
14 de maio de 2019)



102

[...] uma manifestacdo do modo de ser do ser humano, do individuo
em sua diversidade em todos os &mbitos, de todas as formas. (Laranja
— Professora, Entrevista concedida em 31 de julho de 2019)

Cultura é a vivéncia de uma comunidade. E a vivéncia de um povo.
Cultura é uma coisa que ja vem. Se origina de alguma coisa, mas que
as pessoas acabam seguindo aquilo [...] A cultura também faz parte
de uma aprendizagem. A gente acaba aprendendo a cultura [...] eu
acho assim a cultura é a vivéncia de um povo. E aquilo que voce vive,
€ aquilo que vocé pratica. (Vermelho — Secretéria escolar, Entrevista
concedida em 14 de maio de 2019)

A identidade de um povo, né? As manifestacdes. Eu acho que cada
povo imprime uma cultura diferente, né? E cabe a gente ndo deixar
morrer a cultura, ndo deixar a acabar. [...] essas manifestacfes sédo
importantes a gente manter. (Amarelo — Professora, Entrevista
concedida em 14 de maio de 2019)

Pra mim significa todo aquele complexo que inclui o conhecimento, a
arte, as crencgas, a lei, a moral, os costumes e todos o0s héabitos e as
aptidées adquiridas pelo ser humano, né? Cada pais como a gente
sabe tem a sua prépria cultura que é influenciada por vérios fatores.
[...] cada um tem a sua cultura e os seus costumes. (Rosa — Gestora,
Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

Os relatos, de diferentes formas, imprimem a visdo da cultura como a
representacdo dos costumes historicamente construidos pela humanidade. Seria o

que Giménez (2007) classifica como

accioén y el efcto de “cultivar” simbolicamente la natureza interior y
exterior a la espécie humana, haciendola fructificar em complejos
sistemas de signos que organizan, modelan y confieren sentido a la
totalidade de las préacticas sociales. (p. 31)

Entendendo que tais processos sdo observados e construidos em
determinados contextos, portanto a cultura compreende aspectos da vida social, um
conjunto de comportamentos aprendidos que podem ser ressignificados quando
existem mudancas na estrutura social.

Embora tenha aparecido na fala da professora Lilas que a cultura envolve as
contribuicbes de varios povos, nao foi evidenciado em nenhuma das concepcdes
apresentadas pelos educadores, em qual dimenséo essas contribuicdes diversas,
logo oriundas de diferentes povos, sao acolhidas pela sociedade nem tampouco pela
escola. Nao percebemos se a concepc¢ao compreende uma Unica matriz cultural como
a representacdo a ser seguida ou se percebe a diversidade cultural com igual

importancia entre 0s povos.
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Foi observada também como um “termo amplo”, pelo porteiro Cinza, porém,
nao citada no plural como “culturas”. Fica a impressao de que essa amplitude abarque
apenas as suas dimensdes especificas (costume, tradi¢do, habito) e ndo a pluralidade
que ha em cada grupo étnico e povos com todas essas especificidades. Assim,
chamamos atencao de que afirmar “que cada um tem a sua cultura” nao significa dizer
gue a cultura de todos séo acolhidas pela escola. Insistimos em dizer que reconhecer
as diferencas culturais entre os n&do ciganos e os Calon néo lhes garante a inclusdo e
o acolhimento das diferencas.

A secretaria escolar Vermelho define a cultura como algo que se vive e se
pratica. Com essa percepcao questionamos como fica a vivéncia e a pratica cultural
dos estudantes Calon no interior da escola? As escutas dos colaboradores, bem como
as vivéncias da rotina escolar nos mostraram uma ruptura entre o que se partilha com
a comunidade cigana, com os familiares e 0 que se constrdi ha escola.

A opcdao do porteiro Cinza de nao definir mais detalhadamente a sua concepcéo
de cultura com a justificativa de que esta seria uma grande discussao revela uma
postura que suprimi os debates na escola por talvez acreditar que o silenciamento e
negacdo da diversidade sejam os melhores caminhos para lidar com as diferencas.
No entanto, defendemos que sdo nos espacos de debate, discusséo, reflexdo e escuta
gue se potencializam as possibilidades de enfrentamento e construcdo de uma
educacao na perspectiva da pluralidade cultural.

A influéncia que cada cultura recebe esteve presente na fala da gestora Rosa,
por isso € importante tencionarmos se a escola tem ciéncia da extensao da cultura
cigana na nossa sociedade bem como, se os educadores compreendem quais Sao 0s
impactos da cultura ndo cigana na vida dos estudantes Calon.

Outro fato que nos chama atencao, nos relatos dos colaboradores € a auséncia
do termo Calon que significa cigano no dialeto Chibi. O pertencimento dos estudantes
a etnia Calon nédo foi evidenciada em nenhum dos relatos. O que nos leva a crer o
desconhecimento da escola acerca dessa identidade e identificagdo que revelam
aspectos especificos desse povo.

O entendimento cultural que se faz raso reproduz a dicotomia entre o culto e
ndo culto, entre o pobre e o rico, portanto, ndo deixa espaco necessario ao didlogo
entre as culturas porque essas sao percebidas de modo hierarquizante. O termo no
plural precisa estar evidente mais do que nas falas, na pratica educativa dos
educadores. Para Sodré (2012),
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[...] a diversidade humana € algo a ser mais sentido do que entendido.
Por que dizemos que alguém ¢é igual ou diferente a outro? Porque
apenas comparamos. Comparamos para entender, como se fosse o
caso de identificar objetos. E comparamos para poder exercer poder,
para dominar. Na verdade, os homens ndo séo iguais, nem desiguais.
Os homens, seres singulares, coexistem espacialmente em sua
diversidade. Cada uma dessas singularidades corresponde, as vezes,
a dindmica historica de um Outro, um coletivo diverso. Na pratica,
aquilo que experimentamos de uma cultura, principalmente da nossa,
€ a diversidade de repertérios, onde se mostram habitos, enunciados
e simbolizac¢des. Por que, entdo ignoramos ou inundamos socialmente
contra uma determinada dimenséo da diversidade? (SODRE, 2012, p.
181)

Por que silenciamos os Calon? Por que invisibilzamos a cultura cigana no
espaco escolar? Esses e 0s questionamentos de Sodré (2012) buscam novos olhares
diante das culturas em que o respeito as diversidades € atrelado ao senti-las e ndo ao
compreendé-las. Sentir a diversidade dos Calon significa ouvi-los, significa enxerga-
los em suas complexidades, significa criar possibilidades de didlogo nos espacos de

interacdo, por exemplo, na instituicdo escolar.

4.2 Constituicao da identidade Calon: os desafios das préaticas pedagogicas

Entre afirmacdes de siléncios e contribuicdes ndo ha um consenso na fala das
professoras quando indagadas se acreditam que as suas praticas pedagdgicas trazem
algum impacto na constituicdo da identidade dos estudantes ciganos Calon. Algumas
acreditam que sim, outras pontuam a deficiéncia na sua atuacao para contribuir de
modo significativo, mas ha também quem relate ndo haver subsidios na prética
pedagdgica para fortalecer a identidade Calon.

Entendemos como pratica pedagégica a acdo intencional do professor que
ciente de quem séo seus estudantes planeja, constroi e desenvolve a¢des buscando
a aprendizagem significativa?®. A pratica nasce e é avaliada no processo continuo de
acao e reflexdo do professor em dialogo com os seus aprendizes e suas realidades.
Ao refletir sobre a importancia do dialogo para o ensino, Freire (1996) € incisivo e toma

a disponibilidade para o didlogo como uma exigéncia do ensinar.

20 Para David Usubel, a aprendizagem significativa “[...] € um processo cognitivo no qual o conceito de
mediacao esta plenamente presente, pois para que haja aprendizagem significativa € necessario que
se estabeleca uma relagdo entre o contetido que vai ser aprendido e aquilo que o aluno ja sabe, seja
uma imagem, um conceito ou uma proposi¢do.” (ROCA, 1994, p. 92).
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Assim, o professor que nao ultrapassa os muros da escola para conhecer e
problematizar as realidades de seus educandos torna indcua a tarefa formadora que
lhe é entendida como funcado. Freire (1996) ainda questiona “Como ensinar, como
formar sem estar aberto ao contorno geografico, social, dos educandos?” (p. 137).
Trazendo para realidade da escola campo de pesquisa endossamos o tensionamento
indagando como fortalecer a identidade Calon dos estudantes sem desenvolver a

experiencia de aproximacgao?

Preciso tornar-me, se nao absolutamente intimo de sua forma de estar
sendo, no minimo, menos estranho e distante dela. E a diminuicao de
minha estranheza ou de minha distancia de realidade hostil em que
vivem meus alunos ndo é uma questdo de pura geografia. Minha
abertura a realidade negadora de seu projeto de gente é uma questéo
de real adesdo de minha parte e a elas, a seu direito de ser. (FREIRE,
1996, p. 137)

Portanto, o direito de ser cigano Calon, de exercer seus pertencimentos
identitarios na escola confere aos educadores o papel de incluir os saberes desses

sujeitos e rejeitar qualquer tipo de discriminacdo na sua pratica pedagogica. No

7z

entanto, precisamos alertar, que essa pratica € uma tarefa coletiva, cercada de

7

conflitos e torna-se significativa quando € realizada como ato politico por tem
intencdes objetivas e a participacao consciente de todos que compdem a comunidade
escolar.

Devido ao ndo consenso apresentados pelas educadoras, arriscamos dizer que
ainda existe um hiato entre a execucdao, interesse e efetivacdo da contribuicdo na

constituicdo da identidade Calon. Segundo elas:

Na minha pratica a acdo € a mesma pra 0s ndo ciganos, né? A
intencdo é aprender a ler, a escrever, inserir esse individuo no grupo,
socializar, mas eu acho que ainda falta alguma coisa. Num sei se
assim, pelo motivo de vocé ta trazendo essa questdo para a escola,
né? A gente ta mais atento a isso, mas eu acho que ainda falta
alguma coisa na minha préatica. (Azul — Professora, Entrevista
concedida em 14 de maio de 2019)

Na verdade, ndo. Eu vou ser sincera. Nao, nunca. Talvez falte algum
projeto pra que eu olhe [...] tem alguns meninos, alguns alunos que a
gente ainda procura ser sensivel, procura ver de outra forma, mas a
maioria ndo vejo assim. Nao tem um projeto que veja esse lado. Na
verdade, ndo tem. (Amarelo — Professora, Entrevista concedida em 14
de maio de 2019)
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E essa a frustragdo que a gente tem porque de fato direcionado pra
aquele, trazendo a cultura dele, trazendo a vivéncia deles nao €, a
nossa préatica ndo condiz com isso, ndo caminha nesse sentido.
(Lilas — Professora, Entrevista concedida em 10 de outubro de 2019)

Acredito que sim por conta da troca e diversidade cultural
estabelecidas nas relacbes mesmo compreendendo que O povo
cigano preserva ainda muito da sua tradicdo. (Dourado -
Coordenadora Pedagdgica, Entrevista concedida em 29 de maio de
2019)

Eu ndo diria que traz para os ciganos especificamente. Eu acredito
que traz para o aluno em sua diversidade [...] 0 meu planejamento, a
minha mediacdo € para abranger a diversidade que eu tenho em sala
de aula [...] busco desenvolver um trabalho que possa conscientizar
0s meus alunos da necessidade de inclusdo, de respeito a diversidade
[..] eu ndo posso dizer que eu desenvolvo um trabalho
especificamente para 0s ciganos, mas busco perceber guais sdo
as especificidades deles, as dificuldades, as competéncias e
habilidades que eles ja tem e trabalhar em cima disso, do
desenvolvimento dessas habilidades. (Laranja - Professora,
Entrevista concedida em 31 de julho de 2019)

Eu creio que sim porque eu durante o meu trabalho eu tento reforgar
essa identidade, valorizar. Por exemplo eu ja tive casos de algumas
criangas querer identificar o colega como “cigano” dizer: “Ah, o
cigano”. E cigano, ele faz parte da comunidade cigana, agora o nome
dele ndo é cigano. Cigano é a comunidade o qual ele esta inserido,
mas ele tem nome, ele tem uma historia... Faz parte aqui da turma, a
cultura dele é muito bonita, valorize... E assim, eu acredito que
sempre que ha uma oportunidade no nosso conteddo eu peco
gue eles também se posicionem, que tragam os elementos
também que fazem parte da cultura, geralmente eles também
trazem exemplos da vivéncia das festas, desse contato com as
familias. Entdo, eu acho que a minha pratica contribui sim, nesse
sentido. (Marrom — Professora, Entrevista concedida em 14 de maio
de 2019)

Eu acredito que sim, né? Porque a escola recebe eles de bracgos
abertos. Tudo também é a forma como a gente acolhe, como a gente
recebe esses alunos [..] ndo é um trabalho, como eu ja falei
anteriormente, ndo é um trabalho diferenciado é um trabalho de
carinho [...] pra poder a gente avancar e trabalhar da melhor maneira
possivel com essa clientela. (Rosa — Gestora, Entrevista concedida
em 14 de maio de 2019)

Eu acredito que sim. Agora eu sei dizer se é positivo ou negativo,
né? Pois pelo que eu percebo em alguns, ndo em todos, acaba tendo
grande impacto. Até porque eles tém suas crencas, seus costumes
e assim, eu em particular, ndo sei muita coisa. O que eu sei,
acredito que seja pontos negativos. Eu acho que eu preciso
aprofundar, estudar mais até porque se eu falar com vocé agora que
eu tinha esse interesse, ndo. Hoje, eu até procuro até me policiar em
algumas coisas. Até em algumas falas minhas. (Verde — Professora,
Entrevista concedida em 28 de maio de 2019)
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Acredito que sim, pois através do meu trabalho os mesmos estdo
adquirindo novos conhecimentos. (Prateado — Professora, Entrevista
concedida em 10 de outubro de 2019)

Nas falas das professoras Azul, Amarelo e Lilas temos a confirmacédo da
auséncia de um trabalho consciente construido coletivamente com a intencdo de
contemplar as especificidades dos estudantes Calon. As professoras afirmam que
com a pesquisa e o desenvolvimento das entrevistas comecaram a refletir sobre a
necessidade de um projeto que contemplasse a identidade Calon.

Acreditamos que os tensionamentos acerca das praticas educativas com 0s
estudantes ciganos, quando questionamos qual a funcéo social da escola; quais as
contribuicdes de suas praticas educativas para identidade dos estudantes Calon; o
gue pensam sobre o fato de receberem uma quantidade consideravel de estudantes
ciganos na escola entre outras provocacdes, provocaram um novo olhar sob as suas
as préticas, logo aos estudantes ciganos.

A fala da professora Marrom revela que as ac¢des que fazem mencéo a cultura
cigana, quando acontecem, surgem de situacdes ndo planejadas, mostrando que a
pratica € pontual logo, fragil em alcance de objetivos e metas. Portanto, ressaltamos
a importancia de planejar as atividades pois estas devem ser pensadas, executadas
e avaliadas dentro de um contexto de intencionalidades. O néo planejamento indica a
intensao de trabalhar a cultura cigana e ndo dé a devida importancia a ela.

Assim, quando a gestora Rosa afirma que desenvolve “um trabalho de carinho”
com os estudantes ciganos e este trabalho ndo é evidenciado nos planejamentos,
tampouco no curriculo da escola compreendemos que esta é uma fala que camufla
uma realidade de omissfes diante dos saberes e elementos culturais da comunidade
Calon no espaco escolar. Outro ponto que também identificamos como uma
negligéncia esta na fala da professora Prateado quando ela associa a contribuicdo na
constituicdo da identidade dos estudantes ciganos a aprendizagem de novos
conhecimentos.

A professora Lilds chama atencéo sobre a importancia de aproveitar a vivéncia
dos ciganos Calon e trazer as experiéncias deles para a escola, mas adverte que
como a presenca dos ciganos nao € algo de exclusividade de uma escola, essa € uma
questdao a ser desenvolvida a nivel municipal com a coordenacdo da SEDUC.

Segundo ela, “tem que ser uma coisa, eu acho que, a nivel de secretaria de educacao,
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um projeto maior, algo que envolva essa comunidade.” (Lilas — Professora, Entrevista
concedida 10 de outubro de 2019).

A alerta da professora revela a necessidade de uma articulacéo entre a gestéao
municipal e a comunidade escolar para a promoc¢ao de algo a ser desenvolvido com
base no diagnostico da realidade social e educacional da comunidade Calon que
pertence a Camacari (BA). Essa analise com a escuta acolhedora dos ciganos e dos
educadores do municipio tem potencial na constru¢do de praticas pedagogicas na
perspectiva da interculturalidade.

Em contrapartida, as demais educadoras pontuam que em suas praticas
educativas ha contribuicdo para a constituicdo da identidade dos estudantes Calon
sob a justificativa de que ha uma troca cultural, respeito a diversidade, aquisicdo de
novos conhecimentos e boa recepc¢ao dos mesmos na escola. Embora ndo seja nossa
intencdo negarmos a afirmacéo das educadoras, ndo compartilhamos com a ideia de
que trabalhar sobre a cultura cigana quando surge a oportunidade em algum
conteulido, ou simplesmente embasar as praticas no carinho seja suficientemente forte
para valorizagéo da identidade dos estudantes Calon.

E importante, aqui, retomarmos o conceito de identidade do qual nos valemos
para problematizar o modo como as educadoras atuam de forma a fortalecer a dos

estudantes Calon.

No que diz respeito a atores sociais, entendo por identidade o
processo de construcdo de significados com base em um atributo
cultural, ou ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionados,
o(s) qual(ais) prevalece(m) sobre outras fontes de significado. No
entanto, essa pluralidade é fonte de tensdo e contradi¢cdo tanto na
auto-representacao quanto na acao social. (CASTELLS, 2008, p. 22)

7

Portanto, lidar com o movimento da constru¢cdo da identidade € algo de
tamanha complexidade, aos quais praticas educativas desconectadas com o universo
Calon ndo garantem o seu fortalecimento, do mesmo modo que a absor¢do de
conhecimentos na escola ndo implicam em base identitaria para os estudantes
ciganos. Isto porque a identidade étnica, ou seja, o pertencimento a etnia Calon
desses estudantes é silenciado nas praticas escolares.

Outro ponto que emergiu da fala dos educadores entrevistados refere-se a
invisibilidade dos povos ciganos na escola. A professora Verde afirma: “A cultura

7

cigana € uma realidade nossa, da nossa escola e que até entdo era passada
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despercebida.” (Verde, Entrevista concedida em 28 de maio de 2019). Essa reflexao
foi tencionada pelo questionamento em relacdo a diversidade -cultural como
acreditavam que poderiam trabalhar e contribuir para visibilidade da cultura cigana.
As respostas foram variadas, no entanto, todas culminaram na elaboracao de
projetos pedagdgicos com o desenvolvimento de estratégias que levassem 0s
estudantes Calon a partilharem suas tradices com os demais sujeitos da escola. E
interessante frisar que a construgdo do projeto exige dos educadores um
conhecimento aprofundado da cultura cigana e, mais especificamente, da etnia Calon,

essa gquestao também foi relatada na fala dos colaboradores. Para eles:

Elaborar projetos que a cultura cigana fosse inserida, pois falando da
nossa realidade a escola recebe uma grande quantidade de ciganos,
né? Ai eu acredito que eles iriam se sentir inseridos e com certeza
irlam se envolver mais nas propostas de estudo da escola [...] Eu
acredito que acabaria com a evasdao né? Essas coisas de ta
desmotivado que muitos estao ali, mas estdo se sentindo como “peixe
fora d’agua”. As vezes a gente julga que o aluno, no caso o cigano,
nao se interessa, num quer fazer isso, num quer fazer aquilo, mas hoje
eu posso dizer que ali ele esta se sentindo um “peixe fora d’agua”.
(Verde — Professora, Entrevista concedida em 28 de maio de 2019)

Sinceramente nao. Vocés professores que poderiam ta dando opinido
sobre isso, eu ndo. (Cinza — Porteiro, Entrevista concedida em 14 de
maio de 2019)

Eu acho que na verdade a gente tem que entender a histéria do povo.
Aqui na escola a gente precisa de um aluno cigano que ele se
identifigue porque assim que o cigano comeca a estudar, ele para. Eu
gueria que tivesse alguém que ele se identificasse e pudesse dizer
“‘Nao, eles podem! Ele estuda. Ele t4 ali o menino conseguiu.”
(Amarelo — Professora, Entrevista concedida em 14 de maio de 2019)

[...] eu penso que isso ai teria que ser um projeto que envolvesse o
préprio municipio, a propria secretaria de educacdo abragasse essa
comunidade, abracasse essas criancas que vém dessa comunidade
com suas especificidades pra que a gente pudesse desenvolver um
projeto mesmo com todo apoio necessario, COm 0S recursos
necessarios pra que essa cultura realmente fosse respeitada, fosse
vista de uma outra maneira que a gente pudesse trazer pessoas
ciganas para estarem passando pra gente seus principios, seus
valores, sua cultura, e documentando isso fazendo algo que realmente
ficasse registrado no municipio acessivel as comunidades pra que as
pessoas conhecessem mais, conhecessem melhor essa cultura. (Lilas
— Professora, Entrevista concedida em 10 de outubro de 2019)

[...] acredito que a visibilidade € um processo que se da a partir da
maior participagdo do povo cigano difundindo sua cultura nos
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ambientes escolares, centros culturais e outros espacgos que permita
expansao da cultura cigana com as comunidades. (Dourado —
Coordenadora pedagégica, Entrevista concedida em 29 de maio de
2019)

Olha tem muito elemento da cultura cigana que eu ainda desconheco,
muita coisa. Eu gostaria de ter assim, mais material que pudesse ta
embasando o meu trabalho, os conteldos que eu venho apresentando
pra que eu pudesse agregar aos meus conteudos esse elemento da
cultura cigana. Entao assim, eu observo que falta ainda muito material
gque eu pudesse ter de suporte. Eu gostaria de ter um suporte maior
pra que eu pudesse t4 utilizando pra agregar nos conteudos e gostaria
também muito de ter a oportunidade de conhecer de visitar, de ir nos
espacos de atuacdo deles, onde eles moram, onde residem. Eu
realmente desconheco. (Marrom — Professora, Entrevista concedida
em 14 de maio de 2019)

Talvez trabalhando temas que abordasse conteddos referentes a
cultura tornaria mais conhecida e de certa forma certos equivocos
guanto a cultura cigana seriam desmitificados. (Prateado — Professora,
Entrevista concedida em 10 de outubro de 2019)

Eu ndo sei se existe algo concreto. Eu particularmente costumo em
minhas aulas, quando eu trato de cultura, de valorizacdo de outros
povos eu sempre procuro buscar a opinido dos ciganos, ou seja,
incentivar eles a se expressarem. Eu sempre procuro trazer um pouco
da cultura cigana até porque eu tenho um publico diferenciado. Entdo
eu tento trazer essa cultura, essa troca de valores, essas vivéncias
gue eles tém e expor em sala. Porque esse objetivo € inserir essa
cultura na sociedade. (Roxo — Professora, Entrevista concedida em 22
de maio de 2019)

[...] eu achava que se tivesse um projeto que fosse voltado pra isso
como vocé esta fazendo o estudo a respeito dos ciganos... Tivesse
também um projeto pra focar um pouquinho e dizer “Vamos ver o que
a gente pode fazer pra conseguir atrair eles pra ficar com a gente e
mudar”. (Vermelho — Secretaria Escolar, Entrevista concedida em 14
de maio de 2019)

As abordagens das professoras Amarelo e Marrom seguem a mesma direcao
do que propbde a secretaria escolar Vermelho pois, indicam como caminho o
conhecimento e o aprofundamento da cultura cigana para que possam desenvolver
propostas baseadas nesses subsidios. A importadncia de uma representatividade
também foi algo que chamou atencédo na fala de Amarelo, pois associada a auséncia
de saberes sobre a cultura cigana ha também a falta de representa¢gfes ciganas nos
repertorios apresentados nas escolas.

Amarelo aponta a necessidade de alguém para os estudantes Calon se

espelharem e perceberem que sao capazes de prossegui nos estudos. Essas
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representacdes ja existem, portanto o que falta € apresenta-las na escola. Em uma
pesquisa rapida no site de busca Google, encontramos dados de ciganos Calon??
espalhados pelo mundo em que o nivel de escolarizacao € elevado. A insercdo dessas
informacgdes e a devida énfase para disseminar tais dados no espaco escolar pode
ser um grande diferencial.

A representatividade cigana, ou seja, pessoas para o0s ciganos Calon se
enxergarem é real. Nao criaremos os fatos, mas construiremos uma historia diferente
se ndo omitirmos fatos que denotam o potencial cigano, bem como a sua contribuicéo
na sociedade. A ideia de historia Unica faz com que, possivelmente a professora
Amarelo ndo conceba a existéncia de ciganos que déo prosseguimento aos estudos,
de ciganos que desenvolveram papéis importantes na sociedade.

Ao discutir sobre o perigo de uma historia Gnica, Adichie (2019) afirma:

E impossivel falar sobre historia Gnica sem falar sobre poder. [...] O
poder € a habilidade ndo apenas de contar a histéria a outra pessoa,
mas de fazer que ela seja sua historia definitiva. [...] A historia Unica
cria esteredtipos, e o problema com os estere6tipos ndo € que sejam
mentira, mas que sao incompletos. Eles fazem com que uma histéria
se torne a Unica historia. (p. 22-23-26)

Deste modo, deixemos a ingenuidade de lado em acreditar que o silenciamento
da representatividade cigana no ambiente escolar se da pela inexisténcia de
representacdes positivas a citar, ou que acontece de modo desinteressado para
afirmarmos incisivamente que por detras da omissao esta a dominag¢do de um grupo
sobre outro, estd a busca incessante de poder.

Afirmamos que ndo é de modo desinteressado porque partimos da premissa
de que ndo h& neutralidade nas praticas educativas realizadas na escola e se
conforme pontua a professora Verde a auséncia de referéncias e elementos da cultura
cigana coloca os estudantes como “peixe fora d’agua”, ou seja, ndo pertencentes
aguele espaco tais acbes reproduzem e fortalecem a concepc¢éo de que 0s ciganos
nao “gostam de estudar” ou que nado devem estar na escola.

Além de apresentar personalidades ciganas para que os estudantes Calon

sintam-se inseridos na escola, outro aspecto destacado nas falas das educadoras

21 Ver reportagem sobre o cigano Calon Prof. Dr. Jucelho Dantas. Disponivel em: http://g1.globo.com/
educacao/noticia/2012/09/cigano-recusa-dotes-de-casamento-para-estudar-e-chega-ao-doutorado.h
tml. Acesso em: 27 nov. 2019. Ver reportagem sobre a advogada Mirian Stanescon. Disponivel em:
https://istoe.com. br/5055 OS+CIGANOS+MODERNOS/. Acesso em: 27 nov. 2019.



112

Lilas e Dourado foi a participacdo da comunidade cigana na unidade escolar para
apresentarem os principios, valores e a cultura Calon como um todo. A participacao
ocorre quando sao abertos espacos para dialogo e reflexdes sobre as diferencas, por
isso fazemos a seguinte provocacao: A escola, nos moldes que temos hoje esta de
fato aberta para promover dialogos com a cultura cigana Calon? Sob quais premissas
estardo cercados esses dialogos? Na perspectiva de acolhimento ou ainda na visao
preconceituosa revelada na fala da secretaria escolar Vermelho que tenciona a
necessidade do desenvolvimento de um projeto para que o0s estudantes ciganos
permanecam na escola, mas com a condi¢cdo de mudanca cultura?

Voltamos a frisar a relevancia de espacos que promovam o dialogo. A escuta
dos educadores como também dos estudantes Calon proporcionou a identificagdo néo
somente de suas concepcdes acerca da escola e dos desafios em construir um
espaco que respeite as diferencas, mas sobretudo gerou reflexdes, antes nao feitas
pelas professoras, sobre da urgéncia em planejar estratégias que insira a comunidade
cigana e seus pertencimentos nas praticas educativas desenvolvidas na escola.

Acreditamos que com a realizacdo de tais acdes conforme pontuou a
professora Prateado irdo desmitificar visGes acerca da cultura cigana e evitara
equivocos como a associacdo de mudanca cultural, ou seja, melhorar a cultura Calon
através de uma maior assimilacdo da cultura ndo cigana. Tal movimentacao exige o
envolvimento de todos que compdem a comunidade escolar. Assim, destacamos o
relato do porteiro Cinza que durante a entrevista se reconhece como um educador por
trabalhar na escola, mas quando lhe € solicitado a indicacdo de estratégias para dar
visibilidade a cultura cigana, o mesmo afirma que esta ndo seria uma sugestéo a ser
pensada por ele e sim pelos professores.

Neste sentindo, questionamos como Cinza pode se identificar como educador
se ndo se percebe como parte integrante de um processo de construcao de praticas
educativas que buscam a visibilidade da cultura cigana? A ndo participacdo nesse
planejamento reforca a ideia que fragmenta o ato educacional, pois reduz as
atividades, logo a relacéo de ensino e aprendizagem somente ao espaco da sala de
aula com a interacao aluno e professor.

Limitar a complexa tarefa de uma educacao intercultural a responsabilidade dos
professores € desconsiderar que se faz necessario a participacao de toda comunidade

escolar para o rompimento de praticas discriminatorias e excludentes.
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Suponhamos que o tal projeto fosse planejado exclusivamente pelos
professores em uma perspectiva de da visibilidade a cultura cigana, no entanto as
praticas discriminatorias possivelmente continuariam, ndo haveria mudanca na visao
dos demais profissionais da escola tampouco nas suas posturas. Por isso, que 0
envolvimento de todos se faz necessario desde o planejamento até a execucao.
Significa desenvolver na escola atitudes que caminhem na direcdo de uma gestao
democratica.

Para Lick (2000), ndo se trata de uma mudancga de nomenclatura, mas sim de
concepcOes acerca do que é educacao e da funcdo social da escola. Com essa
transformacao o entendimento € que a educacao nao é responsabilidade somente da
escola, mas de toda sociedade. Desenvolve-se, assim com a participagao consciente
de todos. Segundo ela, “Ha de se dar conta, no contexto da escola, da
multiculturalidade de nossa sociedade, da importancia e riqueza dessa diversidade,
associados a emergéncia do poder local e reivindicacéo de esforcos de participacdo.”
(LUCK, 2000, p. 15).

Logo, a participacdo de todos nas praticas educativas realizadas no espaco
escolar, aqui defendida, perpassa pela participacao do porteiro, dos professores, da
merendeira, da auxiliar de disciplina, da coordena¢do pedagogica, da secretaria
escolar, da gestora, das familias dos estudantes, dos estabelecimentos que ficam no
entorno da escola, enfim desses sujeitos que fazem parte direta e/ou indiretamente
da comunidade escolar e ndo somente dos docentes.

Martins (2018), ao discutir sobre a gestéo escolar na perspectiva da democracia
pontua que tal reflexdo implica na compreensao das formas de participacdo bem como
dos niveis, tanto da sociedade civil quanto dos sujeitos que compdem a escola. Assim,
a ideia da participacdo regida nos principios democraticos visa um processo mais
amplo de transformacédo (MARTINS, 2018). No tocante ao acolhimento das diversas
culturas, seria a participacdo culminando na mudancga da escola monocultural para a
construcdo coletiva de uma escola na perspectiva da interculturalidade.

Portanto, inferimos nos dados analisados que o cotidiano escolar ainda tem
arraigado em suas acgoes praticas que nao privilegiam a participagao coletiva, seja por
acreditar que essas nao devam ser planejadas e desenvolvidas por todos que
compdem a comunidade escolar ou por auséncia de estrutura para implantacdo de
espacos de dialogos e trocas de saberes, por exemplo a criacdo de colegiados e

conselhos escolares. Sendo esse mais um desafio a ser superado.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa nasce do olhar da professora da Educacgédo Bésica que ao
perceber o embate entre o que pregava a escola e o que de fato desenvolvia, foi
impulsionada a analisar o que nutria tal conflito entre: diversidade e homogeneidade,
inclusdo e exclusdo, acolhimento e invisibilidade, e, reconhecimento e silenciamento
da cultura cigana, mais especificamente, a etnia Calon por tratar-se do pertencimento
dos estudantes da escola campo de pesquisa.

Neste sentido, observamos que a conjuntura de invisibilidade com os povos
ciganos é resultado de um vasto processo histérico de preconceitos e perseguicdes
gue sao factualmente notados por omiss6es em dispositivos legais que orientam a
educacao brasileira, nos planos municipais de educacao, nos curriculos escolares e,
consequentemente, nas praticas pedagdgicas nos espacos escolares. Algumas
dessas sequéncias de negligencias foram evidenciadas no desenvolvimento do
estudo, presentes tanto nas falas dos colaboradores sujeitos da pesquisa quanto nos
documentos legais que subsidiam a educagéao de Camacari (BA).

Iniciamos esse estudo motivados pelo questionamento de como fomentar a
troca de saberes desenvolvidos na escola a partir de uma desconstrucdo dos
esteredtipos sobre os(as) ciganos(as), valorizando suas tradicdes orais para conferir
cidadania e \visibilidade identitaria? Dessa forma, estivemos pautados na
representacdo social dos povos ciganos desde 0s primeiros registros escritos
encontrados ainda no século XVI até os dias de hoje com as atualizacbes e
permanéncias dessas imagens.

A representacao social dos ciganos segue uma premissa de classificacao e
separacdo de grupos no sentido de inferiorizar uns e priorizar outros, definindo
categorias de discriminacdo social. Para tanto, nos respaldamos nas contribuicdes de
Moscovici (2009), que pontua que tais proje¢bes sdo construidas tanto individual
qguanto coletivamente. Vale lembrar, que esta € uma conjuntura desenvolvida
intencionalmente dentro da perspectiva de padronizacdo de sujeitos, costumes,
valores e tradicOes.

Desse modo, a presente investigagdo teve por objetivo geral analisar a
(in)visibilidade da etnia Calon nas politicas publicas educacionais, no curriculo e nas
praticas pedagogicas de uma escola publica municipal, em Camacari (BA) pelo

entendimento de que a analise somente € possivel associando o cotidiano escolar a
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estes aspectos: politicas publicas, curriculo e praticas pedagodgicas. Adotar a
etnografia como opcdo metodologica permitiu 0 envolvimento dos atores sociais
(pesquisadora e colaboradores da pesquisa) no desvelamento das contradicbes
inerentes na estrutura educacional e nas relagdes interacionais no interior da escola.

Voltamos a destacar que a minha imersao na escola campo e pesquisa se deu
nao somente pela formatacédo etnografica do estudo, mas tambéem pelo fato de fazer
parte do corpo docente da unidade escolar. Assim, o olhar impresso nesse trabalho é
a juncdo da visao da professora, que se reconheceu em diversas falas, acoes e
praticas relatadas pelos educadores colaboradores, com a percepcdo da
pesquisadora que ndo conseguiria afastar-se completamente do seu lugar de fala.

Desse modo, o lugar de fala da pesquisa envolve as inquieta¢gdes da professora
quanto ao desenvolvimento de praticas pedagdgicas que ndo contemplavam a
diversidade cultural existente na escola, submerge a percepcfes dos estudantes
ciganos Calon acerca da educacdo escolar que Ihes é oferecida, bem como a
compreensao dos educadores sobre as suas concepcdes de educacao, cultura e
fortalecimento identitario dos estudantes Calon.

O termo lugar de fala embora usado para fazer referéncia quanto a importancia
dos grupos historicamente silenciados falarem por si s6, sem o uso de portadores
para representarem suas angustias e lutas por direitos iguais, fazemos alusdo ao
termo pois, ainda que a pesquisa desenrole através da escrita de uma néo cigana,
estabelece um didlogo com os ciganos na figura dos estudantes Calon e nas
abordagens do historico dessa cultura, revelando suas especificidades e
desmitificando esteredtipos. Sendo, portanto, um espaco de resisténcia e reflexao
sobre os direitos dos povos ciganos. Ribeiro (2017) pontua que refletir sobre o lugar
de fala é assumir uma postura ética, pois quando o fazemos questionamos as
hierarquias, questdes de desigualdades e preconceito.

Para guiar a pesquisa sob caminhos que possibilitassem o desvelamento das
praticas pedagdgicas, partimos do principio que educacao e cultura ndo podem ser
analisadas separadamente. Portanto, essa relagéo intrinseca entre elas esteve como
norte durante toda discussdo com a definicdo do que € cultura, usando o termo no
plural, em diversos momentos, por defendermos a ideia de que vivemos em um mundo
plural cercado com diferentes culturas com as mais diversas contribuigdes, sendo

diferentemente reverenciadas, destacadas e legitimadas em diversos setores da
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sociedade, como por exemplo, a escola que demonstrou utilizar comumente a
concepcao de cultura nao flexionando-a no plural.

Constatamos com o desenvolvimento da metodologia através da aplicacdo dos
questionarios as professoras, 0 desenvolvimento das entrevistas com 0s
colaboradores que a escola ainda que perceba a necessidade de incluir posturas e
acOes mais plurais afim de respeitar a diversidade de sua comunidade, continua
reproduzindo praticas monoculturais, ou seja, favorecendo somente uma matriz
cultural na sua estrutura curricular.

A inexisténcia de acdes que contemplassem a diversidade cultural, mais
especificamente a etnia Calon é respaldada também pela omisséo e negligéncia do
Estado em politicas publicas para os povos ciganos. A invisibilidade nos dispositivos
legais é um aspecto de forte influéncia, pois os ciganos sédo “contemplados” na
legislacdo do Brasil pelo fato de serem cidadaos brasileiros, possuidores de direitos
como por exemplo, de uma educacao de qualidade assim como qualquer outro sujeito.

O problema é que essa é uma “inclusdo” o qual exclui pela auséncia de
especificacao as diferencas socioculturais. Tais fatores ndo podem ser ignorados pois
guando isso acontece, como é o0 caso da nossa realidade, o que evidenciamos séao
silenciamentos que reforcam a marginalizacao dos ciganos.

Nesse sentido, frisamos a importancia de politicas publicas que garantam os
direitos aos povos ciganos, ndo somente pela relevancia da regularizacdo de modo
documental, mas principalmente pela ideia de que o reconhecimento na legislacao,
ainda que tardiamente dara visibilidade e conhecimento do histérico de perseguicao,
mas também das contribui¢cdes da cultura cigana na formacao da populacao brasileira.

Vale ressaltar que a politica publica educacional que almejamos precisa estar
ancorada nos principios da igualdade de oportunidade tanto no acesso quanto na
permanéncia na escola. Por isso que determinar em lei a matricula dos estudantes
ciganos conforme prevé a Resolucdo n. 3 (2012), ndo é suficiente. A funcionalidade
da lei é significativa quando promove uma transformacdo, ou melhor uma
descolonizacdo na estrutura educacional, quando o dispositivo legal vai além da
garantia de matricula e desenvolve uma rede de ac¢des no objetivo de oferecer uma
educacao escolar de qualidade aos ciganos.

Isso significa conhecer o seu histérico, incluir sua cultura nos curriculos
escolares, ouvir 0 que tem a dizer sobre as representacfes ciganas, capacitar os

professores e demais profissionais atuantes na/da escola para serem capazes de
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dialogar com a cultura cigana se desvencilhando do olhar etnocéntrico que, conforme
observamos, ainda vincula o avanco dos estudantes Calon ao distanciamento da
cultura cigana e maior assimila¢do da cultura ndo cigana.

Com o desenvolvimento de algumas atividades pontuais, sem grandes
intencionalidades, os educadores colaboradores narraram praticas educativas que
mencionam a cultura cigana, porém sem aprofundamentos de seus valores,
costumes, crencas e habitos. A quantidade significativa de ciganos matriculados na
escola ainda nao impulsionou uma tomada de decisdes para a promog¢ao de acdes
gue busquem a visibilidade e valorizacdo da cultura cigana. A pesquisa revela que as
praticas pedagdgicas desenvolvidas no ambiente escolar ndo dao visibilidade a etnia
Calon.

Inferimos que a invisibilidade se d4 através do PPP (2010) que ndo relata a
presenca dos estudantes ciganos, dos planos de curso que seguem na mesma
direcdo e consequentemente na efetivacao das praticas que privilegiam a cultura ndo
cigana e omite a cultura Calon das praticas e dos projetos desenvolvidos ao longo dos
anos. A invisibilidade também percebida pelos estudantes Calon foi pontuada por eles
como algo negativo.

Lembramos que a auséncia de formacdao inicial e continuada dos docentes
sobre a cultura cigana foi indicada pelos colaboradores como fator determinante para
0o ndo desenvolvimento de praticas que contemplassem a cultura cigana.
Compreendemos a importancia da formacao, mas questionamos como o consideravel
guantitativo de estudantes Calon nas salas de aula e no entorno da escola néo
tensionou o0s docentes a buscar, pesquisar, planejar e construir estratégias de
aproximacédo com a cultura cigana? Essa é uma questdo que ndo sera extrapolada,
porém que demarca o compromisso social do professor, também revela o quéo
complexa é a estrutura do sistema educacional.

N&do seremos ingénuos em acreditar que basta o professor pesquisar e
conhecer sobre a cultura cigana que consequentemente este fara um trabalho de
inclusdo da cultura em suas praticas pedagogicas. Em educacdo ndo é assim que
funciona, tampouco se promove mudangas em suas bases sem um aparato que
fundamente e resista diante dos modelos postos. As relacdes de poder existentes na
nossa sociedade nao inviabilizam a quebra de paradigmas, elas favorecem a

manutencao de estrutura de classe, assim o rompimento de posturas de dominagao
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como é o caso da invisibilidade dos povos ciganos, exige a participacdo consciente
principalmente da comunidade cigana.

Desse modo, o corpo docente na tomada de decisao acerca da cultura cigana
nao ira lutar pelos direitos ciganos, mas sim com eles, junto a eles na construcéo de
propostas que imprimam seus anseios e ideais de emancipacdo. Sabemos que essa
€ uma preposicdo fundamentalmente influenciada pelas concepcdes acerca da
educacdo e da cultura por parte dos educadores, pois através delas conseguimos
apreender se ha contradicdo ou coeréncia entre o discurso e as praticas.

Assim, em relacdo ao segundo objetivo especifico - problematizar as
concepcles de educacao e cultura que orientam as praticas pedagogicas dos atores
envolvidos no processo educacional dos estudantes Calon de uma escola municipal,
constatamos que a concepcao de educacdo presente na fala dos educadores
promove a transformacado social. No entanto, observamos uma contradicdo entre o
gue é apresentado como pensamento e 0 que € desenvolvido na pratica educativa. Ja
que diferente da concepcdo as acdes pedagdgicas ndo evidenciam poténcia na
mudanca social.

Nesse sentido, se 0 que temos hoje é uma realidade desigual e excludente em
termos educacionais para 0s ciganos Calon, ndo ha evidéncias de medidas
desenvolvidas na escola que garantam, iniciem ou pelo menos deem sinais de que
haveréa transformacao diante da efetivacdo dos direitos sociais dos ciganos. Portanto,
entendemos que a concepcédo de educacdo como uma possibilidade de emancipacao
dos sujeitos precisa estar atrelada a inclusédo das diversas culturas nesse processo.

A concepcao de cultura apresentada pelos colaboradores ndo estabeleceu
essa relacéo entre educacgéao e culturas, de modo que indicam a existéncia de uma
diversidade cultural no espacgo escolar, mas nao pontuam o reconhecimento dessa
pluralidade na construcdo e execuc¢ao de suas propostas e curriculos. O entendimento
acerca da cultura apareceu como algo que envolve a contribuicdo de varios povos,
entretanto a pratica pedagodgica permanece a reproduzir somente as tradicdes e
costumes que reforcam a perspectiva monocultural da hegemonia dominante.

Nesse aspecto, a resisténcia ao modelo posto se materializa no processo de
descolonizacdo dos curriculos, na medida em que se elimina a contradicdo entre os
discursos institucionalizados e 0 que de fato € desenvolvido e perceptivel nas praticas

pedagogicas. Um curriculo escolar que seja ancorado em concepc¢des de educacao
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na perspectiva da interculturalidade, pois abarca as diversas culturas nao
estabelecendo hierarquizacéo entre elas.

Torna-se, portanto, um desafio para os educadores, nesse momento, referimo-
nos a todos que estao relacionados direta e indiretamente com o desenvolvimento da
educacao institucionalizada, a escola, descolonizar concomitantemente as mentes e
as praticas educativas. O que significa conhecer, apreciar, respeitar, valorizar e incluir
a cultura cigana nos curriculos escolares. Para isso, as instituicdes responséaveis pela
formacao dos professores e demais profissionais que atuam nas escolas precisam
também passar por um processo de reformulacéo.

Voltamos a dizer que ndo se trata de transformacdes oriundas de acbes
institucionais e sim de politicas institucionais porque estas além de possuirem maior
abrangéncia nascem de anseios, luta, resisténcia e participacdo social. O estudo
desenvolvido pode observar que a auséncia de participacdo da comunidade cigana
na escola contribui significativamente com o histérico de invisibilidade desse grupo
social também na instituicdo escolar.

No tocante ao terceiro e Ultimo objetivo especifico - analisar as contribuicdes
das préticas pedagodgicas na identidade dos estudantes Calon, observamos que néo
houve consenso entre as professoras, pois algumas acreditam que de fato suas
praticas contribuem para o fortalecimento da identidade Calon, de modo que outras
ndo. Do nosso ponto de vista, ndo ha consisténcia nesse fortalecimento identitario
através das praticas na medida que inexistem propostas articuladas a esse propdsito.

A questdo da inclusdo da cultura Calon na escola perpassa toda uma
desconstrucdo de imagens anticiganas, de desmitificacdo de estereotipos, de escuta
sensivel e acolhedora diante dos aspectos culturais identitarios. Assim, a contribuicao
no fortalecimento da identidade Calon é possivel na medida que no lugar das
atividades e praticas pontuais estiverem as propostas planejadas e executadas com
a participacao da comunidade Calon.

Dentre os achados da pesquisa ja citados destacamos o olhar dos estudantes
Calon diante da escola e de suas praticas, pois evidenciaram o silenciamento e nao
reconhecimento da cultura cigana, porém sob a perspectiva dos ciganos. Esse é um
aspecto de extrema importancia, pois ainda que, de modo simplista, por se tratar de
criancas e adolescentes sem maiores poderes de reflexdo e criticidade, sdo ciganos

Calon. Falam do ponto de vista cigano, o lugar de fala deles carrega um peso e um
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significado diferente do de qualquer outro colaborador da pesquisa que pontuou,
também a necessidade de incluir propostas que contemplassem a cultura cigana.

Portanto a relevancia da pesquisa se d& pelo fato de tensionarmos a
formatacao excludente da escola, colocando em relevo o papel do Estado em assumir
medidas de reparacao e inclusdo social aos povos ciganos, mas também de apontar
a escola como espaco que precisa buscar aproximacdes entre suas praticas
pedagdgicas e a cultura cigana para que a transformacdo ndo aconteca, até porque
ndo acreditamos que seja possivel sem, insistimos em dizer, a participacao consciente
e critica da comunidade cigana.

Outro fator que ndo pode passar por despercebido € o fato de algumas
professoras terem reconhecido que a presente pesquisa, mais especificamente o
momento das entrevistas, possibilitou refletir sobre os estudantes ciganos e de ter sido
esta a primeira ocasido dessa reflexdo. Vale ressaltar que dos 15 (quinze) anos de
existéncia da escola, 14 (quatorze) deles temos a confirmacao, feita pela Secretaria
Escolar Vermelho, da presenca de ciganos matriculados, ocupando as salas de aula
da escola campo de pesquisa.

Com o desenvolvimento da pesquisa, inferimos que embora estejamos
distantes da eliminacdo da invisibilidade dos ciganos Calon no espaco escolar,
podemos afirmar que as professoras sairam das entrevistas com, arriscamos em
dizer, “incomodo” de quem observa em sua pratica a reproducdo de ideologias
discriminat6rias, preconceituosas e excludentes. Esperamos que o incomodo va além
da minha especulacao e culmine em uma tomada de deciséo.

De toda forma, a contribuicdo da pesquisa se configura na possibilidade de
colocarmos em destaque aqueles que sempre estiveram a margem da sociedade
sendo observados de modo pejorativo. E importante deixar claro que com a pesquisa
tivemos a possibilidade de refletir sobre a escola e a omissédo do Estado diante dos
direitos dos povos ciganos, mas temos a conviccdo de que a complexidade da
tematica exige maiores e novos estudos.

Assim, encerramos essa sessao esclarecendo a necessidade de continuidade
aos questionamentos acerca das praticas pedagdgicas oferecidas aos ciganos nos
espacos escolares por justamente acreditarmos que € nesse processo de reflexdo que
construimos a pedagogia critica na radicalidade, ou seja, uma proposta educacional

gue néo aceita a excluséo, tampouco a reproducao das desigualdades sociais.
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APENDICE A

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

QUESTIONARIO PERFIL E FORMACAO ACADEMICA DOS PROFESSORES

(O presente questionario, destina-se a desenvolver um estudo sobre a as préticas
pedagogicas de professores de estudantes ciganos. As informacdes obtidas séo de
caracter anénimo e confidencial).

Cadigo de identificacao:

Formacgéo Académica: Ano:
Ano:
Formacéao Especializada: Ano:
Ano:

Cursos de aperfeicoamento:

ANo:

ANo:

Ano:

Trabalha em outro municipio? () Sim () Nao

Tempo de atuacao na docéncia:

Na rede municipal: Na escola:

Tempo de atuacdo com estudantes ciganos:

Ano/Série de atuagéo:

Idade: Sexo:

Durante a graduacao, especializacédo ou algum curso de formagéo continuada a
cultura cigana foi contemplada de alguma maneira? Especifique.
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Em sua pratica educativa desenvolve alguma acdo que faca mencéo a cultura
cigana? Especifique.

A tradicdo oral da cultura cigana é contemplada no plano de curso? Justifique.
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APENDICE B

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

QUESTIONARIO PRATICAS PEDAGOGICAS E DIVERSIDADE CULTURAL

(O presente questionario, destina-se a desenvolver um estudo sobre a as praticas
pedagdgicas de professores de estudantes ciganos. As informacdes obtidas sdo de
caracter anénimo e confidencial).

Cddigo de identificagéo:

1. O que a senhora conhece sobre o histérico (origens, tradicbes, cultura(s),

costumes) dos ciganos?

2. As politicas de ac¢Bes afirmativas sdo acdes emergenciais que visam garantir a
presenca de grupos que, historicamente, estiveram excluidos de espacos sociais. A
senhora acredita que os ciganos, devido ao seu historico, precisam da ado¢éo dessas
medidas compensatorias? Justifique.
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3. Qual sua opinido em relacdo a reserva de cotas em universidades para garantir

0 acesso aos ciganos que vivem em situacdo de exclusdo educacional?

4. Descreva a sua concepcao de pratica pedagdgica na perspectiva da

diversidade cultural capaz de incluir os estudantes ciganos.
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APENDICE C

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCAGAO )
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO

ROTEIRO DE ENTREVISTA AS PROFESSORAS

1. Como e por que a Sr(a) ingressou na docéncia?
2. Paraa Sr(a) qual a funcéo da escola?

3. Paraa Sr(a) qual a funcéo do professor?

4. Qual a sua concepcéao de educacao?

5. Como se deu ou tem se dado sua formacdo ao que se refere a

diversidade cultural?
6. Paraa Sr(a) o que é cultura?

7. Quais os principais desafios que a Sr(a), como educador(a), percebe

nesse espaco escolar?

8. O que a Sr(a) pensa sobre o fato da escola receber uma quantidade
consideravel de alunos ciganos?

9. Quais as primeiras lembrancas que a Sr(a) tem do contato com 0s povos
ciganos?

10. Vocé acredita que a sua pratica pedagogica traz alguma contribuicdo na
constituicdo da identidade dos estudantes ciganos?

11. Na escolha de conteldos existe alguma diferenciacdo no seu trabalho

para alunos ciganos em funcédo dos mesmos terem suas especificidades?

12. Em relacdo a diversidade cultural como a Sr(a) acredita que poderia

trabalhar de modo a contribuir para a visibilidade da cultura cigana? Por qué?
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APENDICE D

]
SITIENTIBUS

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO N
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
ROTEIRO DE ENTREVISTA AOS FUNCIONARIOS
(Auxiliar de disciplina, Secretéria escolar e Porteiro)
. Para o(a) Sr(a) qual a funcao da escola?
. Qual a sua concepcéo de educacgao?

. Para o(a) Sr(a) o que é cultura?

. Como se deu ou tem se dado sua formacdo ao que se refere a diversidade

cultural?

. O/A Sr(a) se considera um(a) educador(a) por trabalhar no ambiente

educacional? Por qué?
. Quais os principais desafios que o(a) Sr(a), percebe nesse espaco escolar?

. O que o(a) Sr(a) pensa sobre o fato da escola receber uma quantidade

consideravel de alunos ciganos?

. Existe alguma diferenciacdo no seu trabalho para alunos ciganos em funcéo

dos mesmos terem suas especificidades?

. Em relacdo a diversidade cultural como o(a) Sr(a) acredita que poderia
trabalhar de modo a contribuir para a visibilidade da cultura cigana? Por qué?
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APENDICE E

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO B
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

ROTEIRO DE ENTREVISTA A GESTORA ESCOLAR

1. Como e por que a Sr(a) ingressou na gestao escolar?
2. Para a Sr(a) qual a funcdo da escola?

3. Para a Sr(a) qual a funcéo da gestédo?

4. Qual a sua concepc¢ao de educacéo?

5. Como se deu ou tem se dado sua formacdo ao que se refere a diversidade

cultural?
6. Para a Sr(a) o que é cultura?

7. Quais os principais desafios que a Sr(a), como gestora, percebe nesse espaco

escolar?

8. O que a Sr(a) pensa sobre o fato da escola receber uma quantidade
consideravel de alunos ciganos?

9. Quais as primeiras lembrancas que a Sr(a) tem do contato com 0S povos
ciganos?

10.Vocé acredita que a sua pratica educativa traz alguma contribuicdo na

constituicdo da identidade dos estudantes ciganos?

11.Em relag&o a diversidade cultural como a Sr(a) acredita que poderia trabalhar

de modo a contribuir para a visibilidade da cultura cigana? Por qué?
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APENDICE F

o~
SITIENTIBUS

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO B
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

ROTEIRO DE ENTREVISTA A COORDENADORA PEDAGOGICA

1. Como e por que a Sr(a) ingressou na coordenac¢ao pedagogica?
2. Para a Sr(a) qual a funcdo da escola?

3. Para a Sr(a) qual a funcdo da coordenacéo pedagogica?

4. Qual a sua concepc¢ao de educacéo?

5. Como se deu ou tem se dado sua formacdo ao que se refere a diversidade

cultural?
6. Para a Sr(a) o que é cultura?

7. Quais os principais desafios que a Sr(a), como coordenadora pedagdgica,

percebe nesse espaco escolar?

8. O que a Sr(a) pensa sobre o fato da escola receber uma quantidade
consideravel de alunos ciganos?

9. Quais as primeiras lembrancas que a Sr (a) tem do contato com 0s povos
ciganos?

10.Vocé acredita que a sua pratica educativa traz alguma contribuicdo na

constituicdo da identidade dos estudantes ciganos?

11.Existe algum tipo de planejamento ou pratica diferenciada destinada aos

estudantes ciganos devido as suas caracteristicas diferentes?

12.Em relagéo a diversidade cultural como a Sr(a) acredita que poderia trabalhar

de modo a contribuir para a visibilidade da cultura cigana? Por qué?
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APENDICE G

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

ROTEIRO DE ENTREVISTA AOS ESTUDANTES CIGANOS

1. O que a escola representa para VOcé?

2. Para vocé qual a funcéo da escola?

3. Como é a sua vida dentro dessa escola?

4. Ja esteve estudando em outra escola? Como foi a experiéncia?

5. O que mais Ihe agrada ou desagrada na educacéao escolar dessa instituicdo?
6. Para vocé o que é cultura?

7. O que significa “ser cigano” para vocé?

8. Na sua opinido o que difere os ciganos dos néo ciganos?

9. Na sua opinido, a escola durante as aulas tem desenvolvidos praticas que

facam mencdao a cultura cigana?

10.Vocé acredita que as praticas desenvolvidas na escola contribuem para a
formacao da sua identidade? Por qué?

11.Vocé ja vivenciou na escola situacdes de preconceitos? Explicite.
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APENDICE H

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

O/A Senhor(a) esta sendo convidado(a) para participar, como voluntario, da
pesquisa Cultura Cigana: a (in)visibilidade dos Calon nas praticas pedagdgicas
de uma escola municipal em Camacari — Bahia. Este TCLE respeita as exigéncias
contidas nos itens IV da Res.466/12 do Conselho Nacional de Saude. Apds ser
esclarecido(a) sobre as informacdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo,
assine ao final deste documento, que estara em duas vias. Uma delas € sua e a outra
€ da pesquisadora responsavel professora Camila Goncgalves de Jesus Lopes que
estuda na Universidade Estadual de Feira de Santana - Avenida Transnordestina,
s/n, Novo Horizonte - Prédio da Pés-Graduacdo em Educacéao, Letras e Artes, Avenida
dos Laboratérios, Modulo 2 CEP: 44.036-900 Feira de Santana - Bahia — Brasil TEL.:
(75) 3161- 8871 Email: ppge.uefs@gmail.com.

Em caso de recusa o/a senhor(a) ndo sera penalizado(a) de forma alguma. Em

caso de davida o/a senhor(a) pode procurar o Comité de Etica em Pesquisa da UEFS.
Endereco: Avenida Transnordestina, s/n — Novo Horiznte, UEFS. Bairro: Médulo |,
MA17 CEP: 44.031-460. Feira de Santana- BA. Tel.. 75 3161-8124 E-mail:
cep@uefs.br

Esta pesquisa tem como objetivo analisar a (in)visibilidade da etnia Calon nas
politicas publicas educacionais, no curriculo e nas praticas pedagoégicas de uma
escola publica municipal. O estudo sera realizado em uma escola municipal de
Camacari e envolvera, analise de documentos oficiais da escola, aplicagdo de
guestionario aos professores sobre as praticas pedagogicas e a cultura cigana,
realizacdo de conversa com perguntas e respostas. Esta conversa sera gravada pela
pesquisadora e depois transcrita. Esta pesquisa nado trara nenhum custo aos
participantes, e o/a senhor(a) ndo recebera qualquer vantagem financeira. Apesar

disso, se o/a senhor(a) tiver algum dano por causa das atividades que fizemos com
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o/a senhor(a), nesta pesquisa, o/a senhor(a) tem direito a indenizacao, e, se houver
algum custo decorrente da pesquisa, 0 participante sera ressarcido nos termos da
Lei.

Na etapa para responder as perguntas, como também na aplicacdo do
questionario seréo realizadas individualmente no laboratorio de informatica da escola,
local climatizado e de pouca movimentacdo o que garantirA a privacidade e
confidencialidade dos participantes. Ambas as etapas terdo aproximadamente vinte
minutos de duragéo.

Caso concorde em participar da pesquisa, lhe é assegurado sigilo e anonimato
das informacdes, e em caso de eventual constrangimento, ou ndo se sinta
suficientemente esclarecido, lhe é facultado retirar o consentimento, sem nenhum
prejuizo. Dentre os beneficios pela participacdo na pesquisa estéo a possibilidade dar
subsidios para a atuacdo profissional e cidadd aos educadores/profissionais que
convivem com a comunidade cigana, a contribuicdo cientifica ao debate sobre
diversidade cultural e por ser a primeira pesquisa em Camacari sobre a cultura cigana
e praticas pedagdgicas.

O acesso aos resultados obtidos sera feito através de apresentacdo na escola
campo de pesquisa aberta a toda comunidade escolar e cigana. Os resultados da
pesquisa vao ser publicados em eventos e artigos cientificos em revistas, mas sem
identificar a identidade dos que participaram da pesquisa.

Apbs ser esclarecido(a) sobre as informacdes a seguir, assine ao final deste
documento, que esta em duas vias. Uma delas sera sua e a outra € da pesquisadora

responsavel.

Feira de Santana, de de

Assinatura do participante da pesquisa Assinatura da pesquisadora
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APENDICE |

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

O/A seu filho(a) estad sendo convidado(a) para participar, como voluntario, da
pesquisa Cultura Cigana: a (in)visibilidade dos Calon nas praticas pedagdgicas
de uma escola municipal em Camacari — Bahia. Este TCLE respeita as exigéncias
contidas nos itens IV da Res.466/12 do Conselho Nacional de Saude. ApoOs ser
esclarecido(a) sobre as informacfes a seguir, no caso de aceitar a participacédo de
seu filho(a) no estudo, assine ao final deste documento, que estara em duas vias.
Uma delas é sua e a outra € da pesquisadora responsavel professora Camila
Goncalves de Jesus Lopes que estuda na Universidade Estadual de Feira de
Santana - Avenida Transnordestina, s/n, Novo Horizonte - Prédio da Pés-Graduacéo
em Educacédo, Letras e Artes, Avenida dos Laboratérios, Modulo 2 CEP: 44.036-
900 Feira de Santana - Bahia - Brasil TEL.. (75) 3161- 8871 Email:

ppge.uefs@gmail.com. Em caso de recusa o/a senhor(a) ndo sera penalizado(a) de

forma alguma nem seu filho(a). Em caso de duvida o/a senhor(a) pode procurar o
Comité de Etica em Pesquisa da UEFS. Endereco: Avenida Transnordestina, s/n —
Novo Horiznte, UEFS. Bairro: Modulo |, MA17 CEP: 44.031-460. Feira de Santana-
BA. Tel.: 75 3161-8124 E-mail: cep@uefs.br

Esta pesquisa tem como objetivo analisar a (in)visibilidade da etnia Calon nas
politicas publicas educacionais, no curriculo e nas praticas pedagodgicas de uma
escola publica municipal. O estudo sera realizado em uma escola municipal de
Camacari e envolvera a analise de documentos oficiais da escola, aplicacdo de
guestionario aos professores sobre as praticas pedagdgicas e a cultura cigana,
realizacdo de conversa com perguntas e respostas. Esta conversa sera gravada pela
pesquisadora e depois transcrita. Esta pesquisa nado trara nenhum custo aos
participantes, e o/a senhor(a) ndo recebera qualquer vantagem financeira. Apesar

disso, se o/a seu filho(a) tiver algum dano por causa das atividades que fizemos com
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ele(a), nesta pesquisa, ele(a) tem direito a indenizacdo, e, se houver algum custo
decorrente da pesquisa, o participante sera ressarcido nos termos da Lei.

Na etapa para responder as perguntas, como também na aplicacdo do
questionario serao realizadas individualmente no laboratério de informética da escola,
local climatizado e de pouca movimentacdo o que garantird a privacidade e
confidencialidade dos participantes. Ambas as etapas terdo aproximadamente vinte
minutos de duragéo.

Caso concorde com a participagdo de seu filho(a) na pesquisa, |he sera
assegurado sigilo e anonimato das informacdes, e em caso de eventual
constrangimento, ou ndo se sinta suficientemente esclarecido, Ihe é facultado retirar
0 consentimento, sem nenhum prejuizo. Dentre os beneficios pela participacdo na
pesquisa estdo a possibilidade ouvir os que os estudantes ciganos tém a dizer sobre
suas experiéncias vividas na escola, como também colocar essa cultura em destaque
por ser a primeira pesquisa em Camacari sobre a comunidade cigana e a relagéao
estabelecida na escola.

O acesso aos resultados obtidos sera feito através de apresentacdo na escola
campo de pesquisa aberta a toda comunidade escolar e cigana. Os resultados da
pesquisa vao ser publicados em eventos e artigos cientificos em revistas, mas sem
identificar a identidade dos que participaram da pesquisa.

Apbs ser esclarecido(a) sobre as informacdes a seguir, assine ao final deste
documento, que esta em duas vias. Uma delas sera sua e a outra é da pesquisadora

responsavel.

Feira de Santana, de de

Assinatura do responsavel leal do participante da pesquisa

Assinatura da pesquisadora
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APENDICE J

——
SITIENTIBUS

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
DEPARTAMENTO DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TALE

Vocé esta sendo convidado a participar da pesquisa Cultura Cigana: a
(in)visibilidade dos Calon nas préticas pedagdgicas de uma escola municipal
em Camacari — Bahia, coordenada pela professora Camila Gonc¢alves de Jesus
Lopes que estuda na Universidade Estadual de Feira de Santana - Avenida
Transnordestina, s/n, Novo Horizonte - Prédio da Pés-Graduacdo em Educacao,
Letras e Artes, Avenida dos Laboratérios, Mddulo 2 CEP: 44.036-900 Feira de
Santana - Bahia — Brasil TEL.: (75) 3161- 8871 Email: ppge.uefs@gmail.com. Seus

pais permitiram que vocé participe.

Queremos analisar a (in)visibilidade da etnia Calon nas politicas publicas
educacionais, no curriculo e nas praticas pedagoégicas de uma escola publica
municipal. Vocé pode participar dessa pesquisa, se quiser, € um direito seu e ndo tera
nenhum problema se desistir. As criancas que irdo participar dessa pesquisa tém
idade de 8 a 14 anos de idade.

A pesquisa serd feita na escola campo de pesquisa, onde as criancas
participardo de uma conversa com a pesquisadora Camila na Sala de Informatica da
escola e terd a duracdo de aproximadamente vinte minutos. A escolha do dia sera
decidida em comum acordo entre pesquisadora e as criancas para nao atrapalhar as
atividades da escola. Durante a conversa, sera usado um gravador para registrar as
perguntas e respostas. O gravador é considerado seguro, mas € possivel sentir
vergonha, tristeza ou raiva na hora da conversa. Caso aconteca algo errado, vocé
pode nos procurar pelos telefones que tem no comeco do texto. Mas h& coisas boas
gue podem acontecer como ouvir 0s que os estudantes ciganos tém a dizer sobre
suas experiéncias vividas na escola.

Vocé néo vai ter nenhum custo, nem recebera dinheiro se aceitar participar da

pesquisa, se vocé tiver algum dano por causa da conversa que fizemos com voOcCE,
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tem o direito a indenizacéo, e, se houver algum custo vocé tera devolvido o valor que
gastou.

Ninguém sabera que vocé estd participando da pesquisa; ndo falaremos a
outras pessoas, nem daremos a estranhos as informagdes que vocé nos der. Os
resultados da pesquisa vao ser publicados em eventos e artigos cientificos em

revistas, mas sem identificar as criancas que participaram.

CONSENTIMENTO POS INFORMADO

Eu aceito

participar da pesquisa Cultura Cigana: a (in)visibilidade dos Calon nas préticas
pedagoégicas de uma escola municipal em Camacari — Bahia.

Entendi as coisas ruins e as coisas boas que podem acontecer.

Entendi que posso dizer “sim” e participar, mas que, a qualquer momento,
posso dizer “n&o” e desistir e que ninguém vai ficar com raiva de mim.

Os pesquisadores tiraram minhas dulvidas e conversaram com 0S Mmeus
responsaveis.

Recebi uma copia deste termo de assentimento e li e concordo em participar

da pesquisa.

Feira de Santana, de de

Assinatura do menor Assinatura da pesquisadora
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TABELA COM PERFIL DOS COLABORADORES DA PESQUISA
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Data da Nome Funcé&o na Formacéo
entrevista | Ficticio escola
1 | 14/5/2019 | Vermelho | Secretaria Graduacédo (em curso) em Administracdo
Escolar
2 | 14/5/2019 | Rosa Gestora Especialista
3 | 29/5/2019 | Dourado Coordenadora | Especialista
Pedagogica
4 | 22/5/2019 | Bege Auxiliar de Graduada em Licenciatura em
Disciplina Pedagogia
5 | 14/5/2019 | Cinza Porteiro N&ao informado
6 | 14/5/2019 | Azul Professora Especialista em Alfabetizagéo e
letramento
7 | 14/5/2019 | Marrom Professora Especialista em Educacéao Inclusiva
8 | 14/5/2019 | Amarelo Professora Especialista em Alfabetizacao
9 | 28/5/2019 | Verde Professora Especialista em Alfabetizagéo e
Letramento
10 | 22/5/2019 | Roxo Professora Especialista em Leitura e Producéo de
texto
11 | 31/7/2019 | Laranja Professora Especialista em Educacao Infantil
12 | 10/10/2019 | Lilas Professora Especializacdo (em curso) Linguistica
13 | 10/10/2019 | Prateado | Professora Especialista em Educacao inclusiva e
Diversidade
14 | 4/6/2019 Turmalina | Estudante 3° Ano do Fundamental |
cigana
15 | 4/6/2019 Opala Estudante 3° Ano do Fundamental |
cigana
16 | 4/6/2019 Esmeralda | Estudante 6° Ano do Fundamental Il
cigana
17 | 12/6/2019 | Ametista Estudante 6° Ano do Fundamental Il
cigana
18 | 17/7/2019 | Agata Estudante 6° Ano do Fundamental Il
cigana
19 | 17/7/2019 | Ambar Estudante 6° Ano do Fundamental Il
cigana
20 | 12/6/2010 | Safira Estudante 5° Ano do Fundamental |
cigano
21 | 31/7/2019 | Rubi Estudante 3° Ano do Fundamental |
cigano
22 | 11/9/2019 | Larimar Estudante 3° Ano do Fundamental |

cigano




