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RESUMO

A tentacdo de Jesus é um texto milenar que interpela o imaginario de muitos cristdos. A tentacao
pertenceu, originalmente, a um material conhecido como Fonte Q. Ha evidéncias de que o
Evangelho de Lucas € a obra que manteve a forma mais préxima do original. Este estudo adotou
como corpus a tentacdo de Jesus materializada no Evangelho de Mateus (capitulo 4:1-11).
Primeiramente, porque a tentacdo de Jesus em Mateus é pouco discutida, mesmo existindo
elementos de acabamento que a tornam diferente da materializacdo em Lucas. Ndo menos
importante, a tentacdo em Mateus revela uma polémica velada que é percebida quando 0s
discursos veiculados pelas personagens Jesus e Diabo sdo submetidos a analise dialdgica da
argumentaco. A luz desse método analitico desenvolvido por Nascimento (2018), este estudo
tem o objetivo de demonstrar como se constituem o0s posicionamentos das personagens no
evento polémico literario da tentacdo em Mateus 4:1-11. Assim, procura-se compreender 0
funcionamento da polémica, seja ela aberta ou velada. A andlise dialdgica da argumentacao € o
encontro epistemoldgico entre a filosofia bakhtiniana e a Nova Retérica de Chaim Perelman e
Lucie Olbrechts-Tyteca. Quatro hipoteses surgiram desse encontro. A principal hipotese é que
a polémica é um desacordo profundo que se manifesta argumentativamente pela polarizagao,
cujas caracteristicas particulares se delineiam no processo argumentativo concreto. A segunda
hipotese é a de que o evento polémico é o encontro de posicionamentos, fundantes de dois
campos discursivos antagonicos, responsaveis por atualizar entidades de outras polémicas em
um dado cronotopo. A terceira hipotese é a de que 0s atos polémicos sdo as estratégias
argumentativas, 0s posicionamentos e argumentos, atraves dos quais é possivel observar certa
memdria se atualizar. A quarta e Gltima hipétese € a nocao de microato polémico. Considerando
essas hipoteses, em especial a nocao de evento polémico, propomos a no¢ao de evento polémico
literario que pode ser entendido como a simulacdo de uma polémica em que discursos sao
veiculados por personagens representantes de posicionamentos antagénicos em um dado
cronotopo. A partir disso, discutimos a possibilidade de uma andlise dialgica e argumentativa
da tentacdo como género discursivo; buscamos identificar os elementos que evidenciam o
funcionamento da memdria discursiva (polémica) na construcdo de sentido e nas retomadas
dessa memoria; investigamos como se constituem o0s posicionamentos nos discursos
antagbnicos, bem como o cronotopo na tentacdo. Os resultados apontam para a construcao de
uma polémica aberta entre as personagens, mas, principalmente, uma polémica velada, um
embate velado, entre a comunidade de Mateus, cujo discurso é veiculado pela personagem
Jesus, e o judaismo formativo, cujo discurso é veiculado pela personagem Diabo.

Palavras-chaves: Analise dialégica da argumentacdo; Evangelho de Mateus; Discurso;
Tentacgéo.



ABSTRACT

The temptation of Jesus is a millennial text that challenges the imagination of many Christians.
The temptation originally belonged to a material known as Source Q.So the Gospel of Luke is
the work that kept the closest form to the original. This study adopted as corpus the temptation
of Jesus materialized in the Gospel of Matthew (chapter 4:1-11). First, because the temptation
of Jesus in Matthew is little discussed, even though there are finishing elements that make it
different from the materialization in Luke. Not least, the temptation in Matthew reveals a veiled
controversy that is when the discourses conveyed by the characters Jesus and The Devil are
submitted to the dialogical analysis of the argumentation. In the light of this analytical method
developed by Nascimento (2018), this study aims to demonstrate the positions of the characters
in the polemical literary event of temptation in Matthew 4:1-11. Thus, we seek to understand
the functioning of the controversy, whether it is open or veiled. The dialogical analysis of
argumentation is the epistemological encounter between Bakhtinian philosophy and the New
Rhetoric of Chaim Perelman and Lucie Olbrechts-Tyteca. Four hypotheses arise from this
meeting. The first hypothesis is that polemic is a veiled hatred of the other’s beloved values,
manifesting itself argumentatively by the polarization, whose particular characteristics are
delineated in the concrete argumentative process. The second hypothesis is that the polemical
event is the meeting of positions, founding snares of two antagonistic discursive fields,
responsible for updating entities of other controversies in a given chronotope. The third
hypothesis is that polemical acts are argumentative strategies, positions and arguments, through
which it is possible to observe a certain memory update. The fourth and last hypothesis is the
notion of a controversial micro act. Considering these hypotheses, in particular the notion of a
polemical event, we propose the notion of a polemical literary event that can be understood as
the simulation of a controversy in which discourses are conveyed by characters representing
antagonistic positions in a given chronotope. From we discuss the possibility of a dialogical
and argumentative analysis of temptation as discursive genre; we seek to identify the elements
that evidence the functioning of the discursive memory (polemic) in the construction of
meaning and in the resumption of this memory; we investigate how the positions in the
antagonistic discourses are constituted, as well as the chronotope in temptation. The results
point to the construction of an open polemic between the characters, but, above all, a veiled
controversy, a veiled clash, between the community of Matthew, whose discourse is conveyed
by the character Jesus, and Judaism whose discourse is conveyed by the character Devil.

Keywords: Dialogical analysis of argumentation; Gospel of Matthew; Discourse; Temptation.
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1 INTRODUCAO

A Biblia é um livro fascinante. Desde muito jovem, os textos e as historias ali narradas
me despertaram profundo interesse, logo, o encantamento foi inevitavel. Contudo, sob a minha
Otica, algumas dessas historias pareciam confusas e, aos poucos, fui percebendo a necessidade
de aprofundar o conhecimento acerca de tal livro. Nesse contexto, decidi estudar em um
Seminério de Teologia. Néo satisfeito com os contetidos ministrados, muitos deles uma espécie
de extensdo do mundo doutrindrio, resolvi ingressar, em 2012, na graduacdo em Teologia.

No segundo semestre, 0 meu olhar para a Biblia mudou significativamente. Nas aulas
da disciplina Hebraico Biblico I, ministradas pelo professor Carlos César, pude perceber que a
lingua/linguagem ndo se limita ao estudo de substantivo e verbo. As aulas eram encantadoras,
a forma como o professor apresentava a lingua era instigante e, curiosamente, todas as aulas
eram cheias de alunos interessados. No decorrer do semestre, descobri que o professor além de
biblista, era linguista. A partir desse fato, tornei-me encantado por essa area do conhecimento.
Desse modo, decidi, rapidamente, que ndo faria pés-graduacdo na area teoldgica. A Unica
questdo era que a paixdo pelos estudos da Biblia ainda permanecia forte e eu ndo queria
abandoné-los.

Passei a estudar e ouvir, em eventos, mais sobre a linguistica, inicialmente, a linguistica
textual, que foi a porta de entrada para a linguistica no curso de Teologia. Nessas leituras
observei a énfase na distincdo entre texto e discurso. O termo discurso, nos materiais de
referéncia, era muitas vezes apresentado de uma forma diferente do senso comum. A
curiosidade me levou a mais leituras, e 0 meu olhar se voltou para a Analise do Discurso. Havia
descoberto uma subérea para seguir.

Eu decidi iniciar, em 2018, a escrita de um projeto de pesquisa. Naquele momento, ano
de eleicdo, o discurso apocaliptico crescia na sociedade, principalmente pelo fato de que uma
ala evangélica, com forte posicionamento pentecostal, enxergava no entdo candidato a
presidéncia, Jair Messias Bolsonaro, uma espécie de messias apocaliptico que venceria 0 mal.
Tal mal se encontrava personificado no Partido dos Trabalhadores (PT). Logo, vencer o mal —
a saber, 0 PT — traria a paz para a nacdo brasileira. Diversos lideres evangélicos endossaram
esse posicionamento que logo ganhou forca. Bolsonaro foi, de fato, transformado no messias
salvador por muitos religiosos. A vitdria do entdo candidato fortaleceu a ideia de que a vontade
de Deus, e ndo apenas do povo, prevaleceu. A crenca reforcada era de que estavamos diante do
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Messias escolhido por Deus, o salvador da nagédo, o ungido veiculador da voz de Deus, a
materializacdo da méo de Deus que guiaria a nacao.

A construcdo de uma relacdo intima entre o presidente e a ideia evangélica de Reino de
Deus, ao ser estabelecida e disseminada por grupos evangélicos, reforgou a aproximacao entre
o0 bolsonarismo e as igrejas evangélicas de tal modo que houve uma espécie de fusdo. Diante
desse cenario, retomei as leituras sobre o imaginario apocaliptico e messianismo, pois eu
enxergava a possibilidade de um tema produtivo e relevante, caso o tornasse 0 meu objeto de
pesquisa.

As investigacgdes realizadas sobre o messianismo me levaram ao livro de Luigi Schiavo,
intitulado Anjos e messias: messianismos judaicos e origem da cristologia (2006). Schiavo
analisa a tentacdo de Jesus, um grande evento apocaliptico, na Fonte Q a luz do mito do
combate. Eu percebi a partir da contribuicdo de Schiavo a possibilidade de analisar a tentagédo
no Evangelho de Lucas a luz dos estudos do discurso, observando o funcionamento da memoria
discursiva e das retomadas dessa memoria. J& no Programa de P6s-Graduacdo em Estudos
Linguisticos, em reunido de orientacdo com o Professor Lucas Nascimento, decidimos fazer
algumas alteracdes no projeto original. Duas alteracdes foram fundamentais:

e Na primeira alteracdo, modificamos o objeto, a saber: o livro a ser estudado,
sem, contudo, modificar o tipo de evento. Decidimos analisar o evento da
tentacdo no Evangelho de Mateus e ndo no de Lucas. A justificativa para essa
mudanca estd na existéncia de muitos artigos e trabalhos sobre a tentacdo de
Jesus no Evangelho de Lucas devido ao fato de a narrativa ser mais proxima a
Fonte Q e, portanto, ao contexto discursivo original de Jesus. Isso colocou a
narrativa da tentacdo no Evangelho de Mateus em segundo plano na histoéria da
investigagdo do tema. Porém, a tentacdo de Jesus em Mateus ndo € apenas um
evento que remonta a vida de Jesus, mas funciona no Evangelho como um evento
de importancia fundamental na sua estrutura e no efeito discursivo construido
pelo autor.

e - Asegunda alteracdo foi de metodologia. Passamos a utilizar a analise dialdgica
da argumentacdo como método de interpretacdo de textos biblicos. A analise
dialogica da argumentacdo é uma metodologia proposta por Nascimento (2018a)
e que se apresenta de forma promissora. Algumas pesquisas vém sendo
desenvolvidas por essa metodologia através de novas abordagens. Este trabalho
visa contribuir no seu desenvolvimento e, principalmente, contribuir na analise

do discurso religioso.
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A nova escolha de objeto e metodologia abriu a possibilidade de uma anélise que de fato
contribuisse para o estudo da tentacdo de Jesus em Mateus. O olhar discursivo e argumentativo
voltado ao Evangelho de Mateus pode contribuir para a renovagdo dos estudos acerca de tal
Evangelho. A analise dialdgica da argumentacao permite ndo apenas complementar os estudos
sobre a tentagcdo com um olhar retorico-discursivo, mas permite, principalmente, entender como
a tentacgdo faz sentido no discurso do Evangelho.

Ha muitas obras que tem o Evangelho de Mateus como objeto, obras que véo de estudos
de natureza religiosa as abordagens mais técnicas. Jodo Leonel, em seu livro Mateus, 0
Evangelho (2013), salienta que em perspectiva teorica, 0 Evangelho € um texto rico e com
muitas possibilidades de analise. Apos destacar alguns intérpretes de Mateus e indicar livros,
nenhum em portugués, o autor justifica a auséncia de indicages em nossa lingua do seguinte
modo: “infelizmente, carecemos de estudos metodologicos sobre o primeiro evangelho ¢ ainda
engatinhamos, em se tratando de abordagens literarias” (LEONEL, 2013, p. 11).

A énfase do trabalho de Jodo Leonel esta na abordagem literéria. A sua tese, cujo titulo
é E ele sera chamado pelo nome de Emanuel (2006), foi desenvolvida no Departamento de
Teoria Literaria do Instituto de Estudos da Linguagem na Universidade Estadual de Campinas.
Nos estudos da literatura biblica, ou na abordagem da Biblia como literatura, os trabalhos ainda
sd0 escassos, ainda que tais abordagens estejam em franca ascensao. A situacdo atual, porém,
é de escassez de estudos biblicos a luz da Teoria Literaria, ou de abordagens discursivas e
argumentativas do Evangelho de Mateus. Ainda assim, a partir dos estudos vigentes, é possivel
vislumbrar minimamente a trajetéria do texto mateano na Antiguidade, o que auxilia
significativamente na sua analise.

A datacdo do Evangelho de Mateus é incerta, mas as pesquisas apontam para um periodo
entre 80 e 100 d.C., periodo apds a destruicdo do Templo de Jerusalém que ocorreu no final da
década de 60, no século | d.C. Essa data é de suma importancia para a contextualizacdo da
polémica geradora desse Evangelho, que é o texto mais citado pelos pais da igreja
(CUVILLIER, 2008). Alem das citagdes dos pais da igreja, Sdo muitos 0s papiros antigos que

contém porgdes do Evangelho de Mateus.® Nos apéndices listaremos os papiros que contém

1 Como destaca Wilson Paroschi, apesar dos manuscritos mais conhecidos terem sido escritos em pergaminho,
nenhum deles é anterior ao terceiro século. Assim, € possivel afirmar que os originais e as primeiras copias foram
escritos em papiros (PAROSCHI, 2012, p. 12). Kurt e Barbara Aland enfatizam que somente no século 20 os
papiros do Novo Testamento ganharam prestigio que hoje tém na opinido publica (ALAND; ALAND, 2013, p.89).
O papiro era um material de escrita bem difundido no Egito no terceiro milénio a.C. (FISCHER, 2013, p. 7). O
papiro era feito da medula de uma planta de mesmo nome. Ja madura, a planta era colhida e o caule cortado em
pedacos de 30 a 40 cm de comprimento. Assim, as folhas eram coladas umas nas outras e formavam rolos de 20 a
50 folhas. Nelas poderiam escrever do lado de dentro (recto) e do lado de fora (verso).
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porgdes desse Evangelho e apresentaremos 0s mais importantes em versdes digitalizadas do
texto grego com as partes reconstruidas em colchetes.? Esses materiais, papiros antigos e
manuscritos eclesiasticos, mostram que ndo s6 o Evangelho de Mateus, mas, o Novo
Testamento é muito bem documentado?®.

Uma questdo importante, ao lado da datacdo, € a autoria do Evangelho de Mateus. O
evangelho ndo é assinado por algum autor, e a atribuicdo a um discipulo de Jesus chamado
Mateus € feita por uma tradicdo externa baseada principalmente na afirmacao de Papias no
século 1l d.C., citada por Eusebio na obra Histdria Eclesiastica, escrita entre 323 e 325 d.C.
Papias, segundo Eusébio, afirma que Mateus teria reunido em lingua hebraica as sentencas de
Jesus, mas cada um as interpretou de acordo a sua capacidade (CUVILLIER, 2008; LEONEL,
2013). Essa afirmacdo, porém, ndo se sustenta historicamente ou linguististicamente, porque,
segundo Cuvillier (2008) e Leonel (2013), seria minimamente estranho uma testemunha ocular
utilizar fontes secundarias como o Evangelho de Marcos e a Fonte Q para compor o seu
Evangelho. Além disso, ndo ha evidéncia linguistica que indique que o Evangelho foi escrito
em hebraico ou aramaico. Pelo contrario: as abundantes citagdes da LXX e as estruturas
gramaticais indicam que as fontes do autor eram gregas. Além disso, ndo se pode dizer que o
autor seja um autor-pessoa, e sim o autor-criador, visto que ele (ou eles, caso seja uma autoria
coletiva em algum grau) teve de lidar com tradi¢cGes prévias, as quais foram por ele(s)
redacionadas conforme anseios e necessidades de uma comunidade para quem foi dirigido o
seu discurso. Doravante, portanto, ao falarmos a respeito de Mateus, falar-se-a tdo somente a
respeito do Evangelho, sem a subscricdo da tradicdo de autoria.

O Evangelho de Mateus apresenta Jesus como a materializacdo da profecia de Isaias
7:14. Ndo cabe, neste trabalho, discussdes exegéticas sobre essa relacdo; porém, é nitido que o
autor do Evangelho de Mateus aborda questdes da Biblia Hebraica. Um exemplo é a utilizacéo

da profecia de Isaias (7:14) que afirma ser uma virgem (ou jovem) mée de um filho cujo nome
seria Emanuel (‘7&_; 121Y). A utilizagdo da Biblia Hebraica € uma evidéncia de que Mateus € um
Evangelho que retoma textos da Biblia Hebraica para construir as suas narrativas. Por exemplo:

antes do nascimento de Jesus, um anjo aparece em sonho para Jose, esposo de Maria, com 0

objetivo de acalma-lo e convencé-lo de que o que estava gerado em Maria era do Espirito. O

2 Devido a datacao, registro do nosso corpus ou alguma relacgéo intertextual com ele.

3 O papiro p®?, por exemplo, é um manuscrito datado de 125 d.C. Isso o torna 0 manuscritos mais antigo do Novo
Testamento e contém fragmentos do Evangelho de Jodo. Especialistas dividem esses documentos em trés grupos:
manuscritos gregos; as antigas versoes; citacbes do NT.
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autor informa que tudo isso aconteceu para que a profecia de Isaias fosse cumprida. Em nota, o
autor informa que Emanuel (em grego Eppavovn) significa Deus conosco.

Ha ainda um segundo exemplo que é revestido de importancia singular e demonstra a
relacdo entre a Biblia Hebraica e o Evangelho de Mateus, e que explicita o trabalho redacional
realizado no texto. No Ultimo capitulo do Evangelho (cap. 28), Jesus aparece, ressuscitado, aos
seus discipulos, informa que tem autoridade sobre o “céu e terra” (uma alusdo a Génesis 1:1),
e ordena com sua autoridade declarada que eles devem ensinar tudo o que com ele aprenderam
para pessoas das varias etnias. Diferente dos outros Evangelhos, ndo ha em Mateus um relato
da ascensdo de Jesus. Em Mateus, Jesus ndo retorna para o céu, pois o Evangelho € finalizado
com a seguinte afirmacdo: “eis que estou convosco todos 0s dias, até a consumacao dos séculos”
(Mt 28:20). A ideia de um Deus presente, materializado em Jesus, € latente. O Evangelho
comeca e termina com a afirmacdo de que Jesus esta com os seus discipulos (Mateus 1:23;
28:20). Os eventos narrados no Evangelho evidenciam essa presenca de Jesus e apontam para
aquilo/aquele que os leitores deveriam seguir, articulando a tradigdo da Biblia Hebraica, a
memoria de Jesus presente inclusive em outros evangelhos, os desafios da comunidade mateana
e até mesmo as inquietacdes da comunidade e do (s) evangelista(s). A tentacdo € um desses
eventos que constituem um amalgama entre as muitas questdes que se evidenciam em cada
texto do Evangelho de Mateus.

O nosso objetivo é analisar como se constituem os posicionamentos no evento polémico
literdrio da tentacdo em Mateus 4:1-11, visando compreender o funcionamento da polémica
aberta e velada. Os nossos objetivos especificos sdo: discutir a possibilidade de uma analise
dialdgica e argumentativa da tentacdo de Jesus como género discursivo; identificar os elementos
que evidenciam o funcionamento da memdria* (polémica) na construgdo de sentido e suas
retomadas; e investigar como se constituem os posicionamentos das personagens nos discursos
antagbnicos, bem como o cronotopo na tentacao.

Apresentamos na segunda secdo deste trabalho a analise dialdgica da argumentacédo
como método de interpretacdo biblica. Discutimos em seguida, brevemente, a construcédo
epistemoldgica do método. No que segue, apresentamos as duas bases epistemoldgicas do
método: o Tratado da argumentacdo de Chaim Perelman e Lucie Olbrechts-Tyteca e a filosofia
bakhtiniana. Assim, trabalhamos neste trabalhno com nocdes que sdo articuladas na analise

dialdgica da argumentacdo como género, cronotopo, enunciado e argumento.

4 Discutiremos a memoria a partir de Paveau (2013a; 2013b) e Giacomelli e Sobral (2018). N&o abordaremos a
memoria discursiva tal como é feita na AD pecheutiana.
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H4 trés aspectos, das quatro nogdes desenvolvidas por Nascimento (2018a) ao propor
uma analise dialégica da argumentacéo, a que damos destaque neste trabalho: polémica; evento
polémico e atos polémicos. Consideramos que a tentagdo funciona em uma espécie de jogo
entre uma polémica aberta e uma polémica velada. Também abordamos o Evangelho como
fruto de uma polémica entre a comunidade de Mateus e o judaismo formativo. Dessa forma, a
nogdo de polémica torna-se fundamental. Por se tratar de um evento reinserido na realidade
concreta como um acontecimento artistico-literario, apresentamos a noc¢ao de evento polémico,
mas, proporemos um desdobramento, isto &, a nocédo de evento polémico literario. Assim, sera
possivel mapearmos os eventos polémicos no Evangelho e analisar a sua organizacdo
discursiva. A terceira nocao que ganha destaque é a de ato polémico. Ao delimitarmos o evento
polémico literario, podemos abordar trés caracteristicas que servem como critérios de
delimitacdo: a alternancia dos sujeitos do discurso (autor-leitor); conclusibilidade e atos
polémicos. Os dois primeiros critérios tém uma justificativa: mantemos a no¢&o de enunciado
em Bakhtin.

Para o fil6sofo russo, o enunciado € a verdadeira unidade da comunicacgéo discursiva.
Os critérios que ele adota para delimitar o enunciado sdo a alternancia dos sujeitos do discurso
e a conclusibilidade, por isso, vamos manté-los. Os atos polémicos, terceira hipdtese de
Nascimento (2018a) aparece para salientar o posicionamento polémico ndo apenas das
personagens, mas, principalmente, do autor-criador. Esses critérios sdo plausiveis e atendem
satisfatoriamente a delimitacdo do objeto.

Neste trabalho, também apresentamos de forma breve o caminho da retdrica a nova
retérica. E importante destacarmos que ndo é o nosso objetivo fazermos uma caminhada
exaustiva sobre a retorica. Salientamos, também, que ndo temos o objetivo de tratar das técnicas
argumentativas a luz do Tratado tal como fez Nascimento (2013) em sua dissertacdo intitulada
O orador Jesus Cristo e suas técnicas argumentativas. Nascimento (2013) investiga em seu
texto algumas técnicas argumentativas que foram utilizadas por Jesus para persuadir 0 seu
auditorio em seu mais famoso sermédo. O nosso objetivo ao falarmos sobre a retdrica é a
apresentacdo de uma das bases epistemoldgicas da andlise dialégica da argumentacdo,
analisaremos o desenvolvimento argumentativo, sobretudo, nos atos polémicos, logo, o Tratado
é fundamental.

Na secdo intitulada “a tentacdo de Jesus e a memoria discursiva”, abordamos a memoria
articulada pelo autor-criador no evento da tentagdo. A partir de uma aproximacéo retdrico-
literaria, destacamos as caracteristicas do género e 0s seus aspectos retoricos e literarios. Por

tratar-se de um evento que evidencia um imaginario que perpassa pelo demoniaco, enfrentamos
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este tema com o objetivo de mostrar que ndo ha uma construcéo clara sobre o demoniaco na
Biblia Hebraica. Portanto, 0 Novo Testamento dialoga com textos hoje considerados nao-
candnicos e, por isso, desconhecidos do grande publico leitor da Biblia.

A terceira secdo também apresenta o conflito entre a comunidade de Mateus e o
judaismo formativo. O Evangelho de Mateus é fruto desse conflito, isso €, dessa polémica. Por
tal razdo, os discursos que séo veiculados pelas personagens Jesus e Diabo tangenciam, de
algum modo, pblos opostos que atuam em interacdo social no &mbito do contexto mateano.

Outro aspecto destacado nesta secdo é o reconhecimento da origem do material
tradicional de Mateus. Para isso, apresentamos uma exposicao sucinta da teoria das duas fontes.
Mesmo ndo sendo uma teoria com adesdo unanime, a teoria das duas fontes ainda é uma
hipdtese importante para explicar a insercdo da tentacdo de Jesus no Evangelho de Mateus. O
segundo capitulo termina com uma discussdo sobre o género apocaliptico e o inicio da
cristologia. Uma vez que a tentacdo de Jesus em Q é uma narrativa apocaliptica que marca o
fim definitivo do mal, seu desdobramento cristoldgico como a narrativa da vitoria cabal de
Jesus tem importancia para a sua compreensdo no evangelho de Mateus.

Por fim, na quarta secdo, intitulado ‘“argumentacdo: cronotopo da tentagdo”
apresentamos a nossa traducéo e analise do texto grego da tentagdo em Mateus. Cabe destacar,
que os textos do Novo Testamento citados neste trabalho foram retirados do Novum
Testamentum Graece (NA28) e os textos da Biblia Hebraica citados foram retirados da Biblia
Hebraica Stuttgartensia. Por incentivo do co-orientador, Dr. Brian Kibuuka, sdo citados e
traduzidos os textos do hebraico e do grego. Ainda no terceiro capitulo, analisamos o
funcionamento do cronotopo na tentagdo e 0s posicionamentos e argumentos polémicos. A
analise do cronotopo revela que ndo sé a historia de Israel é recontada, mas como essa

rememoracao € um elemento central na organizacao discursiva do Evangelho.
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2 ANALISE DIALOGICA DA ARGUMENTACAO COMO METODO DE
INTERPRETACAO DE TEXTOS BIBLICOS

2.1 Algumas consideracgdes sobre interpretacdo biblica

A analise dialdgica da argumentacdo € o encontro epistemoldgico entre o dialogismo
bakhtiniano e a Nova Retorica proposta por Chaim Perelman e Lucie Olbrechts-Tyteca
(NASCIMENTO 2018a). Apresentaremos, brevemente, o caminho teérico que originou essa
metodologia. Porém, algumas consideragdes iniciais julgamos necessarias, pois propomos,
neste trabalho, a andlise dialdgica da argumentacdo como uma proposta de método de anélise
de textos biblicos.

Em 2018, Lucas Nascimento defendeu a sua tese intitulada “Andlise dialégica da
argumentacdo: a polémica entre afetivossexuais reformistas e cristdos tradicionalistas no
espaco publico”. Nascimento (2018a) destaca que em Bakhtin a discursividade se impde como
objeto central, porém, a diferenca ndo € grande em relacdo a Nova Retorica. Nascimento afirma
que em Bakhtin a abordagem sobre a discursividade é aplicada ao funcionamento da linguagem
em multiplas esferas de compreensao e produ¢do. J4 na Nova Retorica, “a linguagem aparece
como pano de fundo de onde é possivel diferenciar o objeto primario de seu intento, a
argumentagdo” (2018a, p. 121). Algumas aproximacdes entre o dialogismo bakhtiniano e a
Nova Retorica foram apontadas por estudiosos do discurso e da argumentacao (FIORIN, 2020;
AMOSSY, 2018; PISTORI, 2019) principalmente na relacdo orador e auditdrio.

Buscando superar os aspectos que apenas aproximam o dialogismo e a Nova Retdrica,
Nascimento (2018a) apresenta as contribuices de uma filosofia dialdgica para os estudos
retorico-argumentativos, estabelece um dialogo que tem como ponto de partida a Filosofia do
ato e caminha até a Nova Retorica, constituindo assim a analise dial6gica da argumentac&o.
Essa proposta epistemoldgica visa propor e analisar a categoria de evento polémico, que é
constituido tendo como ponto de partida os posicionamentos opostos de dois grupos, a saber, 0
afetivossexual reformista e o religioso tradicionalista.

Essa metodologia privilegia ndo apenas o acordo, mas o desacordo profundo, isto é, a
polémica. Ressaltamos que essa proposta foi desenvolvida para dar conta de um evento
polémico, nocdo que foi proposta como hipotese e retornaremos a ela posteriormente. Em sua
tese, Nascimento (2018a) analisa duas audiéncias publicas da Comissdo de Direitos Humanos
do Senado Federal do Brasil. Nessas audiéncias foi discutido o Projeto de Lei da Camara n°
122/2006, que propde a criminalizacdo da homofobia.
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Esse evento polémico acontece no que podemos chamar de campo de atividade humana.
N&o ha uma atividade artistico-literéria a ser analisada. Os posicionamentos polémicos e 0s atos
polémicos analisados sdo acOes dos sujeitos argumentantes, sujeitos esses que disputaram
sentidos em torno da criminalizacdo da homofobia. O inacabamento, inerente a atividade
humana, precisa ser considerado. A andlise dialogica da argumentacdo apresenta potencial para
diversas aplicac@es, inclusive como método de analise de textos religiosos, sendo que, neste
trabalho, aplicaremos a um texto biblico judaico-cristéo.

Dois questionamentos podem surgir. Primeiramente, ha um receio por parte de alguns
grupos quando o assunto é religido e, principalmente, Biblia. Ainda existe um pensamento raso
que se aproxima do senso comum de que o cristianismo se limita a0 sermdo do pastor,
principalmente os midiaticos, no domingo. Logo, a Biblia seria um livro de “fundamentalistas”
que interpretam a realidade teologicamente e desconsideram completamente os elementos
sociais e historicos que influenciam significativamente a realidade percebida. O livro recebido
por cristdos do mundo todo como sagrado é apenas um conjunto de mitos que guia o
fundamentalismo destrutivo no tecido social. Outro ponto é o fato de que existem inumeros
manuais que apresentam diversas metodologias de interpretacdo biblica. O cristianismo
desenvolveu os seus métodos e a academia teoldgica que caminha, de certa forma, distante do
ambiente eclesiastico, também desenvolveu os seus métodos de interpretacdo. Entdo, por que
propor mais um?

Cabe destacar, prioritariamente, que a Biblia é um livro da cultura. Ela ndo é propriedade
exclusiva do cristianismo, muito menos das comunidades eclesiasticas. A Biblia &€ uma das
colunas do imaginario ocidental. A ideia de céu e inferno, por exemplo, presente no discurso
ocidental, tem sua base nas narrativas biblicas e suas construcdes teoldgicas. Northrop Frye,
critico literario canadense, em sua famosa obra The Great Code: The Bible and Literature
(1982), lancado em portugués com o titulo O Codigo dos Codigos: a Biblia e a Literatura,
analisa a influéncia da Biblia na arte e literatura Ocidental, destacando que ¢ um “estudo da
Biblia do ponto de vista de um critico literario” (FRYE, 1982, p. xi). Logo, ndo se trata de uma
analise teologica.

Quanto aos manuais de interpretacdo biblica e as abordagens, aos poucos, uma
aproximacgdo com as ciéncias da linguagem vai sendo delineada. Porém, ainda existe forte
resisténcia por parte de alguns pesquisadores, dos mais conservadores aos mais progressistas,
principalmente por entenderem que algumas abordagens, entendidas como “p6s-modernas”,
abrem espaco para “qualquer tipo de leitura”. Sendo assim, as propostas que se aproximam dos

estudos de linguagem mais atuais ndo possuem ‘“prestigio” em seminarios e em alguns
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Programas de Teologia. Talvez, o ponto nevralgico entre os mais conservadores seja a ideia de
que a Biblia, por ser um livro sagrado, necessita de abordagens que respeitem essa sacralidade
e 0s metodos que dialogam com as ciéncias da linguagem descaracterizam os textos biblicos.
Ja na ala mais progressista, ha um interesse desmesurado nas comunidades produtoras dos
textos. Esse interesse, as vezes, evidencia algum desprezo pelo texto como texto. Logo, os
elementos retoricos e discursivos sdo deixados em segundo plano, isso quando abordados.
Ainda ha um problema significativo, porque predomina uma falsa percepc¢éo de que 0s textos
ndo sdo construcdes de novos mundos, mas um reflexo preciso, ainda que simbdlico, dos
mundos das comunidades geradoras.

Algumas obras langadas no Brasil permitem atestar o estado da questdo no que se trata
da abordagem da interpretacdo da Biblia. O lancamento no Brasil em 2009 da obra A espiral
hermenéutica: uma nova abordagem a interpretacdo biblica, obra do telogo americano Grant
R. Osborne, indica a opg¢do, por parte do publico especializado brasileiro, pela anélise da
estrutura do texto. Por outro lado, persiste a dificuldade em abordar os géneros textuais. Essa
obra, mesmo sendo um classico, foi lancada em 2009 e ainda € base - e as vezes Unica referéncia
- em disciplinas de interpretacdo biblica em seminarios teologicos.

No mesmo ano, outra obra de referéncia € lancada: Metodologia de exegese biblica, do
professor Cassio Murilo Dias da Silva. Na apresentacdo da obra, Milton Schwantes, que foi
considerado o maior biblista da América Latina, afirma que o leitor tem em méos um verdadeiro
manual de exegese que se preocupa, também, com questdes hermenéuticas. Porém, cabe
destacar, ainda hd uma excessiva preocupacdo com a estrutura do texto, e as questdes
discursivas ndo sdo trabalhadas, apesar de os elementos retoricos, ainda que superficialmente,
estarem presentes. A forma como os géneros séo abordados nao dialoga com as teorias do texto
e do discurso que ja estavam em efervescéncia no periodo de escrita e lancamento. A exegese
é apresentada na obra como um nivel de leitura que esta no mundo das Ciéncias Biblicas. Logo,
0 exegeta é aquele que domina essas ciéncias e as aplica corretamente. O que ha de comum
entre essas obras ¢ que ambas sdo apresentadas como “uma nova forma de ler a Biblia”, 0 que
na pratica talvez ndo seja. Percebe-se entdo, que tanto no campo conservador COmo no campo
progressista o avanco foi lento.

Interessante é que no ano 2007 foi langada a obra Manual de exegese, do exegeta Julio
Zabatiero. A obra ndo gerou significativo impacto na academia. No entanto, mesmo sem a
recepcdo acalorada recebida pela A espiral hermenéutica do Osborne, a obra do Julio Zabatiero
¢ 0 que podemos chamar de “nova abordagem”. O autor propde a interpretagao da biblia sob a

perspectiva sémio-discursiva. A recepcao ndo acalorada deve-se muito a ideia de que esse tipo
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de proposta ndo possui o rigor necessario para lidar com o texto biblico. Em parceria com Jodo
Leonel, Zabatiero retoma (ou reapresenta) a proposta no livro Biblia, literatura e linguagem. A
obra esta dividida em duas partes. Na primeira parte, Jodo Leonel faz uma aproximacao entre a
Biblia e a Teoria Literaria. Na segunda parte, Zabatiero faz uma aproximacao entre a Bibliae a
Semidtica. O caminho percorrido é teoricamente rigoroso, passando pela enunciagdo em
Benveniste e Bakhtin e a semidtica greimasiana. Apds apresentar as teorias e as possibilidades
metodolodgicas, o autor faz uma breve analise de um texto do Novo Testamento. Tal proposta,
embora sendo vista como nova, ndo foi bem recebida. Mesmo com o risco de erro, € possivel
afirmar que essa ma recepcéo seja pelo fato de que ainda é forte a ideia entre te6logos de que a
Biblia s6 pode ser analisada por ferramentas especificas que circulam no campo religioso, além
disso, cabe destacar que um campo de estudo j& consolidado impde suas premissas e
dificilmente aceita as de outros campos. Teorias do discurso, enunciacdo ou até mesmo a
pragmatica, teorias essas que analisam textos (discursos) da cultura®, ndo poderiam ser
utilizadas como método de analise de um texto considerado sagrado para os criticos® das novas
abordagens.

Talvez, por esse motivo, a obra Ha um significado neste texto? Interpretacao biblica:
os enfoques contemporaneos, de Kevin Vanhoozer, tenha sido “redescoberta”. O enorme
sucesso que a obra ainda desfruta deve-se principalmente as criticas que o autor faz as
abordagens “contemporaneas’” e 0 seu compromisso com a Reforma Protestante. Fica evidente
gue o sucesso ou fracasso de determinadas abordagens esta diretamente ligada ao compromisso
(ou falta dele) com o dogma. Se a relacdo entre a proposta metodoldgica e o dogma for
assimétrica, certamente ndo serd bem recebida no campo religioso conservador, e em muitos
casos, progressistas.

E necessario destacar que as aproximacdes entre biblistas e cientistas da linguagem
cresceram nos ultimos anos. Cresceu 0 interesse entre pesquisadoras e pesquisadores em uma
area que ficou conhecida como linguagens da religi&o®. Alguns Programas, principalmente ou
quase totalmente em Ciéncias da(s) Religido(des), possuem linhas de pesquisa que

desenvolvem trabalhos nesse campo. Propostas com bases epistemolégicas diferentes surgem,

5 Os movimentos evangélicos enfatizam a necessidade de separacdo entre a igreja e os que eles chamam de
“mundo”.

® Como o Kevin Vanhoozer.

" No Brasil a obra foi langada em 2005.

8 Paulo Nogueira em seu artigo intitulado “Religi&o e linguagem: proposta de articulacdo de um campo complexo”
propde uma articulacéo para essa area de estudos.
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e percebe-se o inicio real de mudanca nas abordagens dos textos religiosos® e, especificamente,
dos textos biblicos. Ressaltamos, porém, que esse inicio ainda é timido e necessita de um
fortalecimento. Os cientistas da linguagem sdo fundamentais nesse processo e este trabalho
insere-se nesse labor.

Apresentar a andlise dialégica da argumentagdo como método de interpretacdo de
textos biblicos é uma tentativa de fortalecer os estudos sobre linguagem e religido. E analisar
como os mundos literarios sdo construidos no centro de polémicas préoprias das comunidades
religiosas cristds no primeiro século e como os discursos sdo veiculados por personagens
biblicos. Ndo é uma substituicdo da exegese e/ou da hermenéutica; € uma soma. Porém, cabe

destacar que o trabalho de exegeta ja vem sendo questionado:

O trabalho do exegeta apenas se inicia no estudo da composigdo do texto [...]. Depois
do estudo da génese do texto, ele deve persegui-lo em sua historia de releituras e em
sua atividade incessante de criacdo de novos textos na cultura. Se adotarmos 0s
pressupostos de Lotman (da distancia cultural) e de Bakhtin (de distancia na
temporalidade), o perfil de nossa area de estudos deveria ser o de critica da cultura e
das interpretacOes, de observar o texto biblico gerando sentido nos limites de sua
linguagem e de sua historicidade. A consideragdo deste alcance do texto biblico como
texto na cultura e na historia deveria nos obrigar a redimensionar o papel da exegese,
de Ihe ampliar os horizontes, de nos tirar da zona de conforto dos limites do candnico
e do tempo da redacdo (NOGUEIRA, 2012, p. 30).

Para além das possibilidades de discussdo sobre a proposta do Paulo Nogueira em seu
artigo, fica evidente a necessidade de novos olhares, ou a ampliacio do olhar®. Jilio Zabatiero,
por exemplo, propde, na obra A Biblia em 3D: um livro, trés olhares, uma outra definicdo de
exegese: “exegese ¢ busca comprometida visando a andlise, aprecia¢do e conspiragdo com as
possibilidades de sentido da convivéncia no mundo propostas pelo texto para nossa resposta
transposta em novos textos ¢ modos de viver” (ZABATIERO, 2020, p. 30). A Biblia em 3D:
um livro, trés olhares é uma obra na qual a editora Recriar propde um didlogo entre trés
biblistas, a saber, Julio Zabatiero, Jodo Leonel e Paulo Nogueira. Os autores enfatizam que
desejam praticar a interdisciplinaridade que apesar de tdo falada na area teoldgica, é pouco
praticada. Para os autores, a interpretacao biblica torna-se um problema, pois, elementos como
texto, autor, leitor sdo abordados de maneira rasa. Destacam que as exegeses historicas se
preocupam demasiadamente com o sentido original, a inten¢do do autor, e, a0 mesmo tempo,

tentam harmonizar os textos biblicos como um conjunto de livros que narram sistematicamente

® Em 2019 foi publicado o artigo “O conceito de texto, contexto e de leitor na interpretacéo de textos religiosos:
0 caso da literatura biblica” cuja autoria é do professor Paulo Augusto de Souza Nogueira. O autor, reconhecendo
a complexidade dos textos religiosos, em especial 0s textos biblicos, propde uma abordagem que dialogue com a
semiotica da cultura, estudos discursivos e estética da recepcéo.

10 Em 2020 foi lancada a obra Comunicacdo e pragmatica na exegese biblica pela editora Paulinas. Importante
contribuicdo que discute questdes epistemoldgicas da interpretacdo biblica e dialoga intensamente com as ciéncias
da linguagem.
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(e coerentemente) a histdria da humanidade. Por isso, os autores enfatizam a importancia da
interdisciplinaridade e a urgéncia do didlogo com trabalhos na analise do discurso, teoria
literaria, semiotica e retorica. Este trabalho, a luz da analise dialdgica da argumentacéo, é uma

tentativa de contribuicdo para esse dialogo.

2.1.1 Retérica e nova retérica

Yuval Noah Harari em sua célebre obra Homo Deus: Uma breve histéria do amanha ao
refletir sobre as vitdrias da humanidade (fome, pestes) afirma que “hoje, a principal fonte de
riqueza é o conhecimento” (HARARI, 2016, p. 25). Tal afirmacdo parte do fato de que as
grandes economias se assentaram no conhecimento em detrimento as bases materiais,
principalmente as bélicas, ja que uma guerra nuclear, por exemplo, seria uma espécie de
suicidio coletivo. As guerras tornaram-se eventos restritos a determinados lugares.

Mesmo diante de tanta violéncia noticiada diariamente, temos a “tranquilidade” de
vivermos em um tempo no qual ndo saimos para a guerra que é um caminho certo de morte.
Porém, é seguro afirmar que a violéncia ganhou novos rostos, maneiras distintas de atingir o
outro. Talvez, por este motivo, a retorica torna-se tdo importante, indispensavel em um mundo
em que a democracia é atacada constantemente e violentamente, em que vivemos uma guerra
simbdlica.

Como destaca Massmann, “desde sua fundacao, a retdrica se assenta na linguagem. Sua
formacédo, por exemplo, deve-se a tentativa de substituir a forca fisica (a violéncia) pela forca
do simbdlico (a linguagem)” (2021, p. 14). O mundo contemporaneo percebeu que a forca fisica
ja ndo é mais intimidadora, logo, o simbdlico ganha forca. Dizer que a forca fisica ja ndo é
intimidadora pode parecer exagerado, porém, com a efervescéncia das redes sociais, em que 0
marketing digital € 0 novo “senhor” da internet, nao Sao apenas as empresas que vendem valores
e tentam convencer 0s seus clientes. Pessoas fisicas, cada vez mais adentram nesse mundo,
alguns sdo chamados de influenciadores digitais e “vendem” posicionamentos ¢ uma imagem
valorada, logo, o medo de um “cancelamento” supera o medo de uma agresséo fisica. O mundo
é cada vez mais retorico, o que nao significa que na antiguidade a retérica ndo tinha relevancia.

Amossy (2018) enfatiza a posi¢do da Retorica de Aristoteles ao afirmar que o uso da
palavra foi concedido ao homem para exercer influéncia. A autora reafirma a importancia do
aspecto social e cultural da retdrica antiga, principalmente por estar diretamente relacionada a
polis. Nesse espaco politico e institucional dotado de costumes e leis, grupos humanos séo

formados em torno de valores simbolicos. Amossy destaca que a persuasado pressupde liberdade
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de julgamento e “a retdrica s6 tem sentido, de fato, onde o auditério pode dar seu assentimento
sem ser constrangido pela forga” (2018, p. 16).

Logo, a retorica na antiga Grécia permitia o funcionamento da polis, pois, as
controvérsias eram manejadas de tal forma que garantia 0 bom andamento da justica e a
democracia funcionava atraves da pratica da palavra publica (AMOSSY, 2018). Amossy

enfatiza que, por este motivo, a retorica

teve como objeto, principalmente, o judiciario e o deliberativo (o politico no sentido
amplo, que abrange tudo aquilo que demanda uma decisdo para o futuro). Ela também
abrangeu o epidictico, ou discurso pronunciado em ceriménias (o elogio, o discurso
de comemoracdo etc.). Com essa tripla dimensdo, a retérica foi conceitualizada,
formalizada e regulamentada na retdrica de Aristoteles (384-322 a.C.), que, ja em
Cicero, aparece como referéncia principal da disciplina (2018, p. 16).

Amossy enfatiza que na concepcao advinda de Aristoteles, a retorica € palavra que tem
0 auditdério como destino e esta presente nos dominios humanos que uma opinido precisa ser
adotada e uma decisdo precisa ser tomada ndo com base em verdades absolutas, mas no que
parece plausivel. A verdade absoluta ndo esta no horizonte da retdrica, mas, o verossimil.
Amossy (2018) relembra que este fato muitas vezes foi considerado a fraqueza da retérica por
ndo a colocar na esfera da verdade. No entanto, a autora salienta que o verossimil é o principio
da forca da retorica, pois, permite a reflexdo e comunicacdo nas esferas em que a verdade
absoluta ndo pode ser garantida, isto ¢, “pode se dizer que, para a retorica classica, a palavra
tem uma forga que se exerce nas trocas verbais, no decorrer das quais 0s homens dotados da
razdo podem, por meio de vias ndo coercitivas, levar seus semelhantes a compartilhar de suas
perspectivas [...]” (AMOSSY, 2018, p. 17). Cabe destacar que, mesmo sendo importante, a
retorica passou por um momento de declinio

No século XIX a retdrica declinou “a ponto de quase desaparecer” (REBOUL, 2004, p.
77). Reboul destaca o que poderia ter sido um grande problema e que se apresentou no fim da
antiguidade: a relagdo entre a retdrica e o cristianismo. A relacdo entre a retorica e a nova
religido que surgia (com um rosto imperial) poderia ter sido negativa, pois, alguns pais da igreja
rejeitaram autores pagaos. Porém, a retdrica era uma ferramenta nas a¢cbes missionarias (e nas
polémicas, como destaca Reboul) e na interpretacdo biblica, visto que os textos biblicos sdo
essencialmente retdricos. Apds o desmoronamento das estruturas do Império acontecer, a Igreja
conservou a retdrica. Assim, Reboul afirma que o cristianismo néo foi o algoz da retorica, ao

contrario, houve um desenvolvimento significativo da retérica durante a Idade Média.
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E no Renascimento que ocorre o declinio da retérica. As novas perspectivas que surgem,
além de gerar uma grande desconfianca a retdrica, a desconstroi “rompendo o elo entre 0
argumentativo e o oratorio, que lhe davam forga e valor” (REBOUL, 2004, p.79).

Um dos grandes algozes da retérica foi o fildsofo francés René Descartes (1596 — 1650).
Descartes rejeita a dialética por ndo ser um veiculo que nos transporta a verdade, pois ela apenas
nos apresenta opinides - verossimeis e sujeitas a debate (REBOUL, 2004) — e assim, seria um
veiculo que nos transporta para aquilo que é falso. O Tratado, recuperando a dialética e
retomando a retdrica grega, rompe com o cartesianismo, que se ramificou de diferentes formas

e quase destruiu a retorica:

A publicacdo de um tratado consagrado a argumentacao e sua vinculagdo a uma velha
tradicdo, a da retorica e da dialética gregas, constituem uma ruptura com uma
concepcdo da razdo e do raciocinio, oriunda de Descartes, que marcou com seu
cunho a filosofia ocidental dos trés ultimos séculos (OLBRECHTS-TYTECA;
PERELMAN, 2014, p. 1).

Os autores reafirmam o campo da argumentacdo, resposta a concepcdo de Descartes de
que tudo que € verossimil ¢ falso: “o0 campo da argumentagdo ¢ o do verossimil, do plausivel,
do provavel, na medida em que este Ultimo escapa as certezas do céalculo” (2014, p. 1). A
proposta de Perelman e Olbrechts-Tyteca ¢ um dos pilares do “ressurgimento”, mais do que
necessario, da retorica.

A retorica passou por um processo de revitalizagdo, tendo como ponto de partida a
segunda metade do século XX (MASSMANN, 2021; NASCIMENTO, 2018a). Apds um
periodo de baixa, a partir dos anos 60, uma gama de perspectivas tedricas foi surgindo
revitalizando e abrindo perspectivas para os estudos retéricos. Reboul afirma que nesse periodo
nasce uma nova retdrica, mas adverte que podemos chamar de “varias retoricas” e a que estava
no auge era a literaria, “sem relagdo alguma com a persuasdo” (REBOUL, 2004, p. 87-88).

No entanto, nesse periodo a argumentacdo volta a cena nos debates intelectuais e a
persuasao (inerente a retdrica) volta a ser valorizada (MASSMANN, 2021). Assim, as obras
The uses of argument (Toulmin) e Le traité de [’argumentation. La nouvelle Rhétorique
(Perelman e Olbrechts-Tyteca) aparecem como alicerces. Nascimento destaca que o campo da

argumentacao ganha forga ndo apenas pela publica¢do das obras, mas

sobretudo, porque a teorizacdo contemporanea da argumentacdo, e aqui refiro-me a
filosofia do razoavel de Perelman, oferece uma resposta pertinente a questes que o
formalismo proposicionalista prostrado em idolatria a razdo l6gico-matematica néo
foi capaz de oferecer, resposta, importante que se diga, de que ndo apenas 0 momento
de pds-guerra necessitava, todavia que a prépria complexidade da vida social
demanda, ontem e hoje (NASCIMENTO, 2018a, p. 113).
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Assim, ha um rompimento com o racionalismo e o empirismo, ocorrendo um
ressurgimento memoravel da retérica. Nascimento (2018a) ainda destaca a necessidade de
diferenciar a argumentacdo retorica da demonstracao. Tal preocupagdo encontramos no Império
Retorico, em que Perelman ao levantar a pergunta sobre a diferenca entre argumentacéo e

demonstragéo afirma:

Antes de tudo, o fato de, numa demonstracdo, os signos utilizados serem, em
principio, desprovidos de qualquer ambiguidade, contrariamente a argumentacéo, que
se desenrola numa lingua natural, cuja ambiguidade ndo se encontra previamente
excluida. Depois, porque a demonstragdo correta € uma demonstragdo conforme a
regras explicitadas em sistemas formalizados. Mas também, e insistiremos neste
ponto, porque o estatuto dos axiomas, dos principios de que se parte, é diferente na
demonstracdo e na argumentacdo (PERELMAN, 1993, p. 29).

A adverténcia est4, e ndo somente, no fato de que, como destaca Nascimento (2018a), a
argumentacdo retérica esta no campo da influéncia, o que néo significa falta de racionalidade e
I6gica. Além disso, funciona sob a Iégica informal o que ndo pode ser confundida com a légica
formal, base da demonstracdo. Outro ponto importante € que, considerando o campo da
influéncia, onde esta a argumentacdo, podemos cair na falsa ideia de relativismo. Por isso cabe
a observacéo:

A nova retérica leva em conta o desacordo, a divergéncia e a dissensdo como fato
sociolégico e que toda pretensdo a verdade precisa ser argumentada, justificada, pois
ela ndo se impde como autoevidente. Nesse sentido, todas as perspectivas em torno
da verdade sdo igualmente argumentaveis, o0 que nao significa dizer respeito a um
relativismo epistemoldgico (NASCIMENTO, 2018a, p. 114).

Dito isto, podemos afirmar a importancia da Nova Retérica ndo s6 no campo da
argumentacdo especificamente, mas nas ciéncias da linguagem, pois ela nos apresenta
ferramentas que consideram os valores em torno de agdes, decisdes e contribui também
sociologicamente nos estudos da linguagem.

Ainda falando sobre os méritos e contribuicdes do Tratado, reafirmamos o que foi dito
por Plantin (2008), que nos diz que um dos principais méritos do Tratado foi “o de ter fundado
0 estudo da argumentacdo sobre o estudo das técnicas argumentativas” (PLANTIN, 2008, p.
45). Os autores do Tratado enfatizam que, na obra, desejam analisar esquemas de argumentos
“para os quais os casos particulares examinados servem apenas de exemplos, que poderiam ser
substituidos por mil outros” (PERELAMAN; OLBRECHTS-TYTECA, 2014, p. 212). Os
autores reconhecem a possibilidade de que os enunciados por eles abordados poderiam ser
analisados de outra forma. A escolha dos exemplos passa pelo conhecimento profundo que 0s
autores tém dos textos dos quais os exemplos foram extraidos.

Os autores destacam que um mesmo enunciado pode traduzir varios esquemas “que

atuariam simultaneamente sobre o espirito de diversas pessoas, até mesmo sobre um Unico
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ouvinte” (PERELAMAN; OLBRECHTS-TYTECA, 2014, p. 212). Ainda afirmam que esses
esquemas argumentativos podem atuar sem serem percebidos de maneira clara e apenas um
trabalho de analise, que como destacam os autores, sdo raramente feitos, permita ao orador e,
principalmente, aos seus ouvintes, ficarem conscientes dos esquemas utilizados ou a acao que
eles estdo sujeitos. Quanto a essa questdo, os autores realgcam que os textos literarios!, de
maneira geral, ttm a vantagem de apresentar de forma simplificada os argumentos.

Os esquemas que os autores do Tratado buscaram discernir “se caracterizam por
processos de ligacdo e de dissocia¢do” (2014, p. 213). Os processos de ligacdo sdo esquemas
que aproximam elementos distintos permitindo o estabelecimento de uma solidariedade que
aspira estruturéa-los ou valoriza-los um pelo outro. J& os processos de dissociagdo sdo técnicas
de ruptura que visam separar elementos considerados um todo, “ou pelo menos um conjunto
solidario dentro de um mesmo sistema de pensamento” (2014, p. 213). Esses esquemas de
ligagdo estdo na base de construgdo de trés tipos distintos de argumentos: os quase légicos; 0s
baseados na estrutura do real; os que fundamentam a estrutura do real.

Ao falarmos sobre técnicas argumentativas remetemos a uma das principais énfases de
Perelman e Olbrechts-Tyteca: o orador e o auditério. Plantin (2008) salienta que mesmo
podendo considerar a argumentacdo como um ramo da andlise do discurso, o Tratado da
Argumentacdo preocupa-se pouco com a linguagem e em alguns momentos incorpora a
perspectiva argumentativa a perspectiva psicolégica. Mesmo diante desse fato, ndo podemos
negar a rica contribuicdo do Tratado a Analise do Discurso, como afirma Amossy:

Se a nova retérica de Perelman, que ndo estuda os processos linguageiros como tais,
escapa ao dominio da linguistica, ela oferece, contudo, a analise do discurso um
quadro essencial, ha medida em que insiste sobre alguns constituintes essenciais: a
importancia do auditorio, o carater fundador das premissas e dos pontos de acordo na
interacdo argumentativa e também os lugares comuns que balizam a argumentac&o.
Enguanto, nas primeiras décadas, os filésofos da linguagem (como Austin) ou os
pragmaticos (como Ducrot) ndo se referem a obra de Perelman, em nossos dias, ao
contrario, os linguistas e os analistas do discurso véem nela, cada vez mais, uma fonte
fecunda para a pesquisa linguistica (AMOSSY,2018, p. 24).

Nessa esteira, encontra-se a analise dialdgica da argumentacéo e com cautela, abrimos
aqui um intervalo para dizer que essa lacuna encontrada no Tratado, de certa forma, pode ser
preenchida em uma analise dialdgica da argumentacgdo. Afinal, a filosofia bakhtiniana, de certo
modo, pode ser tomada como uma filosofia da linguagem. Considerando que a analise dialogica
da argumentacdo € o encontro epistemoldgico entre a filosofia de Bakhtin e a Nova Retdrica de

Perelman e Olbrechts-Tyteca, podemos pensé-la como o entrelagamento da nocdo de

11 Romance; teatro; discurso (2014, p. 212).
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argumentacao proposta no Tratado e o dialogismo inerente a linguagem proposta por Bakhtin,
isto é, ndo h4 uma separacdo entre argumentacdo e linguagem, visto que os discursos sao
enunciados que afirmam e respondem outros enunciados. Se o orador (aquele que fala ou
aquele que escreve) para Perelman, rompendo com o raciocinio Iégico, é aquele que tenta
convencer o seu auditorio tendo como base as crencas e valores, é possivel afirmar que essa
relagdo € minimamente dialdgica, valorativa, axiologicamente construida. Essa relacdo de
influéncia reciproca entre orador e auditorio “constitui um dos principios de base da nova

retérica” (AMOSSY, 2018, p. 22).

2.1.2 A filosofia bakhtiniana: dispositivos dial6gicos da argumentacao

Indubitavelmente, a filosofia bakhtiniana é um empreendimento dificil de acompanhar.
O texto mais filosofico de Bakhtin, a saber, Para uma filosofia do ato responsavel é uma das
mais complexas obras do filésofo russo, ndo apenas por sua profundidade, mas, por seu
inacabamento e pode-se dizer, é o fundamento do dialogismo bakhtiniano. Quanto a essa obra,

Nascimento (2021) afirma que:

A compreensdo de Para uma filosofia do ato responsével, é importante dizer, sé pode
se dar, razoavelmente, se for comprometida com o caminho metodolégico trilhado
pelo autor, qual seja, 0 reconhecimento da cisdo entre 0os mundos e a construgdo
argumentativa com vistas a superacao da aporia, j& que ele visa destranscendentalizar
a ética, a estética e a ciéncia para refunda-las sobre o sustentaculo das nocGes de
espacgo e tempo. NogOes essas importantes para mais tarde propor sua translinguistica
e, portanto, para se compreender as relagdes dialdgicas (p. 72).

A adverténcia do autor é justificada quando compreendida a questdo que ocupou

Bakhtin em seus primeiros anos de reflexéo e producao, a saber, a ética no pensamento teorico:

O momento que o pensamento tedrico discursivo (nas ciéncias naturais e na filosofia),
a descricdo-exposicao histérica e a instituicdo estética tém em comum, e que é de
particular importancia no nosso estudo, € este: todas essas atividades estabelecem uma
cisdo entre o contetdo ou sentido de um dado ato-atividade, e a realidade histérica do
seu ser, a real e Unica experiéncia dele (BAKHTIN, 2010, p. 19).

Bakhtin aponta para uma crise no ato contemporaneo, crise geradora da cisao entre o
mundo da vida e 0 mundo da cultura. O filésofo russo, ao deparar-se com esse problema, propde
uma reflexdo que abarque o todo do ser, ou seja, ndo € possivel separar o conteldo da vida, isto
é, do processo. O ato é a juncdo do contetdo e processo, por isso, separa-los ¢ “um
esquartejamento do ato” (NASCIMENTO, 2021, p. 70). Logo, quanto a questdo da ética no
pensamento tedrico e da cisdo dos mundos, a resposta é o ato ético, de um sujeito situado.
Bakhtin nos diz que o ato deve “adquirir um plano unitério singular, assim”, alcangar a unidade
de responsabilidade dupla: responsabilidade especial (conteido) e responsabilidade moral (o

ser). Essas responsabilidades devem estar em uniformidade e assim a cisdo entre cultura e vida
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poderd ser superada. Esse ato € o que Bakhtin chama de postupok, isto é, ato individualmente
responsavel. Essas questdes sdo retomadas ao longo das obras de Bakhtin, por exemplo, nas
noc¢Oes de dialogismo, cronotopo e géneros do discurso.

Outra noc¢éo fundamental, um dos pilares de uma andlise dialégica da argumentacdo, é
a nocdo de vzhivanie, isto ¢, a empatia ativa. Nascimento (2018b) destaca que a vzhivanie “diz
respeito a0 momento inicial em que o sujeito tenta se posicionar do ponto de vista do outro, um
deslocar-se para ver-se pelos olhos do outro, o que s6 de 14 € possivel ver” (p.158). Dessa forma
ocorre um contato entre dois sujeitos tendo como base a empatia ativa, uma profunda
comunicacdo que vai além do dialogo, encontrando o0 emocional e 0 ético, sem que 0 eu se perca

no outro. Bakhtin detalha esse processo:

Um momento essencial (ainda que ndo o Unico) da contemplagdo estética é a
identificacdo (empatia) com um objeto individual da visdo — vé-lo de dentro de sua
prépria esséncia. Esse momento de empatia é sempre seguido pelo momento de
objetivacdo, isto é, colocar-se do lado de fora da individualidade percebida pela
empatia, um separar-se do objeto, um retorno a si mesmo. E apenas essa consciéncia
de volta a si mesma da forma, de seu préprio lugar, a individualidade captada de
dentro, isto é, enforma-a esteticamente como uma individualidade unitaria, integra e
qualitativamente original (BAKHTIN, 2010, p.32).

Assim podemos aterrissar na seguinte afirmagao: “sem um movimento de empatia, em
gue o eu saia ativamente em direcdo ao outro, € impossivel haver um ato argumentativo de um

sujeito situado, responsivo e responsavel” (NASCIMENTO, 2018a, p. 125). E o autor continua:

Isso porque, assim como ndo h& argumentacéo retdrica se ndo houver um acordo
firmado no reinado da doxa, é também razodvel afirmar, sob uma perspectiva
dialégica, que ndo ha argumentacdo se ndo houver empatia ativa, a vzhivanie, como
designou Bakhtin, em que o sujeito-orador, sem perder sua posicdo de fora,
movimente-se rumo ao sujeito-auditério, para minimamente compreender e fazer uma
imagem de seus valores, crengas, interesses e, voltando a si, elabore uma estratégia
argumentativa com o objetivo de lhe direcionar o olhar em fungéo de sua resposta a
uma certa questdo problematica (NASCIMENTO, 2018a, p. 125).

A citacdo acima, proposta de uma argumentacdo dialdgica, € proficua na analise de
textos biblicos, principalmente quando consideramos a complexidade das crencgas, dos valores
e do imaginario religioso. O nosso corpus € uma resposta a uma questao especifica, porém, a
comunidade (auditorio-sujeito) vivia em um momento conturbado da religido judaica, marcado
pelo inicio de uma nova proposta: o cristianismo. Para além desse momento, ainda existia uma
complexidade quanto a esperanca messianica: 0 imaginario apocaliptico, que envolvia a
questdo do “demoniaco” ¢ a vitoria do Messias. Apenas com um movimento de empatia ativa
0 sujeito-orador conseguiria argumentar proficuamente, respondendo as questdes que abalavam

a comunidade.
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Em sua proposta de uma analise dialdgica da argumentagdo, Nascimento (2018a) prop6s
o orador como um sujeito profundamente dial6gico, designado como sujeito argumentante. A
nocao de sujeito dialogico, destaca o autor, “parte do principio de que ele € unico e
insubstituivel, o que lIhe da o estatuto de responsavel, mas também é responsivo ao outro,
condigdo de sua identidade relacional” (NASCIMENTO, 2018a, p. 127). Essa € uma importante
aproximacéo entre o retorico e o dialdgico.

Ainda na relacdo dialdgica entre sujeito-orador e sujeito-auditério o autor assevera que
é de fundamental importancia considerarmos que os seres humanos respondem a valores e 0
6rgdo dos valores é o sentimento, sendo que, o lugar do sentimento € o espirito. Assim, 0 espirito
€ 0 centro ativo da pessoa, ele capta os valores e na dimensao teorica capta o contetido sentido
(NASCIMENTO, 2018a, p. 128). Percebe-se entdo uma surpreendente aproximacao entre
Perelman e Bakhtin. Em suma, o sujeito-orador entra no mundo do sujeito-auditério, capta 0s
valores e volta-se para si, caracterizando um ato de amor, e organiza a sua resposta
argumentativamente, de modo que “essa resposta determina a construgdo dos enunciados do
sujeito, digo, de sua argumentacdo concretizada em algum género discursivo”
(NASCIMENTO, 2018a. p. 129). Veremos a questdo do género, enunciado e argumento na

subsec&o seguinte.

2.1.3 Género, enunciado e argumento

De forma objetiva, o género do discurso sob a perspectiva de Bakhtin pode ser definido
como “tipos relativamente estaveis de enunciados” (BAKHTIN, 2016, p. 12). O relativamente,
apesar de parecer um problema, ndo o é. A suposta dificuldade desenhada pelo termo
“aparentemente” esta no fato de que o termo pode apontar para uma imprecisao. No entanto, o
género &, de fato, impreciso. E na analise interna, considerando sempre a relacdo género-vida,
que o analista conseguira delinear o género e a sua relacdo ndo s6 com outros géneros, mas,
principalmente, com o cotidiano.

E no interior dos campos de atividade humana que os géneros sdo produzidos e Bakhtin

destaca que:

ariqueza e a diversidade dos géneros do discurso sdo infinitas porque sdo inesgotaveis
as possibilidades da multifacetada atividade humana e porque em cada campo dessa
atividade vem sendo elaborado todo um repertério de géneros do discurso, que cresce
e se diferencia & medida que tal campo se desenvolve e ganha complexidade
(BAKHTIN, 2016, p. 12).

Quando consideramos as atividades religiosas, especificamente a atividade dos

primeiros cristdos, surgem inumeras possibilidades de analises, algumas perguntas e alguns
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mistérios. No Novo Testamento encontramos distintos géneros que articulam memorias ndo so
dos primeiros cristdos, mas dos grupos que o cristianismo alcangou em seus primeiros anos,
pOis:

a singular expanséo do cristianismo veio acompanhada do enriquecimento da tradi¢éo
crista através da sua assimilacao por diferentes grupos sociais e culturas. Em especial,
as tradigdes a respeito da vida e da obra de Jesus, ao alcangarem esses novos locais,
foram aceitas por novos ouvintes em um transito que também ocasionou a
modificacdo e adaptacdo dessa tradicdo para linguagens, categorias, formas e temas
mais compreensiveis aos diferentes contextos (KIBUUKA, 2011, p. 11).

Os géneros neotestamentarios carregam memdrias das tradices e dos géneros com que
eles dialogam, como por exemplo, as biografias da Antiguidade. A memdria pode ser analisada
a partir das caracteristicas do género que evidenciam uma relativa estabilidade. Reconhecemos
0 género através dessas caracteristicas, porém, as delimitagdes ndo sdo simples, podendo causar
confusdes e equivocos. Essa € a critica feita por Michael E. Vines ao conceito de apocalipse
desenvolvida em 1979 por John J. Collins. Vines argumenta que o conceito de género
apocaliptico é muito formalista, preocupa-se com distingdes e desconsidera o cronotopo.
Portanto, retomaremos essa questdo posteriormente, porém cabe nesta se¢do, sublinhar o que

afirma Bakhtin:

O desconhecimento da natureza do enunciado e a relacdo indiferente com as
peculiaridades das diversidades de género do discurso em qualquer campo da
investigacdo linguistica redundam em formalismo e em abstragdo exagerada,
deformam a historicidade da investigac&o, debilitam as relagfes da lingua com a vida
(BAKHTIN, 20186, p. 16).

A analise linguistica dos textos biblicos que se baseia nos postulados bakhtinianos néo
pode privar-se dos aspectos imperativos do pensamento do filésofo russo. Sendo a pericope, ou
a obra, um enunciado, reconhecer e analisar a sua natureza e a sua relagdo com outros géneros
é fundamental na analise que visa entender o texto e a sua relagdo com as comunidades
geradoras.

Bakhtin salienta que a funcdo comunicativa da linguagem é subestimada. O outro da
comunicacéo discursiva ndo e considerado da maneira devida e por isso perdem-se elementos
importantes dessa complexa relacdo. O autor afirma que “se era levado em conta o papel do
outro, era apenas como papel de ouvinte que apenas compreende passivamente o falante”
(BAKHTIN, 2016, p. 23). Para o fildsofo, termos como ouvinte e entendedor sdo fic¢des que
“dao uma nocdo absolutamente deturpada do processo complexo e amplamente ativo da
comunicagao discursiva” (BAKHTIN, 2016, p. 24). O autor defende que o chamado “ouvinte”
compreende o significado do discurso, mas assume uma posi¢do responsiva, concordando,

completando ou aplicando. O ouvinte ndo é passivo, ao contrario, ele é totalmente ativo em
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todo processo de comunicacdo. Na compreensdo a resposta ¢ gerada, “toda compreensdo ¢é
prenhe de resposta, e nessa ou naquela forma a gera obrigatoriamente: 0 ouvinte se torna
falante” (BAKHTIN, 2016, p. 25).

Assim o0 autor mostra que a compreensdo € sempre ativa e responsiva, uma fase inicial
da resposta. Essa displicéncia apontada por Bakhtin, quanto a analise da comunicagéo entre
sujeitos, aparece também, segundo o autor, nas delimitacGes e imprecisGes em termos como

fala, palavra, fluxo de fala etc. Para o autor,

A indefinicdo terminolégica e a confusdo em um ponto metodolégico central no
pensamento linguistico sdo o resultado do desconhecimento da real unidade da
comunicagdo discursiva — o enunciado. Porque o discurso sé pode existir de fato na
forma de enunciados concretos de determinados falantes, sujeitos do discurso. O
discurso sempre esta fundido em forma de enunciado pertencente a um determinado
sujeito do discurso, e fora dessa forma néo pode existir (BAKHTIN, 2016, p. 28).

Quanto as limitagdes do enunciado retomaremos mais a frente. No entanto, cabe
destacar que Bakhtin enfatiza a importancia do estudo dos enunciados. Para o autor, enunciado
é a real unidade da comunicacdo discursiva. Por isso, o filésofo russo preocupa-se com a
distin¢do entre oracgdo e enunciado.

Bakhtin apresenta a oracdo como uma unidade da lingua (2016, p. 31) que possui uma
“natureza gramatical, fronteiras gramaticais, lei gramatical e unidade” (2016, p. 33). Assim a
oracao nao pode ser limitada pela alternéncia de sujeitos do discurso, pois € a alternancia que
emoldura a oragdo e converte-a em enunciado. O destaque para a alternéncia de sujeitos ocorre
devido ao fato de que, para Bakhtin, a oragdo é um pensamento do sujeito que esta relacionado
com outros pensamentos do mesmo sujeito, ou seja, “o contexto da oracdo é o contexto da fala
do mesmo sujeito do discurso” (2016, p. 32). A oragdo ndo esta relacionada com a realidade,
ou o que Bakhtin chama de contexto extraverbal da realidade, e ndo proporciona uma
compreensdo dialdgica, ativa e responsiva. Talvez ainda ocorra uma demasiada preocupacao
dos exegetas com aspectos como funcdo e classe gramatical nas linguas em que 0s textos
biblicos foram escritos e por isso, ndo o analise como um enunciado, unidade da comunicagdo
discursiva que esta dialogicamente relacionado com outros enunciados (obras) e sujeitos do
discurso. Outro ponto importante € a énfase dada aos géneros literarios da Biblia.

Quanto aos géneros literarios, Bakhtin alerta que “da Antiguidade aos nossos dias eles
foram estudados num corte da sua especificidade artistico-literaria, nas distingdes diferenciais
entre eles [...] € ndo como determinados tipos de enunciados” (2016, p. 13). A investigacdo
sobre a Biblia preocupa-se demasiadamente com a distingéo literaria de modo que seja possivel

aplicar metodologias exegéticas que deem conta desses textos. Do ponto de vista analitico a
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questdo gira em torno das possibilidades exegéticas e o caminho para chegar o mais proximo
daquilo que o autor pensou. Percebe-se isso em metodologias mais conservadoras (historico-
gramatical, por exemplo) e mais progressistas (historico-critico; historico-social). Esses tipos
de abordagens geram perdas.

Perde-se na possibilidade de analisar a memoria discursiva através do género.
Giacomelli e Sobral no texto Memoria, imprecisdes, sentidos: em torno da proposta
bakhtiniana de estudos da linguagem, chamam a atencdo do leitor para a seguinte questdo:
“Bakhtin (e esse ¢ um aspecto bem pouco explorado) aborda os géneros como o0 que se pode
chamar de forma estruturante da memoria discursiva” (GIACOMELLI; SOBRAL, 2018, p.
416). Os géneros, de certa forma, carregam e organizam a memdria discursiva, evidenciando
aspectos rememorados e transfigurando-os ao serem tratados esteticamente. Nascimento
(2018a) também se preocupou com a relacdo género, enunciado e memaoria ao propor uma
andlise dialdgica da argumentacéo.

Por ter analisado um evento no espago publico politico brasileiro, o autor analisa 0s
enunciados no dialogo, na interacdo argumentativa, partindo da seguinte questao: “o dialogo,
por assim dizer, ¢ o fundamento do enunciado como unidade real da comunicagdo discursiva”
(NASCIMENTO, 20183, p. 85). No entanto, o didlogo ndo suprime o dialégico, ao contréario, é
no didlogo que se observa a multiplicidade de vozes, as significacdes materializadas e as
respostas, criticas e valores amados. E no encontro de dois ou mais sujeitos argumentantes, na
comunicacdo efetiva, que os enunciados concretos emergem, realizados em géneros do discurso

e passiveis de andlise, embora sejam irrepetiveis. Assim destacam Brait e Melo:

As noc¢des enunciado/enunciacdo tém papel central na concepcdo de linguagem que
rege o pensamento bakhtiniano justamente porque a linguagem é concebida de um
ponto de vista histérico, cultural e social que inclui, para efeito de compreenséo e
andlise, a comunicacdo efetiva e os sujeitos e discursos nela envolvidos (BRAIT;
MELO, 2020, p. 65).

Aqui temos um ponto crucial em uma anélise dial6gica da argumentacao: a relacdo entre
sujeito destinador com o sujeito destinatario do enunciado realizado em determinado género.
Ao analisar o género, é possivel perceber como o tempo é atualizado, moldado no espaco, isto
g, é possivel analisar o (s) cronotopo (s) e a () histdria (s) narrada (s) por ele (s). O autor resume

essa relagéo e proposta da seguinte forma:

Em sintese, estudar os enunciados humanos é remeté-los aos géneros discursivos, a
um campo discursivo onde o0s sentidos se atualizam e torna possivel a compreensao
de certo cronotopo. Isso Bakhtin fez por meio das obras literarias, nesse mesmo
espirito, proponho analisar, sob uma perspectiva dialdgica, a argumentagdo no espago
[publico] politico. Ou seja, como os valores as ideologias, cosmovisdes se atualizam
ali e se chocam, apontando certos tipos de homens em polémica e em luta pela
hegemonia discursiva (NASCIMENTO, 2018, p. 88).
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Para este trabalho, caminharemos considerando outros dois aspectos do nosso corpus.
Por tratar-se de um texto biblico consideraremos Jesus e o Diabo como personagens que
interagem e veiculam discursos, porém, abordaremos o evento da tentacdo como o discurso do
autor-criador. Outra questdo importante é que os Evangelhos surgem comunitariamente, assim,
ponderaremos a seletividade valorativa. Giacomelli e Sobral acentuam que a “memoria supoe
esquecimento, ou seja, seletividade, valoracdo, e estas dependem da situacdo especifica de
enunciacdo [...]” (GIACOMELLI; SOBRAL, 2018, p. 399). O Evangelho de Mateus surge em
um contexto especifico, a situagdo vivida pela comunidade exigia respostas, estas foram dadas
através da obra que leva o nome de um dos Apoéstolos. A obra narra alguns momentos da vida
de Jesus, momentos esses selecionados valorativamente, de acordo a necessidade vivida.
Adotaremos a seguinte posicdo: o Evangelho de Mateus ndo foi escrito como uma simples
tentativa de manter viva a memdria jesuanica, mas como um argumento, uma resposta a
comunidade que enfrentava um momento de dificuldade e perseguicdo. Logo, em uma analise
dialégica da argumentacdo aplicada na interpretacdo de textos biblicos, tal consideracdo é
fundamental.

Compete salientar que o dialogo epistemolégico proposto nessa metodologia perpassa
por toda a reflex&o sobre a argumentacdo e, consequentemente, toma-se como argumentagéo o
posicionamento encontrado no Tratado da argumentacdo. A posicdo quanto a teoria da
argumentacao ¢ precisa: “o objeto dessa teoria € o estudo das técnicas discursivas que permitem
“provocar ou aumentar a adesao dos espiritos as teses que se Ihes apresentam ao assentimento”
(OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN, 2014, p. 4). O argumento sera abordado
dialogicamente, aproximando-o & nogdo de enunciado em Bakhtin. Fiorin (2020), em diélogo

com Bakhtin, afirma que:

Um argumento sdo proposic¢des destinadas a fazer admitir uma dada tese. Argumentar
é, pois, construir um discurso que tem a finalidade de persuadir. Como qualquer
discurso, o argumento é um enunciado, resultante, pois, de um processo de
enunciacgdo, que pde em jogo trés elementos: o enunciador, 0 enunciatério e o discurso,
ou, como foram chamados pelos retores, o orador, o auditério e a argumentacao
propriamente dita, o discurso (FORIN, 2020, p. 69).

A citacdo acima elucida um posicionamento importante em uma anélise dialdgica da
argumentacao, em especial, aplicada na interpretacdo de textos biblicos: “o argumento como
enunciado pressupde uma resposta de um sujeito a uma questdo levantada por outro sujeito no
contexto de um problema” (NASCIMENTO, 2018a, p. 170). Afirmamos acima que o

Evangelho de Mateus surge em um contexto especifico de conflito e afirmag&o. O vir a ser da
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comunidade de Mateus exigia uma (re) construcdo teologica que foi produzida em forma de
resposta. Logo, ¢ seguro afirma que “ha entdo uma materializagao linguistico-argumentativa de
uma resposta a um problema” (NASCIMENTO, 2018a, p. 170), portanto, torna-se fundamental
em uma analise “saber a qual questdo o argumento responde e quais sd0 as posi¢des as quais
que ele responde” (NASCIMENTO, 2018a, p. 170).

Tendo em vista 0 nNosso corpus, consciente que 0 mesmo ndo tem sua origem na
comunidade mateana, caminharemos considerando as mudancas linguisticas (sintaticas e
vocabulares) feitas pelo autor. Tais mudancas geraram um efeito de sentido ndo encontrado no
Evangelho de Lucas, por exemplo, e proporcionaram uma simetria entre o discurso da tentagéo
e outros discursos ali materializados. Abordaremos a tentacdo como a (re) construgdo de um
argumento, ato dialdgico que responde a uma questdo, visando coeréncia com a metodologia
aqui apresentada, pois:

[...] um argumento é um ato dialégico em sua inteireza, pois ele pée em dialogia um
eu e um outro e seus valores atualizados em torno de uma questdo. Por vezes, um
argumento pode ser todo um texto, noutras, cabe dentro de uma frase e, em alguns
casos um argumento pode ser apenas uma palavra. O que nunca se deve perder de
vista e sua resposta a uma questdo (NASCIMENTO, 20184, p. 171).

Assim, proporemos uma andlise da argumentacdo presente na tentacdo considerando o

seu género, evidenciado por um dado cronotopo.

2.1.4 Cronotopo

Muitas séo as discussdes sobre o tempo. Em diferentes areas do conhecimento tal qual
a Biologia, a Fisica, a Filosofia e a Sociologia, inimeras discussdes sobre a natureza do tempo
e seu impacto na vida dos seres humanos aparecem no tecido social. A exemplo disso, em uma
palestra no TEDx Talks (2012), um dos mais importantes fisicos contemporaneos, o italiano
Carlo Rovelli, afirma: “o tempo ndo existe e tenho 15 minutos para tentar convencé-los disso”.
O ponto de partida do cientista € a reflexdo sobre o impacto da altura do campo gravitacional
em todos os fenbmenos que ocorrem no tempo, como por exemplo, os reldgios, a velocidade
do pensamento e as flores que florescem e assim, colocar em questdo o que entendemos como
tempo, principalmente diante da dificuldade de afirmar que existe “tempo” e nao “tempos”. A
questdo e que se a velocidade do tempo depende da altura do campo gravitacional, significa que
ndo é possivel falar de tempo, mas sim de tempos. Em seu livro A ordem do tempo, Rovelli

apresenta o tempo como algo que emerge, isto ¢, “o tempo emerge de um mundo sem tempo”
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(ROVELLL, 2017, p. 84). E como um time de futebol que n&o surgiu junto com o mundo, mas
emergiu dele através dos processos.

Sob a dtica da Fisica, no best-seller Uma breve historia do tempo, o fisico tedrico
Stephen Hawking faz uma caminhada que vai do Big Bang ao destino do universo, sendo que,
o tema principal do livro é a busca por uma nova teoria que incorpore a teoria da relatividade
geral e a mecanica quantica: “uma teoria da gravitacdo quantica” (HAWKING, 2015, p. 23).
Quanto ao tempo ¢ o inicio do universo, Hawking afirma que “o conceito de tempo nao tem
significado antes do inicio do universo” (2015, p. 19), pois “o tempo teve inicio no Big Bang,
no sentido de que tempos anteriores simplesmente ndo teriam defini¢do” (p. 20). Explicar o
universo, alvo ainda distante, é explicar o tempo. Hawking, apesar de apresentar reflexdes
potentes em uma linguagem acessivel, deixa a porta aberta. O matematico e historiador das
ideias cientificas G. J. Whitrow, também apresenta suas reflexdes sobre o tempo na obra “O
que é tempo?”, porém, o principal objetivo do livro “é discutir a natureza do tempo sob varios
pontos de vista” (2005, p.12) e ndo uma nogéo definitiva.

A mais celebrada reflexéo sobre o tempo na fisica tedrica e na matematica foi proposta
por Albert Einstein em sua teoria da relatividade especial e geral. A relatividade, mesmo néo
compreendida por muitos, inclusive fisicos da época, ganhou fama e fez de Einstein uma
espécie de celebridade da ciéncia. Surgiu a necessidade de explicar a teoria para o publico geral
de maneira mais pedagdgica e assim nasceu o pequeno livro intitulado “Sobre a teoria da
relatividade especial e geral”. No prologo, texto de 1916, Einstein escreve: “El presente librito
pretende dar una idea lo mas exacta posible de la teoria de la relatividad, pensando em
aquellos que, sin dominar el aparato matematico de la fisica tedrica, tienen interes en la teoria
desde el punto de vista cientifico o filoséfico general” (1999, p. 3). Mesmo ndo compreendendo
a sofisticada e dificil matematica da teoria da relatividade, a ideia bésica e filosofica é acessivel:
Einstein imaginou o universo como uma espécie de tecido formado pelas trés dimens@es do
espaco e a dimensdo do tempo, criando assim o que ele chamou de espago-tempo. O tempo
seria a quarta dimensdo. A teoria de Einstein revolucionou a fisica teorica e a forma como
enxergamos 0 universo, principalmente quanto a gravidade. A gravidade, segundo Einstein,
nada mais é do que a curvatura do espaco-tempo. Logo, se a gravidade é a curvatura do espaco-
tempo, significa que o tempo pode ser curvado, isto €, podemos pensar 0 tempo materialmente.
Desse modo, o tempo € materializado.

Na Sociologia e na Filosofia, a discussdo sobre o tempo também ¢ efervescente. Na obra
“Sobre 0 tempo”, o socidlogo alemdo Norbert Elias deixa a sua contribuigdo sociologica sobre

as marcas do tempo na sociedade afirmando que o tempo é um simbolo social, fruto de um
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longo processo de aprendizagem. Ainda cabe destacar que uma das mais famosas reflexdes
sobre o tempo estd na conhecida obra “Confissdes” em que Agostinho discorre:

O que é, por conseguinte, 0 tempo? Se ninguém Mo perguntar, eu sei; se 0 quiser
explicar a quem me fizer a pergunta, ja ndo sei. Porém, atrevo-me a declarar, sem
receio de contestacdo, que, se nada sobreviesse, ndo haveria tempo futuro, e se agora
nada houvesse, ndo existiria 0 tempo presente (2000, p. 322).

De fato, a reflexao agostiniana sobre o tempo relacionando-o a criacdo e ao criador é de
extrema erudicdo, profundidade e beleza. Porem, mesmo havendo textos de filésofos que se
debrucaram na reflexdo sobre o tempo, inclui-se Agostinho, a reflexdo kantiana é a que mais
desperta paixdes, mesmo diante do fato de que a reflexdo de Kant sobre tempo e espaco nédo
ocupa grande parte da obra “Critica da razdo pura”. A obra ¢ considerada, por muitos
estudiosos, um dos mais dificeis empreendimentos filoséficos a que temos acesso. Mesmo com
a evidente dificuldade de compreensdo do pensamento kantiano, a inovacdo filosofica
impulsionou obras e artigos sobre 0 empreendimento do filésofo prussiano.

Por falta de competéncia técnica e, principalmente por ndo ser 0 nosso objetivo, ndo
aprofundaremos a questdo, porém, julgamos importante destacar que em Kant o tempo e o
espaco sdo apresentados como ‘“formas puras da intuigdo sensivel” que nos ajudam no
desenvolvimento de conceitos: “tempo e espaco determinam a percepcao da realidade enquanto
estagio preliminar no desenvolvimento de conceitos” (OTTE, 2007, p. 231). A reflexdo do
tempo estd inserida no capitulo intitulado “Estética transcendental”. Kant apresenta a Estética
transcendental como “uma ciéncia de todos os principios da sensibilidade a priori” (KANT,

2015, p. 72). Ao expor o seu caminho, Kant nos diz:

Assim, na estética transcendental isolaremos a sensibilidade retirando primeiramente
tudo aquilo que o entendimento nela pensa por meio de seus conceitos, de modo que
nada sobre a ndo ser a intuicdo empirica. Em seguida, separaremos ainda desta Ultima
tudo aquilo que pertence a sensagdo, de modo que nada sobre a ndo ser a intuicdo pura
e a mera forma dos fendmenos, a Unica coisa que a sensibilidade pode fornecer a
priori. Nesta investigacéo se verificara que ha duas formas puras da intuigdo sensivel
como principios do conhecimento a priori, quais sejam, o espago e o tempo [...]
(KANT, 2015, p. 72-73).

A concepcao filosofica de tempo e espaco em Kant e a concepcéo fisica (e matematica)
de tempo e espaco em Einstein respingam na concep¢do de tempo e espago na narrativa,
desenvolvida por Bakhtin. Porém, quanto as aproximacdes de Bakhtin ao pensamento kantiano,

percebe-se que:

Enguanto Kant empreendeu uma tentativa cientificamente embasada de desenvolver
uma compreensdo do sistema universal da percepcdo humana através do tempo e do
espago, Bakhtin buscava evidéncias historicas de tal atividade perceptual tal como
manifestada em textos literarios (BEMONG; BORGHART, 2015, p. 18).



43

E quanto a aproximagdo ao pensamento de Einstein, depreende-se que:

Avancos de sua época em matematica e fisica, por sua vez, deram a Bakhtin uma forte
conviccdo de que a natureza das configuracfes espagotemporais nos mundos
narrativos, embora ndo totalmente idéntica ao tempo-espaco einsteiniano (o0 tempo
como a quarta dimensdo do espago), compartilha um terreno comum com 0s
principios da teoria da relatividade (BEMONG; BORGHART, 2015, p. 19).

E importante salientar que a nogdo de cronotopo em Bakhtin é inacabada, o que
proporciona a construcdo de diversos caminhos e aplica¢fes. Porém, uma simples aplicacéo
que desconsidera as caracteristicas da obra (ou interacdo) pode representar um perigo na analise
proposta.

Bakhtin, como afirma Renfrew (2017), surpreendentemente define de forma direta o
cronotopo no ensaio As formas do tempo e do cronotopo (1937-1938) como “a interligagdo
essencial das relacdes de espaco e tempo como foram artisticamente assimiladas na literatura”
(2018, p. 11). O filésofo russo comunica que o termo é retirado da teoria da relatividade de
Einstein e empregado no campo dos estudos da literatura, porém, adverte que ndo o interessa o
sentido especifico do cronotopo na teoria de Einstein, mas “a expressdo de inseparabilidade do
espago e do tempo” (2018, p.11). Bakhtin transfere o termo de um campo para o outro “quase
como uma metafora” e tal posicdo interessa-nos ndo apenas na constru¢do da compreensdo
sobre o cronotopo.

Fiorin (2021), ao falar sobre a metafora, afirma que “a metafora ¢ uma concentracao
semantica” (p.34). Dentre os muitos tragos que podem existir entre dois termos (significados)
gue coexistem, na metafora alguns tracos sdo evidenciados e outros desprezados de modo que
uma ideia abstrata ganha concretude. Assim aumenta-se a intensidade do sentido e a metéafora
ganha um significativo valor argumentativo. Quando consideramos as metéaforas e as variadas
materializacdes da lingua, e neste trabalho destacamos a escrita (materializando um discurso
religioso), a afirmagdo de que “as metaforas podem ter a dimensdo de uma palavra, de uma
frase ou de um texto (FIORIN, 2021, p. 35) ganha ainda mais for¢a. O texto pode funcionar
como uma grande metafora sem necessariamente constituir-se como alegoria. Cancado (2008)
ao refletir sobre as teorias de semantica cognitiva destaca que a metafora “atinge o seu maior
uso na linguagem literaria e poética” (p. 97). No que parece uma digress@o, nosso objetivo néo
é afastar-nos do conceito de cronotopo, muito menos propor o termo metafora como sinbnimo

de cronotopo, mas concordamos com a afirmagéo de Furlanetto (2019):

Em sentido amplo, a cronotopia se aproxima da metéfora, justamente pela figuragéo,
modos de contato em sua unido de elementos categorizados como distintos pela
percep¢do humana, transplantados na linguagem: espaco, tempo, humanidade; mas
seu espectro, seja na literatura, seja em outras esferas, tem uma complexidade propria.
Assim, tenho percepcédo da figuragdo cronotopica como uma imagem alargada das
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metaforas mais localizadas. Seria como ver um panorama histérico-social (um
universo) ao lado de uma situagdo localizada. Uma imagem astronémica poderia ser:
olhar a Terra em si mesma e, alternativamente, olha-la pela 6ptica do sistema solar ou
do Universo, buscando compreendé-la como parte de um enorme e complexo
conjunto espagotemporal (p. 457).

De uma situacdo especifica é possivel olharmos para um contexto maior, isto €, a
historia. Bakhtin (2018) nos informa que o cronotopo como categoria de conteudo-forma define
a imagem do homem na literatura, ou seja, tal imagem é sempre cronotopica. Como jé foi dito,
é latente a influéncia de Kant na construcdo bakhtiniana da nocdo de cronotopo, porém, o

intelectual russo previne:

Em sua “Estética transcendental” (uma das seces basilares da Critica da razdo pura),
Kant define o espaco e o tempo como formas necessarias de todo conhecimento, a
comecar pelas percepgdes e representacdes elementares. Aceitamos a aprecia¢do
kantiana do significado dessas formas no processo de conhecimento, mas, a diferenca

de Kant, ndo as concebemos como “transcendentais” e sim como formas da propria
realidade factual (BAKHTIN, 2018, p. 12).

Aqui temos um ponto importante. O tempo-espaco, isto é, o cronotopo, é entendido
como uma forma (ou formas) da realidade imediata o que nos leva as experiéncias da vida, do
cotidiano. O cronotopo histérico é assimilado pela literatura e mesmo considerando a
complexidade desse processo de assimilacdo, por haver uma retroalimentacdo, podemos ler a
historia cronotopicamente. Assim, Furlanetto afirma que “o cronotopo funciona como ponte
entre 0 mundo real (o real impossivel, inatingivel) e o mundo representado — melhor,
simbolizado. Essa ¢ a forma de o tempo e o espago tomarem corpo” (2019, p. 457).

Feito este breve caminho e consciente de que em uma analise dial6gica da argumentacéo
é essencial o estudo do género dentro de certo campo discursivo que atualiza os sentidos e torna
possivel a compreensdo de certo cronotopo (NASCIMENTO, 2018a, p. 88), apresentaremos
mais a frente a analise do cronotopo na tentacdo. Ha indicios de que o autor, em Mateus 4:1-
11, reconta a historia de Israel cronotopicamente. Na narrativa da tentacdo de Jesus o autor
aponta os erros do povo e apresenta Jesus como o herdi que faz aquilo que o povo deveria ter
feito. Fiorin (2017) destaca que nos textos literarios cronotopos séo revelados e
consequentemente “a representacao do mundo que tinha a sociedade em que eles surgiram” (p.
145). Amorim (2018) ao falar sobre a historia do romance e o cronotopo apresenta as principais
questdes, ¢ uma delas é: “Como o heroi acaba por ser identificado ou que provas lhe sdo
exigidas para que confirme sua identidade?” (p. 103).

Logo, é possivel afirmar que para o autor, um dos pontos que confirmam a identidade

messianica de Jesus sdo as suas acdes. Ao nao repetir os erros do povo de Israel ao longo da
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historia, Jesus tem a sua identidade revelada ao mesmo tempo que ensina a viver corretamente.

2.1.5 Autoria

Apresentar a analise dialdgica da argumentacdo como método de interpretagdo biblica
é uma tarefa dificil principalmente ao tratar-se da autoria. Cabe uma répida apresentacdo da
complexidade do tema autor/autoria por se tratar de textos biblicos.

A Biblia é um livro que, para a maioria dos cristaos, é sagrado, ou seja, uma mensagem
direta de Deus. Metaforicamente, os cristdos afirmam que a Biblia é a boca de Deus. Tal
afirmacdo metaforica, em alguns casos, ganha forga e se torna literal a ponto de alguns lideres
ensinarem aos seus fiéis que marcar a Biblia, com qualquer tipo de caneta, € uma afronta ao
préprio Deus.

No entanto, mesmo nas denominag¢fes que possuem uma reflexdo mais arejada, a
doutrina ainda € obstaculo para a pesquisa biblica. O tema autoria ganha importancia, pois a
maioria dos livros biblicos carrega em seus titulos 0 nome de algum personagem importante da
histdria de Israel* ou do cristianismo primitivo®. O nome de uma figura importante legitima o
texto e funciona como um fio condutor em algumas hermenéuticas propostas. Tomemos 0S
Evangelhos de Jodo e Marcos como exemplos.

O Evangelho de Jodo é entendido por alguns estudiosos como o Evangelho filoséfico,
texto que da énfase ao que foi dito por Jesus. Na 6tica de alguns tedlogos e lideres evangélicos,
esse Evangelho so foi possivel por ter sido escrito pelo Apostolo Jodo, alguém proximo a Jesus
e que era amado por ele. Essa proximidade garantiu ao “autor Jodo” a possibilidade de escrever
0 que ninguém conseguiu e por isso o torna especial. A autoria de um apostolo legitima o texto
e funciona como uma espécie de categoria hermenéutica que é o ponto de partida da
interpretacdo. Atribuir um texto a uma figura importante era algo comum no mundo antigo,
entretanto, ainda hoje, algumas propostas de interpretacdo ignoram ou desconhecem tal fato.
Ja o Evangelho de Marcos ndo carrega 0 nome de um apéstolo e pode néo ter tanta legitimidade.
Porém, é forte a ideia de que o0 Evangelho de Marcos € “o Evangelho petrino”. Isto é, 0 Apostolo
Pedro teria ditado o0 Evangelho a Marcos, ou seja, Marcos ¢é o “escritor”, mas Pedro é o “autor”.
Significa entdo que a legitimidade apostolica permanece, visto que alguém préximo a Jesus

narrou as historias “in loco”. As obras chamadas de apdcrifas (livros ndo candnicos), mesmo

12 Na Biblia Hebraica, por exemplo, temos o 1 e 2 Livro do profeta Samuel.
13 Os Evangelhos de Mateus e Jodo carregam no titulo o nome de um Apéstolo, por exemplo.
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carregando o nome de figuras importantes, para a tradicdo ndo possuem legitimidade. Muitos
desses textos sdo vistos como gnosticos e ndo inspirados por Deus. Abaixo citaremos alguns:

Quadro 1 — Alguns textos apécrifos de tradicdo judaica

Obra Comentarios

E um apocalipse escrito majoritariamente em copta e uma pequena parte em grego.

Apocalipse de Produzido, provavelmente, entre | a.C e IV d.C.

Elias

Escrito originalmente em hebraico ou aramaico, é um produto dos circulos essénios

Apocalipse de apocalipticos. Apés 70 d.C.

Abrado®

Escrito originalmente semitico, ganhou tradugdo grega e copta. De origem gnéstica, o

Apocalipse de texto é um discurso profético de Addo a seu filho Sete.

Adéo
Fonte: Criado pelo pesquisador, inspirado em (DIEZ MACHO, 1984).

Os textos citados acima pertencem a uma rede textual que evidencia o imaginario
religioso, ou parte dele, da época em que surgiram. No entanto, para além das questdes do uso
de personagens importantes como forma de legitimar o texto, é preciso considerar algo muito
mais complexo e importante: a Biblia como revelacdo. A Biblia como revelacdo, para alguns
tedlogos e grupos evangélicos, significa atribuir a “grande autoria” a Deus. Assim, Deus ¢é o
“Sumo Autor” dos livros biblicos e os homens seriam apenas recipientes. N&do pretendemos
adentrar nesse enigmatico tema, porém, é importante destacar que o tema autoria biblica é
complexo e, as vezes, confuso. No entanto, abordaremos a problematica em torno do conceito
de autor a luz do pensamento bakhtiniano, reconhecendo a complexidade da questdo e a
possivel rejeigao.

No ensaio “o autor e a personagem”, Bakhtin apresenta a relacdo dialdgica entre autor
e personagem. Tal empreendimento pode ser evidenciado na seguinte afirmagdo: “a luta do
artista por uma imagem definida da personagem €, em um grau consideravel, uma luta dele
consigo mesmo” (BAKHTIN, 2011, p. 4-5). Essa luta s6 pode ser encontrada, analisada, na
obra. E na obra, ou seja, produto artistico-literario, que a relagdo axioldgica entre autor e
personagem aparece, sendo que, as escolhas e ideias presentes na obra sdo as marcas desse
processo valorativo mesmo com o esforgo do autor de se afastar da personagem de modo que
haja uma consciéncia livre.

Podemos entender os textos biblicos, em especial o Evangelho de Mateus, como um
produto axiolégico em que o autor deixa marcas na narrativa e em especial nas personagens ao

mesmo tempo que busca um distanciamento. Porém, como assinala Bakhtin, “o autor reflete a

14 DIEZ MACHO, Alejandro. Apdcrifos del Antiguo Testamento. Vol. I. Madri, Ed. Cristandad, 1984.
15 Texto importante para entender o imaginario religioso apocaliptico: dualismo (bem e mal); anjos e demdnios; o
impacto do mundo celestial na realidade; a vitoria do Messias.
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posicao volitivo-emocional da personagem e ndo sua propria posi¢do em face da personagem”
(2011, p. 5), o que significa que o autor vé& o que estd formando e ndo o acabamento. Logo, é
através da obra que procuramos o autor e aqui reaparece o problema supracitado sobre a relagédo

autoria e alguns métodos de interpretacdo biblica:

Até mesmo em trabalhos histérico-literarios sérios e conscienciosos, 0 mais comum é
extrair o material biografico das obras e vice-versa, explicar pela biografia uma dada
obra, e ai se consideram plenamente satisfatorias as justificagdes puramente factuais
como, por exemplo, a simples coincidéncia entre fatos das vidas da personagem e do
autor, destacam-se extratos da obra na pretensdo de que tenham algum sentido,
ignorando-se inteiramente o todo da personagem e o todo do autor;
consequentemente, ignora-se o elemento essencial: a forma do tratamento do
acontecimento, a forma do seu vivenciamento na totalidade da vida e do mundo (2011,

p.8).

O texto &, para Bakhtin, uma realidade imediata. A relacdo autor-personagem é muito
mais complexa do que simples associac¢des factuais. O texto € um mundo criado e a personagem
inserida nesse mundo, com o esfor¢o de afastamento do autor, transita num dado cronotopo e
sofre com as alteragdes, materializagdes temporais. Bakhtin define autor genericamente da
seguinte forma: “¢ o agente da unidade tensamente ativa do todo acabado, do todo da
personagem e do todo da obra, e este é transgrediente a cada elemento particular desta”
(BAKHTIN, 2011, p. 10). O todo, afirma Bakhtin, ¢ como um dom que é dado de cima para
baixo, isto é, uma consciéncia superior, ativa. Tal consciéncia é chamada de consciéncia
criadora do autor: “a consciéncia do autor ¢ a consciéncia da consciéncia, isto é, a consciéncia
que abrange a consciéncia e 0 mundo da personagem [...]” (p. 11).

O autor ndo s6 cria 0 mundo em que a personagem esta inserida, mas em uma relacao
eu-outro, atravessa as agdes e a consciéncia da personagem, enxerga o que a personagem néo
consegue acessar e a partir disso encontramos todos os elementos do acabamento, isto €, no

conhecimento do autor e no excedente de visdo. E assim é possivel encontrar o autor:

Para encontrar o autor assim concebido numa dada obra, cumpre escolher todos os
elementos que concluem a personagem e os acontecimentos de sua vida, por principio
transgredientes a sua consciéncia, e definir a unidade ativa, criativamente tensa e de
principio desses elementos; o agente vivo dessa unidade do acabamento é o autor, que
se opBe a personagem como portadora da unidade aberta do acontecimento vital, que
ndo pode ser concluida de dentro da personagem. Esses elementos ativamente
concludentes tornam passiva a personagem, assim como a parte é passiva em relagdo
ao todo que a abrange e Ihe da acabamento (BAKHTIN, 2011, p. 12).

Assim, considerando os elementos que concluem a personagem e os valores que 0s
atravessam, empreenderemos na busca pelo autor e seus valores, a voz social representada e

como a identidade do her6i é provada. Retomaremos a questdo do autor especificando a
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diferenca entre o autor-criador e 0 autor-pessoa, assim como a possibilidade de tomarmos o

autor como sujeito do discurso.

2.2 Dispositivos analiticos

2.2.1 A polémica

Na proposta de uma analise dialogica da argumentacéo a nogéo de polémica é a principal
hipdtese. Obviamente, a proposta ndo visa superar outras construcdes epistemoldgicas, mas
complementa-las e propor continuidades. H4 uma questdo importante a ser destacada: “[...] o
homem é um ser que ama e odeia valores. As diversas areas de estudos humanos, desde a
religido, a politica, a filosofia antiga até nossas ciéncias modernas, o que hd sdo humanos
polemizando” (NASCIMENTO, 2018a, p. 193).

Ruth Amossy em sua obra Apologia da polémica (2017) apresenta a polémica como um
mecanismo fundamental na democracia. Salienta a autora que estamos na sociedade do
espetaculo: “as polémicas atraem porque sdo ludicas — podemos contar os ataques que
acontecem nelas e apontar os vencedores — e ndo porque elas nos fagam refletir” (2017, p. 8).
Para a autora a polémica cumpre uma funcdo social no espaco democrético e a defende como
uma modalidade argumentativa que € responsavel por gerir os conflitos na sociedade. Para a
linguista israelense, “a polémica é [...] um debate em torno de uma questdo de atualidade de
interesse publico, que comporta 0s anseios da sociedade mais ou menos importantes numa dada
cultura” (AMOSSY, 2017, p. 49). Ruth Amossy ganha destaque, pois, escreveu uma obra que
é, de fato, uma apologia da polémica. Mesmo havendo diferentes estudos sobre a polémica, ndo
€ 0 nosso objetivo desenvolver uma reflex&o sobre as diferentes abordagens, pois, como afirma
Nascimento (2018a) o fundamento da analise dialégica da argumentacdo polémica esta
inteiramente na abordagem dialdgica que tem como ponto de partida a Filosofia do ato e o
encontro com a nova retdrica.

Pensar a polémica dialogicamente, alicercada em valores, € um caminho proficuo na
analise de textos biblicos. Os textos que compdem a Biblia ndo surgem de maneira
independente. Eles estdo inseridos em uma grande rede textual do mundo antigo e sofrem
influéncia de materiais do seu tempo. Isso fica evidente no primeiro livro da Biblia, Génesis,
que narra a criacdo do mundo e tudo que nele ha. Na cosmogonia apresentada no livro, por
exemplo, percebe-se uma resposta as cosmogonias do seu tempo, ou seja, “a narrativa da
criacdo de Génesis 1.1-2.4a é um relato Sacerdotal que rivaliza com as cosmogonias do Antigo

Oriente Proximo. Nele, narra-se a atividade criadora de Deus, chamado no texto de Elohim”
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(KIBUUKA, 2020, p. 109). Onde o termo rivaliza aparece, poderiamos empregar o termo

polemiza. Ainda sobre o relato da criagdo, o autor destaca:

Uma peculiaridade da narrativa da criacdo é a oposi¢do as cosmogonias e teologias
do Antigo Oriente Proximo. As divindades criam mediante o conflito, a guerra, 0 uso
da forca. Em Génesis, Yahweh cria mediante a sua palavra. O sol e a lua séo
divindades no pantedo egipcio e mesopotamico. Em Génesis 1, o sol e a lua ndo sdo
sequer nomeados: sdo substituidos pela expressdo genérica [..] luminares
(KIBUUKA, 2020, p. 109).

A oposicdo destacada pelo autor tem como base valores. O texto em Génesis ndo s
narra a criacdo do mundo, mas, e talvez principalmente, apresenta um deus misericordioso, que
ndo necessita de violéncia para criar e € poderoso o suficiente para criar apenas com a sua
palavra, palavra essa que € veiculadora de vida.

No Novo Testamento temos constituigdes textuais parecidas. Os Evangelhos, por
exemplo, ndo surgem apenas como formas de manter viva a memdria do principal lider do
cristianismo, a saber, Jesus Cristo. Mas a génese desses textos sdo os conflitos teoldgicos. Na
arena dos sentidos, a disputa entre as comunidades cristds e judaicas do primeiro século era
acirrada. Os proprios membros das comunidades necessitavam de respostas as muitas questoes
em torno do messias, da Tor4, e do fim dos tempos. Sendo assim, alguns textos que constituem
os Evangelhos podem ser considerados atos polémicos. A nocdo de polémica sob a Otica da
analise dial6gica da argumentacao é:

A polémica é um o6dio velado aos valores amados do outro, manifestando-se
argumentativamente, sobretudo, pela polarizagdo, cujas caracteristicas particulares
vao se delineando no processo argumentativo concreto; como a desqualificacdo do
outro, a violéncia verbal e elementos patémicos manifestos, como a diabolizacéo
(NASCIMENTO, 2018a, p. 199-200).

Quanto a nocdo de polémica, Nascimento (2018a) destaca que: “trago a hipotese que
submeto a testes”. Vejamos os fundamentos dessa hipotese.
Inicialmente, é importante destacar que o ser humano como ser dialdgico é por natureza

polémico. Nascimento salienta que:

Se a natureza da linguagem ¢é dialégica e a diologia ndo indica apenas o “didlogo” no
sentido comum, mas também o desacordo, o dissenso e a polémica, entdo, de certa
maneira, a polémica ndo pode ser vista como se estivesse fora da constituicdo da
natureza da linguagem natural, como se ela fosse uma intrusa no banquete dos
sentidos. Afinal, a polémica oferece uma parcela significativa de contribuicdo na
dindmica dos sentidos, como Dominique Maingueneau ja apontou em Sémantique de
la polémique (1983) e em Génese dos discursos ([1984] 2008). Por outro lado, a
problematica da polémica ainda acena para uma questdo fundamental que nédo deve se
dar de maneira alguma por concluida, qual seja, a natureza de sua prépria constituicao.
Porque dai que se deve requerer o digno lugar dos estudos da polémica a mesa no
campo das Ciéncias Humanas (2018a, p. 173).
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A partir dos pressupostos bakhtinianos, o autor realga a ideia de ser humano como ser
dialdgico, de atividades linguageiras dialdgicas que podem evidenciar acordos e desacordos.
Nisto, inclui-se a religido. No mundo contemporaneo em que as religides, com destaque para o
cristianismo, ainda exercem intensa influéncia na vida dos individuos, a ideia de que as religides
falam as mesmas coisas com uma linguagem diferente ainda é forte. E intensificada entio a
narrativa de que as religides sdo caminhos diferentes para 0 mesmo lugar. O grande objetivo é
Deus e as religides sdo estradas possiveis. Tal pensamento pode encontrar barreiras, como por
exemplo, o Budismo. Obviamente, a paz e a convivéncia harmonica entre as religides ndo so6
sd0 possiveis como sdo necessarias. Porém, é seguro afirmar que as religifes, ainda que néo
intencionalmente, rivalizam e as vezes, a rivalidade é interna.

Pensemos no cristianismo, por exemplo. E comum a afirmacéo de que existe rivalidade
entre 0 grupo catélico e o grupo protestante. De fato, € inegavel que existem conflitos
ideoldgicos e principalmente teolégicos. No entanto, o protestantismo, originario do
catolicismo, ndo € univoco. S0 muitas as vertentes que formam o chamado protestantismo e
essas vertentes ndo produzem os mesmos discursos. O sermdo de um pastor filiado a
Assembléia de Deus ndo é apenas um momento de ensino e espiritualidade, mas, devido a sua
natureza dial6gica, é também uma resposta ao sermdo de um pastor presbiteriano. A disputa
orbita um objeto de valor: a Biblia. Percebe-se entdo, que a linguagem religiosa é
essencialmente polémica e axioldgica.

O homem vive em um mundo axioldgico, eis 0 ponto de partida. Afirmar que o homem
vive em um mundo axiol6gico é o mesmo que afirmar que o homem responde a valores. Os
movimentos axiolégicos e 0s posicionamentos valorativos, assim como as respostas a tais
posicionamentos, sdo caracteristicas do dialogismo polémico. Nascimento (2018a) sustenta
que: “[...] o ato de guerrear polemicamente pressupde a reagdo a um valor amado que esta
ameacado por um valor contrario, porquanto, por um valor que se odeia por ameacar 0 gque se
ama” (p. 174). Existe uma relacdo de amor e 6dio, porém, o sentimento gerador da polémica
esta diretamente ligado a um objeto valorativo e ndo ao individuo que ama ou odeia tal objeto.
Sob essa perspectiva, a protecdo do objeto valorativo torna-se uma responsabilidade, “de
maneira que isso implica considerar que polemizar ndo ¢ menos que um ato ético”
(NASCIMENTO, 2018a, p. 174).

Pensar a polémica no campo religioso é uma tarefa complexa. Os objetos valorativos
sdo inumeros e as vezes se confundem. A Biblia, por exemplo, além de ser considerada sagrada
pelos cristdos, € interpretada como sendo as palavras do proprio Deus. Em determinadas

situagdes, principalmente em sermdes, ou em materiais apresentados como apologeéticos, 0
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termo Biblia e o termo Deus se confundem. Nesses casos, falar sobre Biblia é falar sobre Deus
¢ “ofender” a Biblia ¢ “ofender” o proprio Deus. Os termos sdo distintos, porém, em
determinados discursos eles sdo fundidos, sendo assim, a Biblia é entendida como a extensao
de Deus e ndo fica evidente o objeto valorativo.

Nessa Otica, defender a Biblia, objeto valorativo, é defender o proprio Deus. E apenas
no movimento em diregdo ao outro que se percebe os valores amados e odiados, o acordo ou

desacordo, sendo que, a consciéncia do desacordo ¢é de alguma forma um acordo, sendo assim:

Nesse caso, se a relacdo argumentativa é essa saida do eu em diregdo ao outro, cujo
efeito persuasivo se da quando os valores do eu sdo abragados de algum modo pelo
outro, por um gesto de amor, entdo, ndo seria pertinente se falar que na polémica
também ha um movimento de empatia, mas ndo com um gesto de amor aos valores
do outro, todavia, de 6dio? (NASCIMENTO, 2018a, p. 175).

O questionamento acima reforca que a polémica é um desacordo profundo, um conflito
de valores entre sujeitos a respeito de uma questdo importante a certa comunidade®®. A segunda

hipotese, decorrente da primeira, é a no¢do de evento polémico.

2.2.2 Evento polémico

O evento polémico é uma noc¢do desenvolvida por Nascimento (2018a) enguanto
segunda hipdtese para uma anélise dialdgica da argumentacao polémica. Apresentaremos essa
noc¢éo, considerando, no entanto, os limites para a aplicacdo em um corpus como o selecionado
para este trabalho. Assim, caminharemos para o desenvolvimento da nocao de evento polémico
literario, proposta que busca diferenciar evento polémico e evento polémico literario, abrindo
possibilidades de trabalhos futuros.

Como ja foi destacado, o ser humano € um ser axiologico, ser que responde a valores.
Logo, € razodvel pensar que em um evento o olhar valorativo do individuo o guia na

interpretacdo das atividades que o constitui. Assim:

pode-se dizer que a polémica é o encontro dialégico de posicionamentos antagénicos
sobre um mesmo objeto valorativo, por conseguinte, que coloca em posicdes
antagdnicas, no minimo dois sujeitos argumentantes, cujas consciéncias sao
dialdgicas, por sua vez, constituida intersubjetivamente (NASCIMENTO, 20184, p.
204).

Com essa base, o0 autor defende a hip6tese de evento polémico:

Defenderei a hip6tese que o evento polémico é o encontro de posicionamentos
polémicos, fundantes de dois campos discursivos antagbnicos, responsaveis por

16 Nascimento aprofunda a questio na conferéncia “Quando atos polémicos desafiam a ética discursiva: a religido
no espaco publico digital”, promovida pelo Grupo de Estudos: Teorias de Argumenta¢do e Retdrica (2022).
Disponivel em https://youtu.be/ocnoPdilOvA.
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atualizar entidades de outras polémicas, ao disputarem os sentidos de um mesmo
objeto do discurso em um dado cronotopo (2018a, p. 204).

Ao considerarmos a aplicacdo da nocao de evento polémico na analise de textos biblicos,
esbarraremos em algumas dificuldades. A primeira e mais importante, a hipdtese foi
desenvolvida para analise de um corpus especifico e significativamente diferente do corpus
deste trabalho. De fato, na tentacdo encontramos duas personagens que para 0 nharrador,
encaixam-se na categoria de pessoal’, obviamente, fora do mundo literario. Ou seja, Jesus e 0
Diabo, na narrativa sdo personagens, porém, o narrador 0s apresenta como personagens que
existem fora do mundo construido axiologicamente. Mesmo assim, é complexo entendé-los a
luz do pensamento bakhtiniano como sujeitos do discurso com posicionamentos antagdnicos.
Isso ocasiona um problema no que diz respeito ao campo discursivo e aos posicionamentos.

Considerando que as pessoas se agrupam em torno de um posicionamento, de um ato
argumentativo, Nascimento (2018a) toma a nocdo de posicionamento em dialogo com
Perelman e Olbrechts-Tyteca (2014), ou seja, toma “o posicionamento como a forma como
determinada pessoa ou grupo valora certas posi¢des” (NASCIMENTO, 2018, p. 153). Na
andlise feita pelo autor, o critério adotado € o de observar o posicionamento central que o0 grupo

(afetivossexual reformista e religioso tradicionalista) adere, ou seja,

as premissas sustentadas por determinado grupo e com quais outras elas se relacionam
para entdo poder pensar a que campo de fato aquele discurso pertence, porque nédo
basta um grupo estd posicionado em um espaco para dai se afirmar que faz parte
daquele campo, por exemplo, ndo é porque se esta no espaco politico que o discurso
é meramente politico (2018a, p. 153).

Em nosso corpus analisaremos os discursos veiculados pelas personagens, porém, o
material tem sua origem em um grupo especifico. O autor, pertencente a esse grupo, nao pode
ser considerado um sujeito que disputa sentido com outro sujeito em torno de uma questéo
argumentativa. De fato, o autor-criador concede a palavra para as personagens, porém, a
historicidade é uma questdo complexa que ndo discutiremos neste trabalho. O fato é que o
acabamento é trabalho do autor-criador, ele é quem direciona o sentido, ele sim é o sujeito do
discurso, sujeito enunciador. A dificuldade fica ainda mais latente quando Nascimento afirma

que:

17 Para além das questdes linguisticas da narrativa que apresentaremos mais adiante, em seu classico livro
“Psicologia historica do Novo Testamento”, Klaus Berger apresenta a compreensio judaica e neotestamentaria
sobre a categoria de pessoa. Segundo 0 autor, pessoa é tudo que: pode ser alcangado e atingido por meio de palavras
(os anjos cumprem as ordens de Deus); tem uma voz e pode falar com Deus ou com seres humanos; tem uma
vontade e, portanto, € de certa maneira autbnomo (e imprevisivel, incalculavel) por poder agir (com
responsabilidade prépria); tem um nome (BERGER, 2011, p. 41). Logo, no Novo Testamento seres humanos e
celestiais sdo vistos como pessoas.
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O conceito de campo da comunicacdo discursiva é, porquanto, fundamental para se
compreender como os dominios dos Estudos Sociais, da Linguistica e da Teoria
Literaria, por que ndo dizer da Filosofia, se relacionam nas obras de Bakhtin e de seu
Circulo. Com isso, quero dizer que empreender uma analise dialdgica, sobretudo da
argumentacao, significa levar em consideracdo néo apenas a palavra, as premissas, 0
argumento, o género discursivo, mas também o campo discursivo de onde o sujeito
produz seus enunciados e os sentidos, por assim dizer, eclodem como flores em sua
devida estacdo (NASCIMENTO, 2018a, p. 154).

A citacdo acima aponta para uma questdo importante. Em um evento polémico as
palavras ganham sentidos distintos a depender do campo discursivo em que 0 sujeito
argumentante encontra-se. Considerando o corpus analisado por Nascimento (2018a), o termo
homofobia, por exemplo, ao ser mobilizado pelo sujeito argumentante posicionado no campo
religioso manifesta uma memdria discursiva e mobiliza sentidos diferentes quando comparados
a mobilizacao do sujeito argumentante posicionado no campo afetivossexual.

Por essa razéo, adotaremos a nocéo de polémica aplicada ao nosso corpus como uma
simulaco. Assim abordaremos, pois, a tentacdo funciona como uma espécie de simulagdo®®,
uma recriacao da realidade em que o autor utiliza a tentacdo como uma espécie de mascara que
nos permite pensar para além da propria narrativa, que traz a tona um posicionamento contrario
a comunidade inimiga, porém, consciente de que a comunidade leitora saberia 0 jogo de valores
que ali é trabalhado, ou seja, que a comunidade entenderia 0 jogo de sentidos que ali esta posto.
E mais do que uma batalha entre dois seres celestiais, € uma batalha entre dois grupos com
implicacdes religiosas e sociais.

Warren Carter, na obra Mateo y los margenes: una lectura sociopolitica y religiosa
(2007), salienta a questdo levantada. O autor divide o Evangelho de Mateus em seis unidades
narrativas, questao que retomaremos mais a frente. A tentacéo, para Carter, € o evento que fecha
a primeira unidade, unidade esta que o autor chama de Dios autoriza a Jesus. Carter apresenta
a tentacdo como um teste, porém destaca que “esta escena descubre una nueva dimension del
mundo dominado por Roma (CARTER, 2007, p. 175). A dominacéo inclui a elite religiosa e
por isso o autor continua em sua reflexdo afirmando que “El diablo muestra el espiritu que
anima por dentro al imperio y a la elite religiosa” (CARTER, 2007, p. 175-176).

Logo, a narrativa manifesta uma polémica através do mundo axiologicamente
construido pelo autor. Reiteramos que ndo se trata da negacdo da existéncia historica das
personagens que constituem a narrativa, mas nos interessa os discursos veiculados e 0 mundo

construido.

18 A professora Neli Klix Freitas apresenta questdes tedricas importantes sobre imagem, simulacro e simulagio em
seu artigo “Representacéo, simulagdo, simulacro e imagem na sociedade contemporanea” (2013).
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N&o sera a primeira aplicacdo da nocao de evento polémico em um texto literario. Em
seu texto intitulado “A flor mais bela: um elogio a polémica em Dom Casmurro”, que compde
a obra Estudos sobre Dom Casmurro: homenagem a Lineide do Lago Salvador Mosca (2021),
Nascimento aplica a nocdo, porém, diferente da forma que aplicaremos neste trabalho. E
importante salientar que o autor abre a possibilidade para pensarmos a polémica ndo so entre
pessoas concretas, mas, “um autor que escreve um romance, bem como os seus personagens”
(2021, p. 104). Ou seja, as personagens também sdo veiculadoras, manifestam discursos e
argumentos que rejeitam determinados valores e visdao de mundo.

No entanto, algumas diferencas precisam ser apresentadas. O ponto inicial é o corpus,
pois, neste trabalho analisaremos uma narrativa que esta inserida em uma obra e ndo a obra
como um todo. Isso exige uma delimitacdo do corpus como evento polémico apresentando
caracteristicas que podem categoriza-lo como um evento polémico. Assim, proporemos uma

distincdo entre evento polémico e evento polémico literario.

2.2.3 Uma nova proposta: evento polémico literario

Bakhtin, ao falar sobre os géneros discursivos (enunciados), faz uma distingéo entre dois
tipos. O primeiro, género primario, € o tipo simples, aquele que se pode “encontrar’ no dia-a-
dia, como, por exemplo, um didlogo ou uma carta. O segundo, género secundario, é o tipo
complexo. E o género constituido complexamente como, por exemplo, uma producéo cientifica
ou um texto ficcional. O interessante é que, segundo o autor, o primeiro € integrado no segundo.
Quando tal processo ocorre, 0 primeiro tipo é reelaborado e inserido a realidade ndo mais como
um género do cotidiano, mas, como um acontecimento estético literario. Segundo Irene
Machado, “trata-se de uma distingdo que dimensiona as esferas de uso da linguagem em
processo dialégico-interativa” (2020, p. 155).

Nessa base, sera proposta a nogao de “evento polémico literario”, pois a tentagdo de
Jesus como acontecimento da vida cotidiana ja ndo existe. Cabe relembrar que uma das grandes
discussOes entre biblistas e tedlogos é a possibilidade de estudar o texto biblico como um
reflexo da realidade. Mesmo existindo trabalhos significativos no campo dos estudos biblicos
gue tentam aproximar-se das ciéncias da linguagem, ainda é forte a ideia de que o texto biblico
espelha a realidade de um dado periodo historico. A exegese que busca o “sentido original”
ainda reina entre tedlogos conservadores e progressistas. A analise discursiva da Biblia ainda
ndo é bem aceita e, talvez, o motivo seja a busca pelo sentido original.

Autores que dialogam com as teorias do texto e do discurso em suas analises dos textos

biblicos sofrem resisténcia por parte dagqueles que entendem que uma analise fora dos eixos
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exegéticos tradicionais é o mesmo que fazer com que o texto diga qualquer coisa. No entanto,
mesmo havendo uma mudanca significativa nas analises de textos religiosos'®, as aproximacdes
tradicionais que focam em contextos e gramatica, perdem em poténcia ao nao considerarem as
dindmicas discursivas e argumentativas presentes nas materialidades biblicas que sao
fundamentais no processo de construgéo de sentido.

Abordar a biblia ndo como um tratado cientifico, mas, como um conjunto de discursos
que dialogam com outros discursos € um ganho ndo apenas no campo dos estudos sobre religido,
mas, e principalmente, no campo dos estudos de linguagem, visto que, a linguagem religiosa
estd presente em diversos campos e atravessa diversos discursos, desde os discursos
pseudocientificos — como é o discurso terraplanista — até os discursos politicos.

Ressaltamos que analisar as relagfes discursivas no campo da religido é também,
analisar as dinamicas das sociedades na Antiguidade e Contemporaneidade. N&o é investigar a
realidade das coisas, visto que “[...] o discurso ndo opera sobre a realidade das coisas, mas sobre
outros discursos” (FIORIN, 2005, p. 219), mas entender como os sentidos sdo construidos e
guiam as acOes de diversas comunidades religiosas ou néo.

Mesmo com todos os esforcos entre alguns biblistas e exegetas de aproximarem-se do
chamado contexto historico na busca pelo “sentido original”, qualquer evento descrito nos
livros biblicos é inserido na realidade como acontecimento artistico-literario. Dizer que existe
uma insercdo na realidade como acontecimento artistico-literario significa uma reelaboracéao
valorativa do acontecimento e ndo uma negacdo de uma factualidade. Um novo mundo é
construido tendo como base os valores que sdo evidenciados pelos elementos linguisticos
retoricamente organizados. Na tentacdo ha a veiculacdo de dois discursos que instauram uma
polémica que perpassa todo o Evangelho de Mateus. Temos a simulagdo de um evento
polémico.

A nocao de evento polémico, segunda hipotese proposta por Lucas Nascimento em sua
tese de doutorado, ja trabalhada acima, € 0 nosso ponto de partida, adotaremos essa nogao
aplicando-a ao evento da tentacdo, porém, ndo mais como um evento gerador de fatos que
ocorre num dado lugar e espagco, mas, como uma reelaboracdo valorativa. A compreenséo de
que Mateus 4:1-11 é uma reformulacdo artistico-literaria de um acontecimento leva-nos a
propor uma distin¢ao entre evento polémico e evento polémico literario. Sobral (2020) destaca

que o conceito de evento perpassa todo o texto sobre a filosofia do ato e o define como “o

13 Em nivel de exemplo, cito duas obras organizadas pelo professor Paulo Augusto de Souza Nogueira: Religido e
linguagem: abordagens tedricas interdisciplinares (2015) e Linguagens da religido: desafios, métodos e conceitos
centrais (2012). Nessas obras, pesquisadores de renomadas institui¢fes brasileiras nos apresentam dialogos entre
os estudos de religido e estudos de linguagem como Semidtica, Andlise do Discurso e Teoria Literaria.
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processo de irrupcao de entidades, ou objetos, no plano historico concreto (geschichtlich), como
a presentificagdo, ou apresentacdo, dos seres a consciéncia viva, isto €, situada no concreto”
(SOBRAL, 2020, p. 26). O evento ¢ originador do atividade-tipo (produto) e do ato-atividade
(processo). E essa perspectiva dialdgica de evento que Nascimento (2018a) adota ao
desenvolver a hipotese de um evento polémico, um “ato abarcador, uma espécie de macro ato
[...]” (NASCIMENTO, 2018a, p. 206).

Como exemplo, o autor apresenta o evento como “um ato que abarca todos os atos das
atividades da vida de um homem, perfazendo-se no dialogo intenso que € a vida, cujos siléncios
fundamentais do nascer e do morrer fazem parte da sua constituicdo” (NASCIMENTO, 2018a,
p. 206). Nascimento (2019) realca 0 seu posicionamento ao ementar a no¢do de ato ético
discutida por Bakhtin em Para uma filosofia do ato responsavel. Bakhtin, como ja dito, ocupa-
se com a reflexdo sobre a cisdo entre 0 mundo da vida e 0 mundo tedrico, consequéncia das
perspectivas transcendental e idealista. O filosofo russo acredita que a unidade entre 0 mundo
da vida e 0 mundo tedrico estd no postupok, ato-fagcanha de um sujeito que é Unico, responsivo
e responsavel. Assim, Bakhtin desenvolve uma caminhada em busca da unidade entre o sensivel
e o inteligivel, universal e particular, o que remete ao contetdo-sentido e ao sensivel
(NASCIMENTO, 2019, p. 9). Ainda amparando o seu posicionamento, Nascimento destaca
uma posic¢do epistemoldgica valiosa de Bakhtin. A unidade do ato origina-se da relagdo dialética
entre o sensivel e o inteligivel. Logo “nem o inteligivel, nem o sensivel pode, separadamente,
ser tomado como o todo, como o ato completo, uma vez que eles sdo apenas momentos distintos
do ato” (NASCIMENTO, 2019, p. 9). Destaca entdo que podemos lidar com o ato a partir da
descri¢do fenomenoldgica inspirada em Husserl. No entanto,

esse importante filésofo alemédo estava ainda preso ao idealismo, mas Bakhtin (2010)
prefere ir além e olhar para o aspecto concreto, por assim dizer, contextual e
situacional da descrig8o do ato, 0 que remete a um sujeito situado, hic et nunc, no aqui
no agora. Nesse mesmo sentido, uma andlise dialdgica da argumentacdo € uma
descrigdo participante (NASCIMENTO, 2019, p. 9).

Nascimento constroi uma enraizada base para construir a nogéo de evento polémico e
mesmo possibilitando o desenvolvimento de vertentes da nocdo, o foco é em um evento
polémico que ndo possui um acabamento de género secundario, as trés caracteristicas postas

pelo autor evidencia isso:

A nocdo de evento polémico diz respeito a trés caracteristicas que devem ser
observadas: primeira, ha um encontro hostil de dois posicionamentos sobre um
mesmo objeto, formante de uma polarizagdo em dois campos discursivos antagénicos,
resultado da manifestacdo de um odio velado aos valores do outro; segunda
caracteristica, h4 uma maneira divergente entre os campos de hierarquizar os valores
e posicionamentos em cada campo; terceira, hd uma atualizagdo de entidades geradas
por outras polémicas, passiveis de serem identificadas, porque ha nelas um caréater
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reciclavel e migratério, fazendo com que seja possivel observar certa memoria
polémica a se atualizar e a contribuir na constituicdo dos sentidos e na perpetuacéo do
dissenso (NASCIMENTO, 2018a, p. 206-207).

As trés caracteristicas surgem a partir de um caminho tedérico-metodolégico que visa a
analise de um corpus. Uma anélise bakhtiniana exige um olhar que ndo esteja limitado apenas
a aplicacdes de conceitos. Bakhtin, por exemplo, desenvolve o conceito de polifonia ao analisar
a obra de Dostoiévski, isto é, ndo houve o desenvolvimento conceitual a priori para que fosse
aplicado a um corpus a ser analisado. O corpus aqui selecionado exige um olhar diferente, visto
que € um novo mundo sendo criado a partir de bases historicas. Assim sera proposto a no¢ao
de evento polémico literario que pode ser entendido como a simulacdo de uma polémica em
que discursos sdo veiculados por personagens representantes de posicionamentos antagénicos
em um dado cronotopo.

Seguindo as reflexdes bakhtinianas em que uma unidade textual, ou uma obra como um
todo podem ser consideradas enunciados, adotaremos a narrativa da tentacdo como enunciado
e 0 autor-criador como sujeito do discurso.

Bakhtin destaca que a alternancia dos sujeitos do discurso e a conclusibilidade séo duas
peculiaridades constitutivas do enunciado. A alternancia dos sujeitos do discurso, de acordo ao
filésofo russo, emoldura o enunciado e o diferencia dos enunciados a ele vinculado e a
conclusibilidade do enunciado “¢ uma espécie de aspecto interno da alternancia dos sujeitos do
discurso” (BAKHTIN, 2016, p. 35).

O filésofo afirma que essa alternancia pode ocorrer porque o falante (autor) disse
(escreveu) tudo o que quis dizer em um dado momento. Um critério de conclusibilidade ¢é a
possibilidade de responder a ele. Logo, é coerente adotar a alternancia de sujeitos e a
conclusibilidade como critérios de delimitacdo e andlise do evento polémico literario.
Propomos ainda um terceiro critério, os atos polémicos.

Os atos polémicos sdo “os acordos, os argumentos, as estratégias argumentativas € os
posicionamentos mobilizadas no processo argumentativo imantados pelo evento polémico”
(NASCIMENTO, 20184, p. 209). Nascimento destaca que o evento polémico é constituido de
atos polémicos. Os sujeitos participes do evento polémico materializam os atos polémicos
visando argumentar em torno de um posicionamento central. Cabe ressaltar que, segundo o
autor, o proprio posicionamento é um ato polémico.

Ao considerarmos 0 acontecimento inserido na realidade como um acontecimento
artistico-literario, ja ndo é possivel falarmos do posicionamento de entidades no plano historico,

mas, do recorte valorativo do autor-criador. A criacdo e acabamento de um evento polémico
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literario j& sdo em si um ato polémico e os elementos presentes nesse evento estético, tais como,
os argumentos levantados pelas personagens, as palavras selecionadas e as estratégias retoricas
sdo atos polémicos literarios que constituem o ato polémico da criacdo literaria. Os atos
polémicos literarios surgem, pois ndo se trata dos enunciados dos sujeitos argumentantes, mas
das estratégias do autor-criador na construcdo do mundo axiolégico, mundo esse que
tomaremos como enunciado. E possivel a identificacdo da tentagio de Jesus em Mateus 4:1-11
como um evento polémico literario, pois ha alternancia de sujeitos do discurso, conclusibilidade
gue nos permite uma compreensao responsiva e atos polémicos.

O autor-criador tem papel imprescindivel nesse processo. O evento polémico literario é
uma reformulacdo valorativa, ou seja, a insercao estética de um acontecimento na realidade.
Logo, esse processo € responsabilidade do autor-criador, ele € o construtor e guia desse evento
estético. Essa reformulacdo é o que se pode chamar de género secundario e o autor-criador
torna-se uma ponte entre o género primario e secundario. Cabe destacar que Bakhtin afirma que
os géneros secundarios “surgem nas condi¢des de um convivio cultural mais complexo e
relativamente muito desenvolvido e organizado” (BAKHTIN, 2016, p. 15). Nesse processo,
diversos géneros primarios sdo incorporados e reelaborados perdendo assim, o contato com a
realidade imediata. Agora eles comp&em um novo mundo, mundo axiologicamente construido
pelo autor-criador.

Muitas sdo as discussdes sobre a autoria do Evangelho de Mateus. No entanto, as
discussbes baseiam-se na busca pelo autor-pessoa. Bakhtin ja advertira sobre a confuséo entre
os elementos autor-criador e autor-pessoa. O autor-criador € um elemento da obra, ja o autor-
pessoa é um elemento do acontecimento ético e social da vida (BAKHTIN, 2011, p. 9). Sendo
assim, a exegese e a hermenéutica (biblica), como ja supracitado, perdem em poténcia de
analise quando focam na busca de um autor-pessoa que ndo se constitui como elemento da obra,
principalmente quando estamos diante de uma materialidade de dois mil anos.

Carlos Alberto Faraco ao falar sobre o0 autor-criador, afirma que esse elemento “¢, para
Bakhtin, um constituinte do objeto estético (um elemento imanente ao todo artistico) — mais
precisamente, aquele constituinte que da forma ao objeto estético, o pivd que sustenta a unidade
do todo esteticamente consumado” (FARACO, 2020, p. 37). O autor-criador figura o objeto
estético tendo como base os valores que por ele sdo amados. Diante do ensejo, reafirmamos que
ao pensarmos o autor-criador como aquele que da forma ao objeto estético, € possivel tomarmos
esse elemento como um tipo de ponte entre 0s géneros secundarios e primarios.

E o autor-criador que insere e reelabora 0s géneros primarios e reintegra-os a realidade

como acontecimento artistico-literario. Ha, nessa relagdo entre criador e criagdo, uma
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caracteristica fundamental que perpassa toda construgdo de sentido no mundo a ser construido.
Bakhtin destaca que o que é acontecimento e tem significado é a relacdo entre o autor e o heroi

e elucida que:

deste modo se define a posicao do autor, portador do ato da visdo artistica e da criacéo
no acontecimento do existir, inico ponto que, em linhas gerais, qualquer criacéo pode
ser ponderavel em termos sérios, significativos e responsaveis. O autor ocupa uma
posicdo responsavel no acontecimento do existir, opera com elementos desse
acontecimento e por isso a sua obra é também um momento desse acontecimento
(BAKHTIN, 2011, p. 175-176).

E a partir dessa relacdo, fundamentada axiologicamente, que os elementos que orbitam
0 autor e o herdi sdo selecionados e organizados construindo, no mundo e no tempo literario,

uma jornada. Sobre essa rela¢do, dando destaque ao autor-criador, Faraco destaca que:

Ele ¢é entendido fundamentalmente como uma posicdo estético-formal cuja
caracteristica basica esta em materializar certa relacdo axioldgica com o herdi e seu
mundo: ele os olha com simpatia ou antipatia, distancia ou proximidade, reveréncia
ou critica, gravidade ou deboche, aplauso ou sarcasmo, alegria ou amargura,
generosidade ou crueldade, jubilo ou melancolia, e assim por diante (FARACO, 2020
p. 38).

O autor-criador do Evangelho de Mateus materializa uma relacdo axiol6gica com o seu
herdi, Jesus € realgcada ja no primeiro versiculo do nosso corpus. O autor-criador guia o olhar
do leitor direcionando-o a dois aspectos do seu heroi: a sua natureza e a sua autoridade. Esses
aspectos séo considerados fundamentais, pelo autor-criador, na construcéo do discurso presente
no evento polémico literario da tentacao.

A preposicdo vro (debaixo) indica duas particularidades importantes. Primeiro, a
preposicdo Vo no genitivo indica o agente da passiva. O sujeito da oragdo sofre a agdo que
neste caso € praticada pelo Espirito, a acdo de ser levado ao deserto. Segundo, € ndo menos
importante, a preposicdo no sentido figurado, aponta para uma autoridade. Jesus possui
autoridade por estar o (debaixo) do Espirito e por isso interpreta a Tora (Lei) corretamente,
diferente do seu oponente, 0 dwaforog (diabo), que a distorce.

Logo, o autor-criador apresenta o seu herdi como um ser divino e com autoridade,
marcando o seu posicionamento ndo s6 diante dos debates que orbitavam a interpretacdo da
Tora, mas também dos conflitos entre as comunidades cristas do primeiro seculo. A forma como
0 autor-criador olha para o seu herdi, guia o leitor em sua empreitada no mundo
axiologicamente criado. O posicionamento assumido por ele, posicionamento valorativo,
segundo Faraco (2020), o entrega a forga necesséria para construir o todo. Esse todo, que

pensado a partir do corpus aqui analisado, serd chamado de evento polémico literario. Essa
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forca é o ponto de partida da criagdo nao s6 do herdi, mas, do mundo que o cerca e, dessa forma,
0 acabamento estético de ambos.

A composicdo e a linguagem adotada pelo autor-criador sdo resultadas do
posicionamento axioldgico. Ao escolher determinados conectivos como vmo, 0 autor-criador
ndo s6 deixa a sua marca linguistica no objeto estético como, e principalmente, deixa a sua
marca valorativa e a sua visdo sobre o herdi e 0 mundo a ser construido.

N&o se trata de um embate realidade versus ficcdo, mas uma retroalimentacdo que
sustenta ambos 0os mundos. Os mundos criados pelos autores biblicos ndo anulam os tracos
historicos dos relatos, mas, atestam os valores e o olhar socialmente posicionado do autor-
criador que € um elemento que funciona como uma espécie de representante da comunidade

em ele esta inserido. Ainda ao falar sobre o ato artistico, Faraco destaca que:

no ato artistico especificamente, a realidade vivida (ja em si atravessada por diferentes
valoragGes sociais porque a vida se d4 num complexo caldo axiolégico) é transposta
para um outro plano axioldgico (o plano da obra): o ato estético opera sobre sistemas
de valores e cria novos sistemas de valores. No ato artistico, aspectos do plano da vida
sdo destacados (isolados) de sua eventicidade, sdo organizados de um modo novo,
subordinados a uma unidade, condensados numa imagem autocontida e acabada. E é
0 autor-criador — materializado como certa posicdo axioldgica frente a uma certa
realidade vivida e valorada — que realiza essa transposi¢do de um plano de valores
para outro plano de valores, organizando um novo mundo por assim dizer) e
sustentado essa nova unidade (FARACO, 2020, p. 39).

O evento estéa diretamente ligado ao plano histérico concreto e ndo é possivel falar de
um evento desconsiderando esse fundamental fator. No entanto, o objeto estético € fruto de um
processo de transposicdo e refracdo (FARACO, 2020) da vida para a arte. Ndo s6 o objeto

estético é uma refracdo, mas, a posicdo do autor também:

O autor-criador € [...] uma posicao refratada e refratante. Refratada porque se trata de
uma posi¢do axioldgica conforme recortada pelo viés valorativo do autor-pessoa; e
refratante porque é a partir dela que se recorta e se reordena esteticamente os eventos
da vida (FARACO, 2020, p. 39).

A tentacdo é uma reordenacdo que visa ndao apenas responder as questdes levantadas
comunitariamente, mas traz a tona uma polémica que é evidenciada e interpretada. Assim, 0
messianismo judaico é ressignificado, apresentando uma nova concep¢do de vida, e

consequentemente de esperanca.
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3 ATENTACAO DE JESUS E A MEMORIA DISCURSIVA

3.1 A memoria discursiva

De fato, a memoria discursiva ¢ de suma importancia na construcdo da narrativa da
tentacéo e o efeito de sentido gerado na comunidade mateana. Os enunciados ali empregados e
termos como péo e deserto fazem sentido, pois a memoria estd sendo articulada e assim, 0s
sentidos sdo atualizados. Para este trabalho, tdo importante quanto discutir os sentidos ali
presentes, é analisar a seletividade valorativa, ainda que néo exaustivamente.

Destacamos, primeiramente, o que diz Paveau (2013a): “a memoria discursiva € uma
funcdo situada, que depende de inUmeros parametros, como a cultura, a idade, o género, a
posi¢ado social, o coeficiente de alfabetizagdo, a experiéncia, etc.” (p. 140). A autora elucida
sobre a questdo da memoria legitima. Paveau “corrige” uma rota, a ideia de que existe uma
memoria legitima que geralmente € vista como a memoria “dos detentores da cultura legitima”.
Assim, a autora explica que os grupos tém memorias diferentes e essas diferencas causam um
estranhamento em todos nos. As situacdes, aparentemente, sdo o que autora chama de “vieses”
da memoria, porém, ela chama a atencao do leitor para o fato de que esses “vieses”, na verdade,
“sao constitutivos do que todos noés somos, com nossos conhecimentos compartilhados que
nunca sdo inteiramente 0S mesmos nem tampouco sdo inteiramente outros” (p. 141).

Logo, temos uma questdo importante ao analisarmos 0s textos originados nas primeiras
comunidades cristas, principalmente os candnicos, pois, influenciaram e influenciam cristaos
até hoje. Os Evangelhos canonicos ndo sdo “vieses” da memoria discursiva dos primeiros
cristdos, mas sdo resultados de conhecimentos compartilhados que ndo séo totalmente os
mesmos e nem totalmente outros. Lucas atribui sentido a tentacdo a partir da memdria da
comunidade tal como faz Mateus. Porém, a seletividade, os elementos de acabamento, séo
estratégias do autor-criador para alcancar o seu auditério diante de um problema especifico.

Os elementos de acabamento aproximam-se da no¢do de memoria semantica. Paveau
(2013b) salienta que

E principalmente a memoria semantica que interessa em analise do discurso na
medida em que é ela que registra 0 que d& sentido as palavras e expressGes. Ela
contém, pois, saberes sobre a significacdo das palavras e conhecimentos sobre o
mundo (histéricos, geogréficos, sociais, etc.) (p. 98).

A memdria semantica esta diretamente ligada aos conhecimentos. O deserto nao
representa para uma pessoa brasileira do século XXI a mesma coisa que representava para um
judeu do século I. Deserto, para além das questdes misticas, representava isolamento apés a

saida de anos de escraviddo. O conhecimento desses eventos era necessario para o0 povo judeu,
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pois implicava em um posicionamento que nao refletisse os erros do passado. Em Mateus, por
exemplo, o autor-criador mostra, via memoria discursiva, que 0s erros estavam sendo repetidos
pelo povo e Jesus é transformado no exemplo de ética e retiddo a ser seguido.

Cabe apontar que no nosso corpus ndo encontramos o que Nascimento (2020, p. 12)
chamou de “arena semantica”, pois, ndo ha um conflito pelo sentido da palavra deserto, por
exemplo. Da mesma forma, ndo ha uma “incompreensido semantica” do adversario, visto que,
0 evento é construido literariamente e o sujeito do discurso é o autor. Destacamos a questao
sobre a “arena semantica” e a “incompreensdo semantica” buscando coeréncia metodologica.
Na proposta de uma andlise dialdgica da argumentacéo feita por Nascimento (2018a), de fato,
analisar as disputas pelo sentido do termo homofobia, isto €, as mudancas que ocorreram ao
longo do tempo e os sentidos atribuidos por cada grupo no evento polémico analisado eram de
suma importancia. Porém, em nosso corpus, as disputas ndo orbitam um termo especifico e o
jogo ndo é estabelecido dessa forma. A memdria torna-se importante, pois grandes eventos
narrados na Biblia Hebraica sdo retomados, como, por exemplo, a criacdo, o éxodo e a
caminhada no deserto.

Voltando a questdo da seletividade, é importante entendermos como ela funciona na
tentacdo em Mateus e como ela estd diretamente ligada a memdria. Giacomelli e Sobral
discutem sobre a relacdo entre memadria e seletividade no ja citado artigo Meméria, imprecisdes,
sentidos: em torno da proposta bakhtiniana de estudos da linguagem (2018). Os autores
destacam que para Bakhtin a enunciagdo/discurso é um processo em que a rememoracao é
inerente. Quem diz, pode estar respondendo a alguém, assim como, pode estar projetando
possiveis problemas em sua fala e assim, antecipa as respostas. Existe entdo um processo de
rememoracao e projecdo, retomadas e antecipagdes que ajudam na construcdo do discurso.
Porém, esse processo, destaca os autores, ¢ impreciso, pois “dependem da posi¢do valorativa
do sujeito, que ndo ¢ fixa” logo, “memoria supde esquecimento, ou seja, seletividade, valorago,
e estas dependem da situacdo especifica de enunciacdo, sendo, pois, constitutivamente
imprecisas” (2018, p. 399). Nesse aspecto a memoria coletiva ganha importancia.

A vida de Jesus foi reconstruida a partir de uma organizacdo da memoria coletiva.
Paveau (2013b) realca que se deve a no¢do de memdria coletiva ao filésofo M. Halbwachs.
Porém, ela chama a atencdo do leitor para o fato de que o interesse por essa no¢ao na Analise
do Discurso deve-se a dimens&o construtivista do conceito: “com efeito, para M. Halbwachs, a
memoria coletiva é reconstrucdo do passado com o proposito de organizar o presente e ndo
restituicdo da identidade de um passado conservado”, assim, “a memoria do discurso constroi

0 passado ao mesmo tempo que ela o restitui, pois, toda a restitui¢do ¢ reconstru¢ao” (p. 93).
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Logo, é possivel afirmar que os evangelistas reconstroem o passado, ainda que recente, via
memoria.

Nessa memoria coletiva judaica encontramos néo apenas eventos da vida de Jesus, mas,
eventos da historia de Israel. Esses eventos em muitas narrativas quase que se misturam como
é 0 caso da tentacdo, narrativa na qual um discurso é construido apresentando Jesus como uma
espécie de novo Israel. Giacomelli e Sobral (2018) destacam que o rememorado é resultado de
valoracdo. Aqui temos algo muito importante. As discussdes sobre a autoria dos Evangelhos,
cartas paulinas ou o Apocalipse, por exemplo, tornam-se irrelevantes diante dessa afirmacéo.
Primeiro, para Bakhtin, como ja citado, s6 podemos encontrar na obra o autor-criador. Segundo,
ainda que fosse possivel encontrarmos o autor-pessoa e esse autor fosse o discipulo chamado
Mateus, viver o rememorado e rememorar sdo duas coisas distintas, pois envolve uma mudanca
valorativa. O autor-criador rememora valorativamente, de acordo a necessidade da

comunidade:

Sé as circunstancias de cada evento individual de recordagdo nos dirdo que valoracéo
envolve o evento rememorado. O momento no tempo e 0 momento do sujeito, bem
como seu lugar e os interlocutores envolvidos, constroem valoragGes distintas do
mesmo evento (GIACOMELLI; SOBRAL, 2018, p. 407).

O evento narrado ndo pode ser confundido com o evento da rememoracgéo. A valoragao
esta ligada ao evento da rememoracdo, onde encontramos o posicionamento axiolégico do
autor-criador, assim como, 0s seus objetivos quanto ao seu auditorio/comunidade. O momento
no tempo e o lugar do sujeito, uma espécie de “cronotopo da rememoragdo”, ¢ 0 momento em
que os sentidos sdo atualizados e as estratégias sao materializadas via discurso. A memdria
ganha um tratamento estético e o esquecimento também ganha destaque, como destacam
Giacomelli e Sobral (2018), “memoria e esquecimento se manifestam discursivamente nesse
nosso mundo humano” (p. 407).

E nesse processo que o género também ganha destaque. Giacomelli e Sobral salientam
gue um aspecto pouco explorado nas pesquisas € o fato de que Bakhtin aborda os géneros como
uma forma estruturante da memoria discursiva. Ao ouvirmos/lermos, pressentimos o género
gue estd sendo mobilizado pelo outro. N&o a toa, Bakhtin afirma que 0s géneros sdo tipos
relativamente estaveis de enunciados. Essa estabilidade relativa pode ser vista como a
materializacdo da memoria. A relagdo género/memoria ganha relevancia, pois, “a memoria de
género tem grande importancia para a vida simbolico-discursiva dos sujeitos em sociedade”
(GIACOMELLI; SOBRAL, p. 417).
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Em suma, a rememoracéo envolve seletividade e valoragdo que sdo sempre dependentes
de uma situacéo enunciativa. A luz de Bakhtin, como j& destacamos, a obra ou uma unidade
dentro da obra sdo enunciados. Assim, a escrita € a enunciacdo, processo de rememoracao que
articula uma memoria coletiva, histérica e semantica, que visa responder a um outro e/ou
antecipar possiveis problemas. O autor-criador em Mateus articula habilmente essa memoria, o
que mostra que se trata de um profundo conhecedor da tradicédo judaica, mas, que possui um
posicionamento (valores) proto-cristdo, pois a articulacdo materializada na tentacdo apresenta

Jesus como o heroi que esta sendo provado e assim, sua verdadeira identidade sera revelada.

3.1.1 O Evangelho de Mateus: uma aproximacao retorico-literaria

Existe um intenso debate sobre a Biblia. Para alguns a Biblia é mais do que um livro
sobre religido, mas a revelacdo de Deus para os homens. Para outros, a Biblia € um livro que
contém construgdes teoldgicas (ou impressées teoldgicas) materializadas ao longo do tempo, 0
que justificaria, por exemplo, a significativa mudanca do olhar biblico para a historia ndo s6 do
povo judeu, mas da humanidade.

No entanto, ainda hd uma forte rejeicdo por parte de alguns grupos cristdos, quanto a
abordagem literaria da Biblia. Parece haver dificuldade para analisar Deus como personagem.
O olhar primordialmente teoldgico pode aparecer como o grande responsavel por esse
problema. Primeiro, nas comunidades cristas, origem de muitos te6logos, Deus é sujeito do
discurso, logo, ele ndo esta no campo do enunciado, ele é o enunciador. Sendo assim, nas
narrativas encontradas no Antigo Testamento (AT) e no Novo Testamento (NT), sejam elas em
livros proféticos ou os chamados livros historicos como € o caso do livro dos Reis?® e Atos, 0
autor (ou narrador) ndo empresta a voz ao personagem Deus, mas, é o proprio Deus falando
através dele. O autor é a boca de Deus.

Segundo, ainda para esse grupo, olhar para Deus como um personagem literario é
rebaixa-lo a criatura, ou seja, € uma inversdo de papéis. Obviamente, esse posicionamento
demasiadamente teoldgico desconsidera completamente o funcionamento do texto, seja ele
religioso ou nao.

Magalhaes (2012) destaca que a Biblia é um incbmodo a te6logos e criticos da literatura:

Aos primeiros por conta da impossibilidade da Biblia se prestar a um uso infindavel
de teologia sistematica que tudo harmoniza e conceitua. Sim, a Biblia s6 fragilmente
serve a estes usos sistematicos, justamente por conta da forga, intensidade e
possibilidade de suas narrativas. Por outro lado, a Biblia tampouco se presta a uma
critica literaria que se mostre incompetente para lidar com a religido (MAGALHAES,
2012, p. 135).

20 Dividido em duas partes: 1Rs e 2Rs.
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O autor complementa afirmando que a Biblia é um caso sui generis, ela exige o cuidado
analitico ndo sé com o literario, mas com o religioso. Percebe-se entdo que lidar com a Biblia
é considerar os seus aspectos literarios sem, no entanto, reprimir os conteddos que ali est&o.

Em sua obra Deus no espelho das palavras, Magalh&es ainda apresenta um significativo
obstaculo para a compreensdo da Biblia como literatura: “[...] a Biblia foi vista, por alguns,
como livro da instituicdo religiosa, e ndo como livro da cultura e de processos civilizatorios
complexos” (MAGALHAES, 2009, p. 130). O posicionamento de alguns no campo da teologia,
que segundo Magalhdes (2009) se consideram guardides da Biblia como livro sagrado e
inspirado, e no campo da critica literéria, gera uma espécie de enclausuramento do texto biblico
em relacdo a cultura. Enclausuramento, pois sendo a Biblia um livro da instituicéo religiosa, a
religido torna-se o seu Unico e possivel refagio, ou seja, fora da religido ndo poderia haver
leitura dos textos biblicos.

De um lado nega-se os aspectos retorico-literarios da Biblia por considerar
demasiadamente 0s aspectos teoldgicos, de outro nega-se a influéncia da Biblia no
desenvolvimento da sociedade e, nesse caso, da literatura Ocidental. Assim, Magalhaes salienta
que:

Normalmente, pessoas que léem a Biblia somente com a visdo teoldgica ou de suas
confissdes ndo se permitem reconhecer a variedade existente no texto biblico.
Priorizam o olhar doutrinario e univoco, ndo a polissemia e oscilacdo das personagens
e das tramas. Assim como ha criticos literarios que preferem evitar o tema da religido,
como se isso significasse a perda ou o comprometimento da obra literéria.
(MAGALHAES, 2009, p. 131).

E importante ressaltar que o autor afirma que “ndo é possivel nem desejavel
estabelecer uma diferenca abissal entre o que € teoldgico e o que é literario na Biblia, pois 0s
ambitos se confundem, interagem de forma densa e complexa” (MAGALHAES, 2009, p. 132).

Essa literatura, mergulhada na teologia, esta dividida em duas grandes partes: Antigo
Testamento e Novo Testamento. Na tradi¢do protestante o Antigo Testamento, nome dado pelos
cristdos a Biblia Hebraica, € um conjunto de 39 livros que narram a historia de Israel e
preservam as teologias que ao longo da historia do povo judeu foi se desenvolvendo. Ja 0 Novo
Testamento, € um conjunto de 27 livros que evidenciam 0s posicionamentos e as teologias de
parte dos primeiros grupos cristdos dos primeiros séculos da nossa era, sendo que, 0s textos
orbitam a figura de Jesus.

Kurt e Barbara Aland enfatizam que os 27 livros do Novo Testamento sdo unidades

completas em si mesmas (ALAND; ALAND, 2013). Logo, os Evangelhos, Atos, as cartas e 0
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Apocalipse de Jodo sédo livros que foram escritos individualmente, ainda que haja alusdes e
interpretacdes de outros textos, inclusive canonicos. O processo de colecéo e selecdo dos livros
candnicos do NT foi longa e complexa. McDonald, em seu estudo sobre a origem da Biblia,

propde uma importante distingdo entre Escritura e canone:

Os conceitos de “Escritura” e de “canone” biblico sobrepdem-se consideravelmente,
no sentido de que ambos implicam Escrituras sagradas autorizadas, mas ndo s&o
exatamente a mesma coisa. Pelo fato de um “canone biblico” assemelhar-se a uma
Escritura sagrada, na medida em que é um guia normativo para comunidades
religiosas, os especialistas biblicos frequentemente os confundem. Uma Escritura,
especificamente, tem relacdo com a condicdo divina de um livro escrito, enquanto um
canone de Escrituras € uma colecdo fixa de escritos sagrados que define a fé e a
identidade de comunidades religiosas. Nesse sentido, enquanto toda Escritura tem
certa autoridade divina, um cénone biblico é uma colecdo fixa de Escrituras de
inspiragdo divina que constitui a autoridade definidora plena para um corpo religioso
(MCDONALD, 2013, p. 20).

Assim, consideraremos o Evangelho de Mateus como um livro inserido em uma colecéo
fixa, pois assim ele chegou até nos, porém, ndo o abordaremos como uma Escritura. 1sso porque
o0 Evangelho surge como uma resposta a comunidade que ainda ndo tinha uma visdo de
sacralidade dos textos do Novo Testamento, mas apenas da Biblia Hebraica.

Sendo Mateus uma resposta a comunidade, a visdo de que o Evangelho de Mateus tem
como objetivo central apresentar Jesus historicamente, transmitir informacGes ou evangelizar,
torna-se inviavel. Warren Carter (2007) mostrou a inconsisténcia desses posicionamentos. Da
mesma forma a visdo de que o Evangelho de Mateus pode ter sido uma espécie de material
litdrgico ndo se sustenta, pois, ndo ha evidéncias suficientes sobre o funcionamento do culto e
da sinagoga no tempo dos primeiros cristdos (CARTER, 2007; LEONEL, 2006). Na exegese,
existe um forte debate sobre as caracteristicas dos Evangelhos e a delimitacdo do género.
Alguns sustentam o posicionamento de que os Evangelhos seriam um catado de géneros e
subgéneros da antiguidade e os cristdos teriam inventado um novo género literario. Quanto a

isso, Leonel (2006) destaca que:

E necessério ressaltar que o critério pelo qual os métodos avaliam o processo de
producdo dos textos influencia suas conclusfes a respeito do género literario a que
eles pertencem. A definicdo dos evangelhos como literatura prépria do cristianismo
nascente sem conexdes com outras formas literarias parece ser uma consequéncia
I6gica do diminuto papel atribuido nesse processo aos escritores, segundo 0s
proponentes de tais métodos. Para eles, as discrepancias, os problemas histéricos e
outras dificuldades com os textos sdo atribuidos a inabilidade dos evangelistas que,
como coletores de tradicGes, foram incapazes de compor um texto coeso. Tal
abordagem concebia os evangelhos como uma colcha de retalhos composta por
diversos fragmentos textuais de procedéncias as mais variadas. Na realidade, eles
eram tidos como baixa literatura, longe de qualquer comparagdo com os escritos da
cultura literéria da época (p. 100-101).
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Quanto aos métodos aos quais o autor se refere, métodos que de certa forma diminuem
os escritores, podemos destacar a “critica das formas” de Rudolf Bultmann. Esses métodos nao
apenas diminuem os escritores, mas, principalmente, desconsideram que o texto, ainda que
historico, ndo é um reflexo da realidade. Desconsidera que a producdo dos Evangelhos foi um
processo que envolveu escolhas, posicionamentos e valores que visava 0s leitores e operam
estratégias retoricas.

No Tratado, os autores destacam a importancia dessas estratégias. Primeiramente,
Perelman e Olbrechts-Tyteca salientam que a argumentacdo visa a adesao dos espiritos e para
isso é necessaria uma linguagem em comum e uma técnica que torne a comunicacao possivel
(2014, p. 16-17). O “apreco pela adesdao do interlocutor, pelo seu consentimento, pela sua
participacio mental®” torna-se imprescindivel, pois, s6 assim a argumentacio serd eficiente. O
orador deve preocupar-se com 0 seu auditério, assim como ser relevante para 0 mesmo, de
modo que o seu discurso seja necessario. Algumas condicdes prévias podem facilitar o contato

entre os espiritos:

Fazer parte de um mesmo meio, conviver, manter relagdes sociais, tudo isso facilita a
realizacdo das condicOes prévias para o contato dos espiritos. As discussdes frivolas
e sem interesse aparente nem sempre sdo desprovidas de importancia, por
contribuirem para o bom funcionamento de um mecanismo social indispensavel
(OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN, 2014, p 19).

Quando se fala em comunidade, por exemplo, tais condi¢cdes sdo essenciais. Os
evangelistas, que viviam em comunidade, tinham as condi¢des necessarias para o contato entre
0s espiritos, pois, conhecia bem as suas comunidades. Os autores do Tratado salientam que o
contato com o auditério concerne as condi¢des prévias de argumentacao, mas, também delineia
todo o desenvolvimento dela. No Tratado, o auditdrio ¢ definido como “o conjunto daqueles
que o orador quer influenciar” (p. 22). Os autores ainda destacam que o orador pensa de forma
mais ou menos conscientes nos sujeitos que quer persuadir, sujeitos esses que constituem o
auditorio. Amossy (2018, p. 52) real¢a a expressdo “mais ou menos consciente”. Mesmo que
considere 0s sujeitos aos quais o seu texto/fala se dirige, isso ndo ocorre de maneira calculada
e consciente, necessariamente.

O processo argumentativo € intrinsecamente dialégico, ou seja, ndo ha a necessidade de
uma intervencdo concreta do auditério. A construgdo do discurso argumentativo pressupde
sempre uma resposta, o que ndo significa uma consciéncia, ou um auditorio concreto. No

entanto, os autores do Tratado ndo excluem a realidade, isso &, ndo se trata de um auditorio

21 OLBRECHTS-TYTECA,; PERELMAN, 2014, p. 18).
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“imaginario”, ao contrario, € necessario, na argumentacao, “conceber o auditorio presumido tao
proximo quanto possivel da realidade”, porque “o conhecimento daqueles que se pretende
conquistar ¢, pois, uma condi¢do prévia de qualquer argumentagao” (p.23). E possivel afirmar

que no discurso do orador encontramos o auditdrio e isso é de extrema importancia:

Por isso a cultura propria de cada auditério transparece através dos discursos que lhe
sdo destinados, de tal maneira que é, em larga medida, desses proprios discursos que
nos julgamos autorizados a tirar alguma informacgdo a respeito das civilizagfes
passadas (OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN, 2014, p. 23).

Considerando os Evangelhos, é adequado pensarmos que no discurso dos evangelistas
encontramos a comunidade. Esse discurso argumentativo que visa persuadir precisa ser fincado
na doxa, pois “adaptar-se ao auditério €, antes de mais nada, levar em conta sua doxa”
(AMOSSY, 2018, p. 54-55). Ou seja, os valores e as crencas dos individuos que serdo
persuadidos precisam ser considerados. A luz da analise dialégica da argumentacdo, esse
ponto ganha uma abordagem bakhtiniana. Aquele que argumenta precisa fazer um movimento

de empatia:

Eu devo entrar em empatia com esse outro individuo, ver axiologicamente o0 mundo
de dentro dele tal qual ele o v&, colocar-me no lugar dele e, depois de ter retornado ao
meu lugar, completar o horizonte dele com o excedente de visdo que desse meu lugar
se descortina fora dele, converté-lo, criar para ele um ambiente concludente a partir
desse excedente da minha visdo, do meu conhecimento, da minha vontade e do meu
sentimento (BAKHTIN, 2011, p. 23).

Esse movimento de empatia origina um ato ético:

A situagdo vital do sofredor, efetivamente vivenciada de dentro, pode me motivar para
um ato ético: para a ajuda, a consolagdo, uma reflexdo cognitiva, mas de qualquer
modo a compenetracdo deve ser seguida de um retorno a mim mesmo, ao meu lugar
fora do sofredor, e so deste lugar o material da compenetragéo pode ser assimilado em
termos éticos, cognitivos ou estéticos; se ndo houvesse esse retorno, ocorreria 0
fendmeno patologico do vivenciamento do sofrimento alheio como meu proéprio
sofrimento, da contaminacdo pelo sofrimento alheio, e s6 (BAKHTIN, 2011, p. 24).

Assim, 0 sujeito que argumenta precisa nao apenas conhecer os valores do outro, mas,
entrar em seu mundo, olhar com o seu olhar e retornar a si mesmo, para que assim, uma
estratégia argumentativa, com fins persuasivos, possa ser tracada. Diante dos problemas que a
comunidade de Mateus enfrentava, o discurso materializado na obra e especificamente na
tentacdo, indica que o autor-criador fez esse movimento de empatia que resultou em um ato
ético.

Leonel ndo desconsidera que os Evangelhos podem nos apresentar a realidade social da
época, porém, destaca que eles descrevem o mundo ideologicamente com a intengdo de

convencer os leitores, leva-los a aceitarem os valores ali materializados (p. 109). O autor ainda
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enfatiza que as metodologias que cercam o Evangelho de Mateus impedem o desenvolvimento

de uma andlise literaria e retorica proficua, sendo assim:

Atribuir a Mateus o designativo “evangelho”, tido como literatura propria do
cristianismo que propde manifestar o querigma de Jesus Cristo, entendido como a
proclamacdo da vida e experiéncias das comunidades cristds nascentes com o
ressurreto, expressas em um texto formado por fragmentos com frageis conexdes, é
insuficiente para definir os propésitos do género literario utilizado pelo escritor do
evangelho (LEONEL, 2006, p. 110).

O autor, ao considerar que o Evangelho centraliza a personagem Jesus, fazendo com
que elementos como cenario e personagens o orbitem, aproxima o Evangelho de Mateus a
biografia. Porém, destaca que ndo se trata de uma aproximacdo de uma biografia no estilo
moderno, mas, uma biografia que esta diretamente ligada ao contexto em que o Evangelho foi
produzido. Considerando o helenismo presente no Evangelho de Mateus, “o que se propoe ¢é
que, no contexto helenista, o autor do Evangelho comunicou-se com seus leitores mediante uma
forma conhecida na época: a biografia greco-romana” (2006, p. 124). O autor elenca algumas
caracteristicas da biografia greco-romana nas quais destacaremos duas: o biografado era uma
figura notdria; a seletividade (2006, p. 136). Sendo o biografado uma figura notéria, a énfase
era na esséncia da pessoa, ou seja, ndo havia um foco apenas em contextos politicos.
Destacamos que o foco na esséncia do biografado pode ser vista como uma estratégia de
aproximacdo com os leitores, logo, temos um elemento retdrico. A seletividade, segunda
caracteristica, realcava o carater da pessoa, isto €, apresentar o individuo como alguém ético.
Mais uma vez o elemento retorico esta presente, pois a seletividade ndo estava ligada a questdes
historiogréaficas, os dados escolhidos contribuiam para o convencimento dos leitores.

Frank Kermode caminha na mesma direcdo ao dissertar sobre as diferencas entre os
Evangelhos:

As diferencas sem divida emergem, em parte, de variagdes no material tradicional
disponivel e das necessidades das comunidades para as quais cada um dos
evangelistas escrevia. Mas é igualmente certo que cada um deles viu o material basico
de modo diferente, trabalhou-o de modo diferente e imprimiu nele um método literario
e um talento especificos (1997, p. 418).

Esse modo de trabalhar que é evidenciado, por exemplo, por uso de determinadas
preposices ou 0 emprego de verbos distintos, pode ser visto como elementos de acabamento.
Assim é possivel alcancarmos o autor. Kermode considera as dificuldades que possivelmente
os autores dos Evangelhos enfrentaram, principalmente quanto as narrativas dos primeiros anos
de Jesus e ainda destaca que nenhum deles superou essas dificuldades. Porém, o autor néo as

vé como um problema para os leitores, visto que, as necessidades da comunidade norteavam o
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modo de trabalhar os relatos. Sobre Mateus, especificamente, para este estudo é fundamental
dois pontos destacados por Kermode: a légica de sua imaginacéo e sua retérica de excesso.

A logica de imaginacdo de Mateus esta ligada a sua relacdo com a Biblia Hebraica.
Kermode salienta que Mateus “concede ao texto antigo sua santidade e sua forga perpétua, mas
sempre supondo que em um sentido importante ele ndo ¢ completo em si mesmo” (1997, p.
418). Ou seja, 0 que é antecipado na Biblia Hebraica se cumpre nos novos eventos em Jesus.
O autor afirma que a relacéo é tipoldgica, mesmo sendo completa, a Biblia Hebraica necessitava
de complemento, ou seja, os relatos ganham uma dimenséo nova e um cumprimento. Kermode
ainda destaca que a tipologia ndo € uma invencéo cristd, mas uma derivacdo do pensamento
judaico, refletindo modos retoricos judaicos antigos. A evidente relacdo entre Mateus e a Biblia
Hebraica sinaliza o cumprimento das profecias dos livros proféticos em Jesus e o coloca como
o0 verdadeiro intérprete das Escrituras.

J& a retorica do excesso, segundo Kermode, € uma caracteristica do Evangelho de
Mateus, pois “o excesso ¢ constantemente exigido” (1997, p. 421). Esse excesso aponta para as
palavras e para a ética. O Jesus de Mateus exige que amemos ndo apenas 0 N0sso proximo, mas,
ao nosso inimigo e dar esmolas secretamente para que o excesso do doador ostensivo seja
ultrapassado. No Sermédo da Montanha, os abengoados sdo os pobres, fracos, perseguidos,
ultrajados. Para entrar no Reino de Deus € necessario ultrapassar a retidao dos fariseus. Logo,
destaca Kermode, tudo é em excesso, ainda que paradoxalmente. O paradoxal esta ligado a
I6gica do Reino de Deus proposto por Mateus. Por exemplo, é exigido no Evangelho que a reza
seja feita em segredo, ultrapassando assim, o exibicionismo publico do hipdcrita, logo, destaca
Kermode, “rezar em linguagem simples € um tipo de excesso retdrico paradoxal, uma vez que
a simplicidade requer a supressdo engenhosa de toda a persuasao rebuscada” (p. 421).

As palavras em Mateus sao fortes e as exigéncias também. Essa exigéncia, que aponta
para a necessidade de uma ética cristd, € evidenciada, principalmente, nos debates entre Jesus
e os fariseus. Guy Bonneau (2003) apresenta duas categorias principais de antagonismo em
Mateus. A segunda, que ndo serd foco neste trabalho, & o antagonismo interno. Ou seja, a
comunidade ndo cresce harmoniosamente, mas, passa por uma crise em que pessoas com
opiniBes distintas se confrontam. A primeira, que julgamos importante para este trabalho, é o
antagonismo externo. Mateus luta contra adversarios externos, ou seja, judeus, fariseus,
impondo uma nova compreensao da fé judaica a luz de Jesus e assim, “uma profunda rivalidade
se estabelece entre os dois grupos e conduz uma violenta polémica, até mesmo uma

perseguigdo” (p. 181). A retorica mateana € polémica. Pensar a retérica mateana como uma
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retérica polémica, ndo anula o que Kermode chamou de retorica de excesso, pois, 0 excesso
proposto por Mateus, esta no &mago da polémica.

Elian Cuvillier (2008) atribui ao autor do Evangelho de Mateus o titulo de polemista.
Indo além, o autor afirma que em Mateus encontramos um “polemista virulento, sendo que, €
contrério aos oficiais da religido judaica e as vezes contrario ao préprio povo judeu” (p. 69). O
estudo desenvolvido por ele é exegético, por isso ndo entraremos nos pormenores, No entanto,
destacamos que apresentar o autor de Mateus como um polemista € uma proposta feliz e
consistente. Logo, temos o Evangelho de Mateus, uma biografia greco-romana com uma
retérica polémica e de excesso, que visa apresentar Jesus destacando a sua pessoa e a sua ética
exemplar em contraposicdo aos lideres judeus da época. O discurso dos lideres judeus é
veiculado pela personagem Diabo. Essa personagem € vista, pelo grande publico, como chefe
dos demonios e grande inimigo de Deus. Essa visdo é fruto de um longo processo que

abordaremos de forma sucinta.

3.1.2 O demoniaco

O demoniaco faz parte do imaginario popular. A ideia de que existem forcas malignas
contrérias ao bem e que diariamente tentam contra a vida de pessoas em todo o mundo é forte
e guia comportamentos de muitos individuos. Hoje, principalmente diante da polarizacdo que
esmaga 0 Brasil, 0 demoniaco ganha forca nos discursos que circulam ndo s6 no campo
religioso. E comum, no campo politico, grupos adotarem posicionamentos que demonizam
outros grupos. No entanto, a demonizacdo tem uma longa histéria e de fato, tem sua origem na
religido, porém, ndo tem o seu inicio no cristianismo. N&o abordaremos esse processo
minuciosamente. Neste trabalho, a necessidade de abordarmos esse tema, ainda que

sucintamente, surge pelo seguinte motivo:

[...] os dembnios ndo sdo preocupacbes periféricas dos autores dos evangelhos
sindticos, mas fazem parte de um projeto redacional que leva em consideragdo uma
“escatologia apocaliptica”, enquanto cosmovisdo, a qual o mundo seria impactado
pela guerra cdsmica, quando de um lado estaria o ungido de Deus e do outro Satanas
e 0s demdnios (TERRA, 2019, p. 13).

A guerra cosmica, que abordaremos mais adiante, € um elemento importante e
norteador. O Messias escolhido de Deus é o grande herdi que vencera essa batalha, logo, o
messianismo esta diretamente ligado ao demoniaco. Aqui é posto os dois lados, lados opostos,
“inimigos”, que &0 atualizados em campos distintos em nossos dias.

Cabe destacar, porém, dois pontos importantes. Primeiramente, ndo ha uma

sistematizacdo explicita na Biblia Hebraica (BH), chamada de Antigo Testamento (AT) pelos
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cristdos, sobre o demoniaco. J& no Novo testamento ocorre algo diferente. Os deménios ganham
destaque no Novo testamento sendo apresentados como inimigos de Deus que destroem a vida
das pessoas e as influenciam negativamente. Mateus 17:14, por exemplo, narra que uma
multiddo (6xAog) chegou-se a Jesus e dela saiu um homem que se ajoelhou diante dele pedindo
misericordia (éAeéw??) para o filho que é lunatico (ceAnvidlouai®®). Os discipulos de Jesus ndo
puderam curar 0 homem (ou garoto) que sofria, entdo, Jesus advertindo-os quanto a pequena fé
deles, repreendeu o demdnio (Sorudviov?*) que afligia o rapaz e assim ele foi curado. Para
além da crenca na relacdo entre as doencas e 0os demonios, a narrativa aponta para o poder
exercido por Jesus, poder de expulsar demonios e possibilitar uma vida melhor para quem
necessita.

Percebe-se, entdo, no Novo Testamento (NT) uma espécie de teologia do demoniaco.
Esses seres ja apareceram como inimigos de Deus que perturbam a harmonia da criagdo, sendo
que, é funcdo do Messias a restauracdo da criacao através do estabelecimento do Reino de Deus.
No entanto, essa sistematizacdo do demoniaco encontrada no Novo testamento ndo tem uma
“origem” 100% canonica. Isso significa que entender o imaginario e o discurso sobre o
demoniaco dos primeiros cristdos € langar um olhar para a literatura canbnica e ndo candnica,
além de considerar as interacdes culturais.

Um olhar que desconsidera a rede textual em que os textos biblicos estavam inseridos
e, principalmente, que desconsidera as origens judaicas do AT esta fadado a equivocos, alguns
deles graves. Um equivoco significativo é apresentar uma sistematizacao do demoniaco na BH
tal como encontramos no NT como se houvesse uma continuidade perfeitamente arquitetada e

apresentada literariamente. O ponto de partida dessa hermenéutica é a figura de Satanas que

tem sua origem apresentada alegoricamente. O termo Y aparece 27 vezes na BH, porém, as

traducbes e comentarios famosos ndo ajudam em um estudo conciso e organizado do termo. O

termo?® é empregado nas seguintes passagens da BH?:

Quadro 2 — Passagens da Biblia Hebraica em que o termo yui € empregado

22 Ajudar um aflito; ter misericérdia.

23 Que sofre de Epilepsia.

24 O termo aparece 63 vezes no Novo Testamento. E derivado de daipwv que pode referir-se a uma divindade boa
ou mé, porém, inferior. No Novo Testamento aponta para um espirito maligno.

25 Destacaremos com a cor vermelha no texto hebraico o termo.

2% Seguiremos a ordem do texto hebraico da Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS). E importante ressaltar esse
posicionamento, pois, algumas tradugdes no mercado editorial ndo seguem a BHS. Por exemplo, o texto hebraico
de 1 Reis 5:18, na traducdo da Biblia Almeida Revista e Corrigida € 1 Reis 5:4. Logo, salientamos 0 nosso
posicionamento de seguir a ordem do texto hebraico.
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NUm 22:22

E a flria de Deus ?’acendeu-se
porque ele partiu, e posicionou-se
0 anjo de YHWH?® no caminho
(estrada) como um adversario
(satan). Ele estava montado em
cima da sua jumenta e com ele
estavam dois de seus servos.
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Nam 22:32

E disse 0 anjo de YHWH: Por que
golpeou esta jumenta trés vezes?
Eu vim para ser como um
adversario (satan), pois, teu
caminho é perverso diante de mim.
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1Sam 29:4

Os lideres dos filisteus irados,
disseram: Retorne este homem
para o lugar em que foi
estabelecido. E, ndo desca com a
nacéo para a batalha para ndo
acontecer de tornar-se como um
adversario (satan) na batalha. Pois,
como ele agradaria o seu senhor?
Né&o seria com a cabeca destes
homens?
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2Sam 19:23a

E disse Davi: 0 que tenho eu com
voces, filhos de Zeruiah, para hoje
serem como um de meus
adversarios (satan)? [...]
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1Reis 5:18

E agora YHWH, Deus meu, me
deu descanso? de todos os lados;
ndo (ha) adversario (satan) e ndo

ocorre nenhum mal.
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1Reis 11:14

E levantou YHWH um adversario
(satan) para Saloméo: Hadad, o
edomita, da semente do rei em

Edom.
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1Reis 11:23

E levantou Deus como adversario
(satan) Rezon, filho de Eliada, que
fugiu de Hadadezer, rei de Zobah.
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1Reis 11:25

E foi adversério (satan) para Israel

por todos os dias de Salomao. E o

mal de Hadad foi abominar Israel
e ser rei da Siria.
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1Croén 21:1

E se posicionou um adversario
(satan) contra Israel e incitou Davi
para contar Israel.
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Jo 1:6

No dia em que vieram os filhos de

Deus para apresentar-se a YHWH,

veio também o adversario (satan)
entre eles.

2" Tradugéo do termo D“U"‘)Qﬁ, titulo dado ao Deus de Israel na Biblia Hebraica. A septuaginta traduz como 6gdg.
28 Transliteracdo simples do tetragrama divino 71777". Existem fortes debates sobre a prontncia desse epiteto divino.

29 perfeito do verbo 73 no tronco Hif’il (ativo causativo): levar a descansar; levar a repousar. No hebraico existem

sete troncos verbais: Qal (ativo simples); Nifal (passivo simples/reflexivo) Piel (ativo intensivo/causativo; Pual
(passivo intensivo); Hitpael (reflexivo); Hifil (ativo causativo); Hofal (passivo causativo) (KELLEY, 1998, p.

140).
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J6 1:7 (duas vezes)

E disse YHWH ao adversario
(satan): de onde vens? Respondeu
0 adversério (satan) a YHWH: de
vaguear pela terra e andar por ela.
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J61:8

E disse YHWH ao adversario
(satan): observou o coragdo do
meu servo J6? [...]
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J61:9

O adversario (satan) respondeu a
YHWH e disse: J6 teme a Deus
gratuitamente?
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J6 1:12 (duas vezes)

E disse YWHW ao adversario
(satan): Veja! Tudo que (ele) tem
esta em tua mao, somente nao
estendas contra ele a tua mao. Saiu
o0 adversério (satan) da presenca
de YHWH.
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J6 2:1

Vindo outro dia que os filhos de
Deus apresentaram-se a YHWH,
apresentou-se também o
adversario (satan) perante YHWH.
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J6 2:2 (duas vezes)

E disse YHWH ao adversario
(satan): de onde vens? Respondeu
0 adversério (satan) a YHWH: de
vaguear pela terra e andar por ela.
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J62:3

E disse YHWH ao adversério
(satan): observou o coragdo do
meu servo J6? [...]

Ty NN TN (R 18
10 o g By misra
123 TIP3

J6 2:4

E respondeu o adversario (satan) a
YHWH: pele por pele, e tudo que
0 homem (tem) dara pela sua
vida®,
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J6 2:6

E disse YHWH ao adversario
(satan): Veja! Em sua mao ele
estd, mas, respeite®* a sua vida.
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J6 2:7

E saiu o0 adversario (satan) da
presenca de YHWH e feriu J6 com
chagas® malignas dos pés a
cabeca
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Sal 109:6

Estabelece acima um injusto e um
adversario (satan) se posicione a
direita.
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Zac 3:1

E me fez ver Josué, o sumo
sacerdote, que estava de pé diante
do anjo de YHWH, e o adversario

(satan) estava a sua direita para
acusar.

%0 Tradugdo do termo hebraico ¥23: garganta; personalidade; vida. Em alguns casos, traduzido equivocadamente
como alma.

31 Imperativo do verbo =Y.
82 1’1: Variola; furinculo.
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E disse YHWH ao adversario
L LT (satan): YHWH te repreende®
2 7T T 10w 3 adversario (satan), YHWH te
R 177 8P 0Rwe Tpen repreende, YHWH que escolheu
RD 53 Jerusalém, ndo é este (um) ticdo
o arrancado® do fogo?

D 1BYTON 73T N

Zac 3:2 (duas vezes)

Fonte: Criado pelo pesquisador

Em todos os textos acima, o termo ¥ (satan) é empregado como um substantivo

comum. Na literatura apocaliptica encontra-se um explicito conflito entre Deus e as figuras
demoniacas lideradas por um ser superior que sera derrotado pelo messias. Porém, na Biblia
Hebraica, 0 demoniaco ndo é desenvolvido e se encontra muito distante do sentido atribuido a
seres malignos tais como encontramos no NT.

Satan, na Biblia Hebraica, pode ser uma figura humana que se coloca como um
adversario ou um impedimento (2 Sam 19:23). Um enviado angelomdrfico de Deus também
pode cumprir a fungéo de satan. Na famosa narrativa de Num 22 o Anjo de YHWH aparece
como um Satan. O objetivo é impedir a passagem do profeta Balado, pois 0 que ele pretende
fazer desagrada YHWH. Um dos grandes problemas exegéticos e hermenéuticos desse texto €
0 posicionamento de que o Anjo de YHWH € uma personificacdo do Cristo. Essa interpretacdo
faz uma leitura da Biblia de modo que seja possivel encontrar Jesus ao longo da historia, e ndo
como uma figura que surge no primeiro século como filno de Maria. E uma leitura
primordialmente teoldgica, pois apresenta a eternidade de Jesus sendo atestada em toda a Biblia
e a sua materializacdo no Novo Testamento como um sinal de humildade e amor pela
humanidade.

No livro das Crénicas observa-se uma espécie de estagio inicial da figura de satan como
inimigo de Israel. Porém, cabe destacar dois pontos importantes. A narrativa de 1Cron 21:1 é
uma correcao teoldgica de 2Sam 24. Neste texto o autor afirma que Deus irado incitou a Davi
contra Israel. Logo, percebe-se um posicionamento evidente quanto a figura do Deus de Israel:
ele esta acima do bem e do mal. Nesse estagio da religido israelita YHWH era visto como
originador do bem e do mal. No livro do profeta Isaias 45:7 uma afirmativa atesta esse estagio:

TTPRTDD M YT I ) 87321 oYY mid TR 803137 9N g

(Eu) formo luz e crio trevas, eu faco a paz e crio o mal. Eu mesmo, YHWH, faco tudo.

33 VVerbo MY no tronco gal (ativo simples) na fungdo de jussivo. Basicamente, o jussivo “é usado para expressar
vontade, desejo ou ordem de quem fala (KELLEY, 1998, p. 167).
3 Verbo ‘73?3 no tronco hof al (passivo causativo).
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A afirmativa de Isaias € a evidéncia de um posicionamento que mesmo parecendo

estranho, é um estdgio que ndo pode ser desconsiderado, pois, YHWH é apresentado como a

origem do bem e do mal. No enunciado sdo empregados os verbos D" (formar), X712 (criar) e
FY (fazer), verbos estes que aparecem também na narrativa cosmogonica de Génesis. YHWH

é apresentado como o criador de tudo, ndo sé da Dﬁ‘?@?’ (paz), mas também do Y7 ¥ (mal). O

problema moral que os cristdos podem enxergar diante de um texto como esse nédo faz parte da

teologia da Biblia Hebraica. Por isso, em 2Sam 24 o autor afirma que Deus irou-se e incitou

Davi contra o povo e ndo h&a nenhuma tentativa por parte do autor em atenuar tal afirmativa.
No entanto, 1Crén 21:1 “corrige” a afirmativa de 2Sam 24. Ao que tudo indica, tal

correcdo ocorre apds a reformulacédo (ou o inicio dela) da propria religido judaica e assim, o

cronista afirma que quem incitou Davi ndo foi YHWH, mas, 10 (satan). Quanto a isso, Terra

(2019) afirma que:

ao recontar a historia, o cronista para poupar Deus da culpa direta, pois neste momento
0 problema da teodicéia pos-exilica é resolvido com seres celestiais como
responsaveis pelas desgragas, sugere a invasdo de um ser da corte divina que se
infiltrou na casa real e motivou Davi a pecar (p. 35).

O problema da teodicéia no qual o autor se refere € a seguinte pergunta: por que tantas
catéastrofes acontecem com Israel? Uma solucdo é a insercdo de seres celestiais contrarios a
YHWH na construcao religiosa de Israel. Com isso ndo queremos afirmar que a religido judaica

é uma invencgdo, mas que a construcdo foi lenta e fruto da interpretacédo da realidade.

Temos entdo, primordialmente, o sentido de JB (satan) sendo atribuido a personagens

gue se colocam como opositores, adversarios, e isso inclui seres humanos e seres celestiais,
como o anjo de YHWH. Porém, J6 1:6 e Zac 3:1 expdem um satan diferente dos outros textos,
evidenciando um estagio mais avancado da religido de Israel. O satan em Zacarias e J6 integra
a corte de YHWH e em ambos os livros, satan tem uma funcéo que se assemelha a funcao de
promotor, porém, esta longe de ser o lider dos demonios, isto ¢, “‘satan ndo é na Biblia Hebraica
um lider de demdnios e muito menos um adversario de Deus. O diabo, na Biblia Hebraica, é
diabo de Deus” (TERRA, 2019, p. 36).

No livro de J8, por exemplo, a narrativa apresenta um satan que conhece bem a principal
personagem que da nome a obra. Ao chegar a corte de YHWH, satan ndo € recebido com

hostilidade, ao contrario, YHWH o pergunta sobre o que ele fazia, chegando assim a

% Esse adjetivo pode ser traduzido como miséria; aflicdo; calamidade. Todos produzem o mesmo efeito de sentido
guando considerado o contexto do livro de Isaias.
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personagem J6. Em grande parte das traducfes presentes no mercado editorial brasileiro, a
pergunta feita por YHWH a satan é traduzida, com poucas variagdes, da seguinte forma:
“observaste tu a meu servo J0?” Essa traducdo pode indicar uma observacao que se assemelha

a uma vigilancia, harmonizando assim, o que diz 1Pe 5:8:

NApate, ypnyopricate. 6 avtidikog vu@v didforog wg Aéwv wpuduevog mepuratel
Inteyv [tva] katameiv.

Sejam s@brios, estejam atentos, vosso adversario, o Diabo, caminha rugindo como
ledo procurando [alguém] para devorar.

A metéfora que o autor de 1Pedro usa para falar sobre o Diabo, evidencia uma teologia
neotestamentaria, isto €, mais desenvolvida. Logo, o diabo, inimigo de YHWH, caminha e
observa 0s seres humanos tendo como objetivo destrui-los. Em 1Pedro, ha uma indicacéo de
vontade propria, o Diabo faz porque quer fazer. Porém, em J6, ndo ha nenhum indicio de
vontade propria, o adversario s6 acusa, aponta para possiveis problemas inerentes a
humanidade, “pele por pele, e tudo que o homem (tem) dara pela sua vida (J6 2:4). Ele s6 age

mediante a permissao de YHWH, seguindo as suas regras e ndo tendo poder para infringi-las.

H& ainda em J6 um ponto importante: 0 emprego do termo :'7 que segundo Hans

Walter Wolff ¢ “a palavra mais importante para a gramatica da antropologia
veterotestamentaria” (WOLFF, 2007, p. 79). Geralmente o termo ¢ traduzido como “coragdo”,
gerando um efeito de sentido que aponta para o sentimento. No entanto, o termo carrega uma
complexidade que esta diretamente ligada a visdo de ser humano que tinham os judeus biblicos.

Wolff destaca que:

Ao traduzir, via de regra, os substantivos hebraicos mais freqlientes com as palavras
“coragdo”, “alma”, “carne” e “espirito”, ocorreram equivocos de grandes
consequéncias. Eles remontam ja a antiga traducéo grega da Septuaginta e acarretaram
uma antropologia dicotémica ou tricotémica, na qual o corpo, a alma e o espirito se
encontram em oposi¢do mutua (2007, p. 29).

Na Biblia Hebraica o ser humano é integral e ndo tricotdmico. Cada parte do seu corpo

é responsavel por fungdes psiquicas ou fisiologicas. O sentido de :‘? é variado e o contexto é

imprescindivel. O termo pode significar o 6rgdo fisico (2Rs 9:24); mente (Gn 6.5); coragem e
determinagdo (Gn 42:38); intencdo, desejo (Ex 35:34); entendimento (Gn 31:20); consciéncia
(1Sm 25:31); interior (Ex 15:8) (HOLLADAY, 2010, p. 241-243). O termo aparece algumas
vezes no livro de JO e evidencia um jogo de interior e exterior. Por exemplo, a personagem ao
defender a sua integridade, afirma que o seu cora¢do ndo “seguiu” os seus olhos (J6 31:7), ou
seja, 0 desejo ndo o guiou. Nessa afirmacéo, o0 coragdo representa o seu interior, lugar secreto,

que segundo Jo, permaneceu integro. Assim, considerando os aspectos semanticos do termo
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25, é possivel afirmar que o autor ao utiliza-lo na pergunta feita por YHWH a satan, indica

que o adversario conhecia JO intimamente, interiormente, pois a funcdo dele € a de testar,
contestar os desejos mais intimos do ser humano. Mesmo sendo um ser celestial que possui
habilidades extra-humanas, ndo ha nenhum indicio de que satan € inimigo de YHWH. Mesmo
em Zacarias, livro profético de caracteristicas apocalipticas e esperanca messianica, 0 satan ndo
é apresentado como um ser cdsmico inimigo de Deus, mas como um promotor da corte de
YHWH, cuja funcdo é acusar o sacerdote.

O demoniaco e consequentemente a figura do satan, mudam com as interacdes
religiosas entre Israel e outros povos. Cabe destacar que no judaismo do segundo templo e no
cristianismo primitivo, satan ainda nao tinha um “rosto” tal como foi construido ndo apenas um
rosto, mas uma demonologia como instrumento politico ao longo da Idade Média, chegando a

construcdo de um ser que se aproxima a imagem de um ser humano.
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Figura 1 — Devils Matfre Ermengau Braviari Damor 1288

e e,

Fonte: Wikimedia, 2022. Disponivel em File:Devils Matfre Ermengau Breviari damor 1288.jpg -
Wikimedia Commons. Acesso em 01/06/2022

Como ja dito, ndo ha na Biblia Hebraica uma demonologia, isto é, uma sistematizacao
do mundo dos inimigos celestiais de YHWH. Porém, ha indicios de um principio, ainda que
sutil, desse mundo. J& no Novo Testamento existe uma demonologia construida, fruto de uma
reformulacéo teoldgica que justifica 0 mal no mundo. A passagem de um estagio para o outro
n&o foi abrupta. O periodo chamado de inter-biblico® foi intenso e de muita produgéo. Diversos
textos apocalipticos surgiram e a teologia que aparece no Novo Testamento comega a ser
amadurecida nesse periodo.

No Novo Testamento temos uma nova reformulacdo teoldgica que insere Jesus e 0
Espirito Santo como seres divinos. Porém, essa reformulacgdo ja possui uma base monoteista de
origem judaica. E justamente a necessidade de moldar esse monoteismo, que pode ser
considerado apenas um henoteismo, que impele os judeus a separar moralmente e
teologicamente YHWH do mal e assim, o mal comeca a ganhar forma. Carlos Roberto F.

Nogueira, ao refletir sobre esse processo que o judaismo enfrentou, destaca que:

[...] essa religido tribal evoluira em direcdo a um monoteismo de carater absoluto, que
sublinhara a onipoténcia e a onipresenca de Deus, como o supremo poder do universo
e criador de todas as coisas, situacdo que conferird as forcas do Mal um poder
insignificante (2002, p. 14).

% Periodo que corresponde o “intervalo” entre as produgdes dos livros da Biblia Hebraica e o Novo Testamento.
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Observa-se entdo, o que Nogueira chamou de monoteismo absoluto, um desenho da
religido judaica que comeca ganhar definicdo e que YHWH torna-se um deus todo-poderoso.
Porém, ha também um remodelamento que nos alcanca, e de certa forma, torna-se fundamental
0 estudo, principalmente nas pesquisas sobre o discurso religioso em que emanam muitas
polémicas:

Essa superposicdo de crencas encontra-se claramente expressa na opinidao que tinham
o0s hebreus dos deuses estrangeiros. Uns, seguindo a orientacdo monoteista, ndo viam
neles sendo idolos vaos, sendo puras imaginacGes que buscam substituir a nocdo do
verdadeiro Deus — o Deus de Israel. Outros, ainda presos a uma ideia tribal,
assimilavam esses deuses aos espiritos das trevas. Esta Gltima opinido, em virtude dos
sucessivos conflitos e invasdes da Palestina, acabou por prevalecer, e todos os deuses
potencialmente adversarios, passaram a fazer parte integrante da corte demoniaca [...]
(NOGUEIRA, 2002, p. 14).

O autor aponta para um processo de demonizacdo das divindades adversarias. Fato que
muito interessa aqueles que lidam com a relagdo religido e sociedade na contemporaneidade.
Porém, antes de comentarmos esse importante ponto, destacaremos ainda uma importante

constatacdo do historiador:

As repetidas beligerancias que compdem o processo de expansionismo dos povos da
Antiguidade tém como tradugdo, numa esfera religiosa, a assimilacdo dos deuses dos
inimigos a entidades malignas, pois estes pertencem a seus povos e atuam como
representantes destes. Testemunho dessa situagdo peculiar sdo as mencgdes —
freqlientes na Antiguidade — as guerras, ndo entre reis ou povos, e sim entre deuses.
O deus vencedor subjugara e se apropriara do territério, submetendo as divindades
nele contidas. O povo vencido reagird, entdo, num processo de retaliacdo, colocando
a responsabilidade de seus males no deus vencedor. A esse carater maligno latente a
posterior expulsdo do invasor agregara uma condicdo de inferioridade - de divindade
caida — colocando-se explicitamente o0 antigo deus invasor como um espirito do Mal,
cuja esfera de atuacdo retrata as desgragas anteriormente vividas (NOGUEIRA, 2002,
p. 15).

Mesmo o autor salientando que a situacdo apresentada acima é posterior a tradicao
biblica, é inegavel 0s seus respingos ndo sé nos textos produzidos no periodo inter-biblico, mas
também na producdo teoldgica cristd que nos alcancou. E comum em nossos dias a
demonizacdo, por exemplo, das divindades pertencentes as religides de matriz africana. Para
além do racismo, essa demonizacdo € uma declaracdo de guerra, € entender o outro como
inimigo. Logo, para uma parcela dos cristdos, um politico que pertence ao candomblé ndo pode
ser mantido no poder, pois isso significa a vitoria e manutengéo do inimigo, isto é, da divindade
(que para uma parcela dos cristdos é um espirito maligno), seu objeto de fé. Percebemos que o
discurso do demoniaco (a demonizagdo) que alcangou o campo politico brasileiro fortemente
nos ultimos anos tem base religiosa e teologica.

Esse longo processo, como dito no inicio desta subsecdo, esta diretamente ligado as

lacunas teoldgicas que precisavam ser preenchidas e as interagdes culturais do povo judeu.
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Abordaremos de forma mais especifica, duas dessas interagdes mais a tradi¢do enoquita e as
implicagdes ao NOSSO Corpus.

A primeira interacdo cultural que abordaremos ¢ com a Babil6nia. Ndo faremos uma
caminhada histdrica, visto que ndo é o nosso interesse, mas, destacaremos as mudancas que
essa interacdo cultural causou na religido de Israel. A invasdo da Babilonia causou uma
gigantesca crise na religido de Israel. Dois pontos destacamos. Primeiro, o templo era visto
como a morada de YHWH. A destruicdo do templo significava a destruicdo da morada de
YHWH e a necessidade de adora-lo em uma terra estrangeira (para aqueles que foram
deportados).

N&o entraremos em pormenores, principalmente por ndo se tratar de um trabalho
teoldgico ou historico, porém, é importante destacarmos que a interacdo com a Babildnia foi
fundamental na reconstrucdo da religido de Israel e mais importante, para esta subsecdo, o
monoteismo e a hierarquizacao de seres celestiais.

Thomas Romer (2016) salienta que os acontecimentos de 597 e 587/586 a.C. produziu
uma significativa crise de “identidade coletiva judaica” (p. 208). E de se considerar que as elites
deportadas sofreram maior impacto do que a populacdo pobre e esse impacto influencia
diretamente na producdo dos textos, pois é a elite que narra a histéria de Israel na Biblia
Hebraica apresentando a sua visdo dos fatos. Diante da invasdo babilonica e perda do templo,
grupos distintos tentaram produzir teologias que dessem sentido a crise enfrentada por Israel,
principalmente teologias que explicassem a derrota de YHWH para Marduque®. O
deuteronomismo®, de acordo com as pesquisas, € um dos principais movimentos desse periodo
de crise e desenvolveu uma historia (talvez a primeira) de Israel que apontava para 0s erros
cometidos pelo povo e as consequéncias desses atos. A Escola Deuteronomista, cujos membros
eram descendentes de escribas e membros da corte judaica (ROMER, 2016, p. 211), narra a
historia de Israel apresentando Moisés como o grande personagem, passando pela monarquia e
0 seu tragico fim até chegar ao exilio e dessa forma justifica a destruicdo de Jerusalém e aponta
para um futuro diferente caso o povo se arrependa. Uma justificativa elencada pelos
deuteronomistas merece destaque: “Juda e Jerusalém nao podem escapar do ataque babilonico
porque ¢ o proprio YHWH que enviou esse exército para aniquilar Juda e Jerusalém” (ROMER,
2016, p. 212).

37 Principal divindade do pantedo babil6nico.
38 A mais importante obra, traduzida para o portugués, sobre o tema foi escrita por Thomas Rémer: A chamada
histéria deuteronomista: introdugdo sociolégica, historica e literaria.
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Logo, esse grupo “defende” YHWH apresentando a catastrofe como um plano, ou seja,
YHWH néo foi derrotado por Mardugue mas, 0 usou para ser um veiculador da sua ira. Rémer
afirma que esse posicionamento prepara 0 caminho para uma teologia, de fato, monoteista. Para
além da passagem de um henoteismo para um monoteismo, afirmar que Marduque foi um
veiculador da ira de YHWH hierarquiza a relagdo entre as divindades, ou seja, YHWH esta
acima de qualquer outra divindade. No cativeiro babil6nico, os judeus tiveram contato com
antigas crencas mesopotamicas que dinamizaram a crenca e ampliou a narrativa que contempla
desde o inicio do mundo a destruicdo de Jerusalém. O fundo religioso mesopotamico foi base,
por exemplo, para a crenca em demonios no deserto, ou a figura do Dragdo, presente na
mitologia babilbnica.

Durante (e ap0s) o cativeiro babilénico os judeus tiveram contato com o mundo persa,
contato fundamental ndo apenas para a (re) construcdo da religido judaica, mas, para o

desenvolvimento do proprio cristianismo. Martins (2018) destaca que:

Durante o cativeiro babildnico, os judeus entraram em contato com 0 mazdeismo
persa, influéncia determinante para a corporificagdo de uma demonologia futura. A
doutrina de Zoroastro baseava-se num permanente conflito dos principios gémeos do
Bem e do Mal, Spenta Mainyu, o Espirito Benfazejo, identificado com o criador Ahura
Mazda, e Angra Mainyu, o Espirito Destruidor. Existe, portanto, na religido persa, um
combate incessante, intermediado pelos arcanjos spenta, que representam as virtudes
e auxiliam a vitéria do Bem, e pelos déevas, os deuses tradicionais da religido
iraniana, que, ao optarem pelo Mal, passaram a encarnar as forcas demoniacas. O
mazdeismo fornece, assim, o pano de fundo dualistico que possibilitou a composicao
de uma hierarquia angélica e demoniaca posterior (p. 80).

O conflito entre 0 Bem e 0 Mal que encontramos na religido persa foi peca-chave na
construcdo teoldgica dualistica do judaismo. Nogueira (2002, p. 19) afirma que é o encontro
com o masdeismo persa que fornece o pano de fundo dualistico que servird como base para
uma nova teologia, que “libertara o demonio no pensamento judaico e possibilitara, através da
assimilacdo da crenca em espiritos benéficos e maléficos, a composicdo de uma hierarquia
angélica”. Logo, o que era funcdo de YHWH, passa a ser a “obra” de espiritos maléficos
autdbnomos e contrarios a YHWH. E nesse contato que a figura do satan comeca a ganhar
destaque, mesmo que ainda seja designando uma funcdo e ndo um ser contrario a YHWH.
Mesmo considerando dificil mapear a influéncia do masdeismo sobre a religido judaica, Rémer
(2016), atesta que nesse periodo o mal comeca a ganhar autonomia no judaismo. Para o autor,
a insercéo da figura do satan no livro de Jo, por exemplo, é uma maneira de justificar o mal que
assolou a vida da principal personagem do livro, destacando ainda que o satan do livro de J6
assemelha-se aos agentes secretos dos reis persas (p. 223). N&o entraremos neste trabalho em

discussbes exegéticas, porém, fica evidente que independentemente do posicionamento
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exegético, as influéncias babildnica e persa foram fundamentais na construcéo da (s) figura (s)
do mal no judaismo do segundo templo que alcangou o cristianismo.

Um ultimo elemento fundamental na construcdo do demoniaco no NT € a tradigédo
enoquita. Na tradi¢do enoquita encontramos o Mito dos Vigilantes, cujo tema central é a origem
do mal. O mito dos Vigilantes foi preservado no chamado Livro dos Vigilantes que esté inserido
em uma obra intitulada de 1 Enoque (TERRA, 2019, p. 17). Os Vigilantes sdo 0s “anjos que
cairam do céu”. No Mito dos Vigilantes encontramos informagdes de suma importancia, como,
por exemplo, a base da teologia da queda e origem dos demonios. Ou seja, o fundamento textual
que sustenta a teologia de anjos caidos ndo € encontrado na Biblia Hebraica. Com isso, ndo
queremos afirmar que existiu um vacuo entre a formacéo da Biblia Hebraica e a formacédo do
Novo Testamento, mas, que teologias presentes nos escritos neotestamentarios originam-se de
textos ndo candnicos, como por exemplo, 1 Enoque.

N&o entraremos em temas como divisao do livro de 1 Enoque, conteldo e comunidade
(s) enoquita (s), porém, ¢ importante para o nosso estudo o que destaca Terra (2019): “O Livro
dos Vigilantes tem caracteristicas marcantes de uma teodiceia. Ele responde sobre o mal no

mundo, por isso percebé-la como central em sua obra”. E o autor continua:

Em suas apropriacdes, na tradicdo da literatura apocaliptica, ocorrem novas imagens
acumuladas e preservadas em varios textos. Os textos enoquitas testemunham que o
mal e a impureza no mundo séo resultados de uma rebelido angelical. Esse tema
acabou sendo desenvolvido em testemunhas textuais, ganhando novas formas
(TERRA, 2019, p. 48).

Percebe-se, entdo, que a teologia que nos alcancgou, teologia essa que apresenta 0s
demonios (inclui-se o Diabo) como seres angélicos que cairam do céu é uma atualizagdo de um
discurso enoquita, trata-se de uma meméoria discursiva. Como foi destacado por Terra (2019),
o Livro dos Vigilantes tem caracteristicas de uma teodiceia. Logo, diferente dos
deuteronomistas, que “defendem” YHWH da responsabilidade dos acontecimentos que
destruiram Jerusalém, o discurso enoquita tem uma caracteristica universal, ou seja, 0 mal no
mundo.

Em suma, considerando os textos da Biblia Hebraica e as influéncias das religides na
Pérsia e Babildnia, o livro de 1 Enoque, especificamente o Livro dos Vigilantes, e sua influéncia
no demoniaco encontrado no Novo Testamento, é possivel afirmar que o discurso dos primeiros

cristdos tem o “mal personificado” como uma necessidade.
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3.1.3 O Evangelho de Mateus e o judaismo formativo

Assim como é seguro afirmar que nunca existiu apenas um cristianismo, a afirmacao de
gue nunca existiu apenas um judaismo nao so € segura, como € também necessaria. A historia
de Israel do periodo biblico é fonte de muitos debates. Mesmo existindo a possibilidade de
defender a historicidade da Biblia Hebraica, hé fortes indicios de que a historia de Israel do
periodo biblico é uma longa construcéo literaria que mescla teologia e ideais de nag&o®.

Mesmo com tantos debates orbitando a Biblia Hebraica, é unanimidade entre os
pesquisadores a mudanga radical que ocorreu no judaismo apds a queda de Jerusalém e a
deportacdo da populagdo. Tal acontecimento, como ja trabalhado, ficou conhecido como “exilio
babilonico”. Foi nesse momento da historia do povo judeu que ocorreu as principais mudangas
e insercbes em sua religido. A conviccdo de que existem batalhas entre deuses € uma
caracteristica do imaginario religioso babildnico e foi fonte de inspiracdo para os escritores
apocalipticos judeus. Até o exilio, os judeus ndo acreditavam em uma for¢a contraria a Deus.
Sendo Deus todo poderoso, nada nem ninguém poderiam medir forca com ele.

Considerar a interacdo com a Babildnia e Pérsia é crucial, pois, esse longo movimento
sincrético foi fundamental no processo de reconstrucdo religiosa de Israel, assim como, na
construcdo de respostas imediatas que 0 povo, principalmente os mais necessitados, precisava.
Isso ndo significa que o imaginario anterior desapareceu por completo. Variadas circunstancias
historicas pds-exilio babilénico, a influéncia helénica e a ascensdo do Império Romano, por
exemplo, contribuiram para o desenvolvimento do que ficou conhecido como judaismo do
segundo templo. No entanto, tais circunstancias e a evidente separacao entre a elite e 0s grupos
subalternos, contribuiram também para o desenvolvimento de grupos sectarios.

No periodo em que Jesus disseminou a sua mensagem*® quatro grandes grupos
(partidos) religioso se destacavam: Saduceus, Essénios, Zelotes*! e Fariseus. As revoltas eram
constantes e a tensao dominava o povo judeu. Geza Vermes destaca que “no século I, as
circunstancias ndo eram normais. Uma febre escatoldgica e politico-religiosa estava sempre
proxima do ponto de irrupgdo, se ja ndo tivesse explodido, e a Galiléia era uma estufa de

fermento revolucionario” (VERMES, 2015, p. 20). Existiam conflitos entre os grupos judeus,

% Em portugués, importantes obras foram publicadas. Uma das mais importantes € o livro “O reino esquecido:
Arqueologia e historia de Israel Norte” (2015) do arquedlogo Israel Finkelstein.

40 A chegada do Reino de Deus (Bootieio tod Ogod). Reino de igualdade.

4l Entre os 12 apostolos existia um Zelote, Simdo (Mateus 10:4). Partido nacionalista que lutava contra a
dependéncia de Roma. Existe um forte debate sobre o “sobrenome” de Judas, conhecido como “o traidor”. No
texto grego ele é apresentado como Tovdag 6 Toxapudtng (Judas Iscariotes). O termo Tokapudtng é de origem
hebraica e pode ser traduzido como “homens de Keriote”. Alguns pesquisadores propdem a idéia de “homem da
adaga”. Ele faria parte, entdo, do grupo Zelote, o que explicaria a sua trai¢do. Geza Vermes enfatiza o provavel
compromisso de alguns seguidores de Jesus com a causa Zelote (VERMES, 2015, p.20).
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assim como, conflitos entre revolucionarios judeus e as tropas romanas. A figura do messias
era central nesse periodo. A “febre escatologica” destacada por Vermes esta diretamente ligada
a figura do Messias que para o povo seria o lider que o guiaria em direcdo a vitoria. Jesus
aparece como um possivel candidato. A sua mensagem nao foi bem recebida por alguns grupos
judeus, “ele se dirigiu as pessoas do campo. Foi ai que encontrou ressonancia” (THEISSEN;
MERZ, 2015, p.187).

Ap0bs a morte de Jesus, os primeiros cristdos comecaram a desenvolver teologias como
forma de respostas as questbes sobre a natureza do Cristo. Nas cartas do apostolo Paulo,
selecionadas para compor o Novo Testamento, é perceptivel os debates existentes nas primeiras
comunidades. Na carta aos Hebreus, cuja autoria é desconhecida, e na segunda carta atribuida
ao apostolo Pedro, ambas candnicas, o debate sobre a relacdo entre a natureza de Jesus e a
tradicdo angelomorfica é latente. Mesmo com a efervescéncia dos debates sobre a natureza de
Jesus, os primeiros cristdos acreditavam fielmente que ele era o escolhido de Deus e verdadeiro
intérprete*? da Tora®.

O Templo de Jerusalém foi destruido novamente em 70 d.C. ocasionando uma série de
novas mudangas no judaismo, pois, “o Templo constituia a estrutura social e cosmica da
sociedade israelita. Uma nova sintese religiosa-cultural era agora necessaria para que 0
judaismo sobrevivesse” (OVERMAN, 2020, p.45). Essa sintese é o chamado judaismo
formativo. O grupo dos fariseus ganha destaque e exerce maior influéncia, por isso Johan
Konings (2005) afirma que o judaismo formativo era um movimento de “inspiragao farisaica”.
Isso ocorre porque os fariseus ja haviam organizado uma vida religiosa com maior

3

independéncia do Templo. Overman destaca que “os fariseus j& haviam formulado um
programa hermenéutico baseado em sua aplicacdo da Tora e, de acordo com nossas fontes,
pareciam desfrutar o apoio do povo” (2020, p.46).

O chamado cristianismo primitivo era visto como uma seita que tinha como principal
lider um curandeiro apocaliptico que deturpava a Tora. As comunidades cristds entendiam o
inverso. Para essas comunidades Jesus era o verdadeiro intérprete da Tora e os integrantes do
chamado judaismo formativo, em especial os fariseus, eram aqueles que deturpavam a Lei. E
nesse caos religioso e social, ou melhor, nessa polémica, que surge o Evangelho de Mateus,
uma resposta a comunidade.

No Evangelho mateano os fariseus sdo apresentados como o0s grandes oponentes de

Jesus. Intensos debates sobre ressurrei¢do, guarda do sdbado e mandamentos sdo narrados e a

42 Em Jodo 1:18 Jesus é apresentado como aquele que ensina sobre as coisas de Deus (£&nyéopar).
4 A Lei. Os cinco primeiros livros da Biblia Hebraica.



86

personagem Jesus veicula o discurso da comunidade de Mateus, formada por pobres e
trabalhadores bragais. Em um famoso episodio em Mateus 12, Jesus e seus discipulos durante
uma viagem passaram por uma seara. O narrador enfatiza que os discipulos tiveram fome e
comecaram a colher espigas. Os fariseus, vendo a colheita dos discipulos, questionaram, pois
era um sébado, logo, de acordo a interpretacéo farisaica da Tora, ndo era licita aquela colheita.
A personagem Jesus responde: - N&o lestes** o que fez Davi e os seus quando tiveram fome*?

Jesus é apresentado como aquele que conhece acuradamente a historia de Israel narrada
pela Biblia Hebraica e as interpreta corretamente. Tal interpretacédo privilegia o povo, pois, a
historia que a personagem Jesus faz alusdo é uma narrativa que esta no Primeiro livro de Samuel
21:6. Davi durante uma fuga encontra-se com o sacerdote Aimeleque e faminto, pede pdo. O
sacerdote informa que ndo ha péo, apenas o pdo sagrado destinado aos sacerdotes. Ndo havendo
outro pao, Davi come o pdo dos sacerdotes. A alusdo em Mateus a narrativa do Primeiro livro
de Samuel indica que € pecado manter o povo faminto enquanto os sacerdotes comem bem.

O Evangelho de Mateus é uma tentativa de defesa da comunidade mateana, composta
por trabalhadores pobres que viviam um processo de constru¢do comunitaria e teolégica. Uma
resposta aos questionamentos teoldgicos e sociais que agitavam 0s primeiros cristdos e um
reflexo do “processo de vir a ser” (OVERMAN, 2020, p.14).

3.1.4 A teoria das duas fontes

A tentacdo de Jesus é uma narrativa escrita em grego e no primeiro século da nossa Era.
De acordo as pesquisas mais recentes, a pericope da tentacdo pertenceu originalmente a
chamada Fonte dos Ditos. Encontramos na Biblia Crista quatro Evangelhos: Mateus, Marcos,
Lucas e Jodo. E sabido que Marcos serviu como fonte para Mateus e Lucas, no entanto, alguns
materiais comuns a Mateus e Lucas ndo sdo encontrados em Marcos. A hipotese levantada pelos
pesquisadores foi a Fonte Q (do aleméo Quelle — fonte). Q teria sido um Evangelho, mas antigo
que todos os Evangelhos candnicos, escrito por volta de 40 — 50 d.C. e que possuia uma
caracteristica significativa: a énfase nos ditos de Jesus. Também chamado de Evangelho dos
Ditos, Q teria sido a segunda fonte de Lucas e Mateus, logo, foi possivel reconstrui-lo a partir
dos materiais comuns a Mateus e Lucas e que ndo aparecem em Marcos. Ainda ha um forte
debate sobre a Fonte Q, porém a hipétese ainda € muito bem aceita entre biblistas e exegetas
especialistas no Novo Testamento. Cabe ressaltar que a sequéncia original de Q foi

supostamente preservada por Lucas e ndo por Mateus (THEISEN; MERZ, 2015, p. 48).

# avaywdokm: conhecer acuradamente; ler; reconhecer.
% MMewdw: ter fome; faminto; passar necessidade.
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A morte e ressurrei¢do de Jesus sdo 0s principais eventos da vida do principal lider do
cristianismo e, segundo o apdstolo Paulo, se Cristo ndo ressuscitou, a fé dos cristdos € va
(1Corintios 15:14). Tal afirmacdo do apdstolo evidencia a existéncia do debate sobre a
ressurreicdo dos mortos entre os primeiros cristdos. Na Fonte Q as narrativas sobre a morte e
ressurreicdo de Jesus sdo ocultadas. Q ndo é o Unico material que ignora a morte e ressurrei¢do
de Jesus. Um material ndo canbnico escrito por volta do ano 60 d.C., Evangelho de Tomé, apaga
completamente as narrativas pascais. Percebe-se que as primeiras comunidades cristas
pensavam diferente, mesmo que esse fato seja completamente ignorado por tedlogos mais
conservadores. Logo, em Q, a tentacdo de Jesus é a narrativa que conta como o mal foi
definitivamente destruido pelo Messias e 0 que ocorreu posteriormente foi apenas uma
consequéncia desse triunfo.

Porém, no Evangelho de Mateus um novo sentido é atribuido a tentaco. E necessério
considerar que em Mateus a morte e ressurrei¢ao de Jesus é o apice da sua jornada e as tentaces
que antecederam a sua morte foram tentativas frustradas de desvia-lo do caminho.

O narrador em Q destaca a sobrenaturalidade da tentacéo de Jesus ao afirmar que ele
foi levado év t® mveopartt (no espirito). Caracteristica notoriamente apocaliptica, 0 messias
batalha em uma dimenséo que n&o é a terrena. Percebe-se, por sua vez, o que Greg Carey (2014)
chamou de retdrica apocaliptica dos primeiros cristdos. Ha uma tentativa de convencer a
comunidade, mostrar que 0 messias cheio do Espirito Santo (tAfpng mveduatog &yiov), venceu
o mal na dimenséo celestial.

O narrador em Mateus apresenta as personagens de forma diferente. Mesmo havendo a
preservacdo das caracteristicas apocalipticas*®, a batalha nio aparenta acontecer em uma

dimensdo celestial, mas, terrena:

Téte 6 'Inoodg avhixOn eig trv €pnuov Umd tod Tveduatog melpacdijvar VIO ToU
SaPoAov.

Entéo, Jesus foi conduzido (elevado) ao deserto debaixo do Espirito para ser tentado
debaixo do Diabo.

O emprego da preposi¢cdo vmo (debaixo), indica dois pontos importantes. O primeiro, tal
preposicdo quando empregada no genitivo expressa o agente da passiva. Swetnam destaca que
“usa-se normalmente para expressar o agente da agdo, se esse agente for uma pessoa”
(SWETNAM, 2002, p. 199). Logo, o narrador em Mateus ndo apresenta o Diabo e o Espirito

como uma forca ou um sentimento. O segundo, a preposi¢do vzo indica subordinagdo. Jesus

4 O herdi é guiado pelo Espirito e enfrenta um ser sobrenatural.



88

esta “estranhamente” subordinado ao Espirito que o leva ao deserto e ao Diabo que o tenta. A
discussdo sobre os aspectos apocalipticos € fundamental para uma investigacdo proficua sobre

a tentacdo de Jesus, 0 messianismo e a cristologia.

3.1.5 O género apocaliptico e o inicio da cristologia

E comum na sociedade a circulagdo de um discurso que se aproxima de um imaginario
catastrofico. Diante de gravissimos problemas ambientais e sociais 0 pensamento escatoldgico
ganha forca e norteia o pensamento social funcionando como uma forca que leva o individuo a
agir de determinada forma. A literatura e 0 cinema ajudaram a construir esse imaginario
escatologico que norteia a sociedade. Sao diversos os filmes que trabalham nao s6 o “fim do
mundo” em uma perspectiva religiosa, mas, principalmente, o fim em uma perspectiva
cientifica. Em ambas, o fim chega e o planeta enfrenta mais uma extingdo em massa e a
populacédo é obrigada a lidar com os piores cenarios possiveis.

Quando se ouve o termo apocalipse toda a carga simbdlica supracitada vem a tona e o
medo se torna a palavra central. No entanto, as pesquisas sobre o imaginario e a literatura
apocaliptica nos apresenta uma perspectiva diferente sobre esse tema.

O termo apocalipse (&moxdAv{ic*’) vem do grego dmoxaldnte e pode ser traduzido
como: uma acao que torna algo descoberto; revelagdo; instrucdo. Ele é composto pelo prefixo
and e o0 verbo kaAUmtw. A preposicdo and emite o sentido de separacdo. Alexandre Junior
destaca que essa preposi¢do € “muito utilizada na coiné helenistica, [...] assinala o ponto de
partida, o afastamento com ou sem a idéia de movimento e a separagdo fisica” (2016, p. 139).

Ja kaAUmtw carrega o sentido basico de enterrar. Ou seja, transmite a ideia de “esconder
algo”, “deixar velado”. Na LXX o uso é comum. Em Exodo 14:28, por exemplo, vemos o0 uso
literal do termo: “porque as dguas, tornando, cobriram® os carros e os cavaleiros de todo o

exército de Farad, que os haviam seguido no mar; nem ainda um deles ficou”*®. Em Exodo

14:28 0 termo kaAvmtw € a tradugdo do termo hebraico 772 no tronco piel que significa:

“manter algo escondido”; “cobertura”; “encobrir”; “ocultar” (HOLLADAY, 2010, p. 227-228).

Ainda na LXX, no Salmo 32:5, h4 0 uso do termo kaAomtw no sentido figurado: “Confessei-te

470 termo aparece 18 vezes no Novo Testamento: 8 vezes no caso nominativo (Luc 2:32; Rom 8:19; Rom 16:25;
1Cor 1:7; 1Cor 14:26; 2Cor 12:1; Gal 2:2; Ef 3:3); 5 vezes no caso dativo (1Cor 14:6; 2Tes 1:7; 1Ped 1:7; 1Ped
1:13; 1Ped 4:13); 4 vezes no caso genitivo (Rom 2:5; 2Cor 12:7; Gél 1:12; Ef 1:17); 1 vez no caso nominativo
(Apoc 1:1).

48 Italico do autor.

4 Tradugéo da Biblia Almeida Revista e Corrigida.
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0 meu pecado e a minha maldade ndo encobri*® [...]”. O termo é empregado para traduzir o

mesmo verbo hebraico 122 no tronco piel. No Novo Testamento o termo também é empregado

das duas formas. Em Mateus 8:24 ¢ empregado de forma literal: “E eis que, no mar, se levantou
uma tempestade tdo grande, que o barco era coberto®! pelas ondas [...]”. J4 em Mateus 10:26
ha o emprego do termo no sentido figurado: “Portanto, ndao os temais, porque nada ha encoberto
que ndo haja de revelar-se [...]".

Logo, o termo arokaAvntw € desvelar, tornar pablico. A priori a palavra apocalipse
nada tem a ver com destrui¢do. Mas, é a transmissdo de uma mensagem que tem como ponto
de partida o mundo celestial. E tornar publico algo que até entfo n&o era conhecido. No entanto,
mesmo ndo tendo uma ligacdo etimoldgica com a ideia de destruicdo, os apocalipses surgem
em um momento de caos e desesperanca. E possivel afirmar que os apocalipses s&o textos de
resisténcia e esperanca.

Como ja dito, porém, torna-se importante um breve retorno. A invasdo e o consequente
exilio babilonico foram a ignicdo de algumas importantes literaturas que constituem e
influenciam os livros biblicos. A invaséo e destruicdo de Jerusalém e do templo foram mais do
que catastrofes, pois “estes, afinal, eram a terra dada por Javé, a realeza davidica instituida por
ele, a cidade de Deus Jerusalém, o Sido protegido por ele, o templo de Javé, onde ele proprio
sempre de novo se tornava presente, ainda que nao habitasse nele” (GUNNEWEG, 2005, p.
285). Uma cidade inviolavel acabara de ser violada brutalmente e saqueada. A realeza destruida
e 0 povo escolhido e protegido por Javé® foi levado cativo e é obrigado a viver longe dos seus

costumes e amargar o sentimento de humilhacao e derrota:

Os grandes impérios do oriente se concederam um ap6s 0 outro na cena internacional:
0 babilénico (século VI a.C.), o persa (séculos VI a IV a.C.), 0 helénico (séculos IV a
I a.C.), o romano (a partir do século I a.C.). O dominio e a opressdo se fizeram cada
vez mais sutil e sofisticados. Procurava-se impor um mesmo modelo cultural aos
povos conquistados a partir de uma ideologia globalizante: mesmos costumes, mesma
lingua, mesma religido. “Formar um s6 povo” (1Mc 1,41-42) foi a palavra chave do
novo imperialismo, cuja ideologia servia para encobrir e legitimar a espoliacdo
econdmica e a subserviéncia impostas aos derrotados. A eliminacéo, as vezes forgada,
dos tragos culturais tipicos de cada povo foi consequéncia disso. A propaganda
imperial apresentava sua vitoria e poder como benevoléncia dos deuses protetores,
enquanto na derrota se revelava a fraqueza dos deuses dos vencidos (SCHIAVO,
20054, p. 113).

%0 |talico do autor.

51 Italico do autor.

52 Termo comumente utilizado para referir-se ao Deus judaico-cristdo. Possivel tradugdo do tetragrama hwhy
(YHWH).
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Diante da conjuntura calamitosa vivida pelo povo judeu, nasce, entdo, uma latente
necessidade de explicar o porqué de tantas catastrofes que assolou significativamente o povo.
A literatura apocaliptica surge como uma possivel resposta.

No contexto exilico, destaca Schiavo, “a idéia de que a vitoria e a derrota dependiam
dos deuses comegou a penetrar o imaginario judaico” (SCHIAVO, 20053, p. 113-114). Ainda
h& uma forte resisténcia por parte de alguns grupos evangelicos quanto a influéncia de outras
culturas na producéo textual e teoldgica presentes nos materiais biblicos. Talvez, tal resisténcia
passe pela ideia de que tudo que ha na Biblia carrega consigo mais do que um toque de
originalidade, mas, uma total originalidade, visto que a teologia mais conservadora entende que
Deus é “vitima” de outras culturas e religides (principalmente), nas produgdes textuais e
teoldgicas, assim como, nos ritos e simbolismos.

Ha outro possivel fator. Considerar a influéncia de culturas como a babilénica nas
producdes teoldgicas materializadas nos textos biblicos pode ser o0 mesmo que atestar que a
religifo judaica e, consequentemente a crista, tem uma relagio com o paganismo. E muito forte
a ideia de pureza. Pureza ndo como a capacidade de fazer o bem, mas pureza no sentido cultural
e ritualistico. Tal posicionamento, além de gerar variados tipos de violéncia, limita, por
exemplo, fontes textuais, iconograficas e arqueoldgicas fundamentais para um esclarecimento
linguistico e discursivo dos textos biblicos. E inegavel que a cultura e religido que orbitavam
Israel influenciou expressivamente a sua producdo literaria e teoldgica. O curso da historia

como reflexo de um mundo celeste € um exemplo disso. Schiavo destaca que:

Essa idéia j& se encontrava na teologia judaica da retribuicdo (livro de J6), na
afirmacdo de que bem e mal, prosperidade ou desgraca, salde ou doenga, eram
consequéncia da atitude humana frente & Lei de Deus. SO que agora, pela forte
influéncia da cosmologia babilénica, 0 céu como mundo dos seres divinos tornara-se
mais decididamente a referéncia da terra: é no céu que as grandes batalhas, como
também a vida ou a morte, eram decididas. O deus dos antigos, dos pais, que
caminhava com Abrado, Moisés e com o povo se tornou nessa época “o Deus dos
céus”, que castigava e premiava as agdes humanas, mas que também era sempre mais
distante das pessoas e da histéria (SCHIAVO, 2005a, p. 114).

Conforme afirma Schiavo, a apocaliptica judaica é caracterizada pela sua cosmoviséo.
“a realidade ¢ concebida de forma dualistica, como campo de batalha de forgas opostas”
(SCHIAVO, 20053, p. 114). H& uma drastica mudanca no imaginario judaico. Deus ja ndo é
mais o responsavel pelo bem e pelo mal. Aos poucos, Deus como personagem, vai sendo
apresentado como uma divindade que tenta guiar a humanidade em direcdo a um novo comego,
mas, constantemente é desafiado e a consequéncia sdo as catastrofes ocorridas no mundo. A

histéria ganha uma nova caracteristica: ela é consequéncia de uma batalha césmica.
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A andlise da literatura, até entdo chamada de apocaliptica, foi realizada pelo Projeto de
Geéneros da Society of Biblical Literature. Os resultados foram divulgados na Revista Semeia®®
14: Apocalypse: The Morphology of a Genre. A Semeia 14 foi fundamental na anélise e
delimitacdo dos textos considerados apocalipticos e assim, tornar preciso essa categoria. Dessa
forma, foi desenvolvida uma definicdo do género apocalipse assumida como ponto de partida
na analise feita por Collins em sua obra A imaginacéo apocaliptica:

especificamente, define-se um apocalipse como ‘um género de literatura revelatoria
com estrutura narrativa, no qual a revelacdo a um receptor humano é mediada por um
ser sobrenatural, desvendando uma realidade transcendente que tanto é temporal, na
medida em que vislumbra salvacdo escatoldgica, quanto espacial, na medida em que
envolve outro mundo, sobrenatural’ (COLLINS, 2010, p. 22).

Collins ainda destaca que ha aplicabilidade dessa defini¢do a se¢des de textos como 1
Enoque, Daniel, Apocalipse de Abrado e Jubileus, assim como a textos cristdos e gnosticos,
percebendo assim, ndo sé a funcionalidade da definicdo, mas, as caracteristicas que se repetem.
Terra (2015), ao comentar essa definicdo, salienta que a literatura apocaliptica ndo é apenas um
reflexo de lutas e desafios sociais, mas, € uma construcdao de mundos, a construcdo narrativa de
uma realidade (TERRA, 2015).

Os apocalipses possuem um carater revelatorio. Evidenciam uma espécie de “projeto
salvifico”, gerador de esperanca para os leitores de tais textos. E para além dessa realidade
temporal, realidade essa que aponta para um futuro de esperanca e reconstrucdo social, 0s
apocalipses revelam uma realidade espacial, visto que expbem um mundo até entdo
desconhecido, 0 mundo sobrenatural, que ndo sO existe, mas, principalmente, influencia
diretamente a nossa realidade concreta. Para Collins, as visdes e jornadas sobrenaturais,
somadas a discurso ou dialogo séo os principais meios de revelagdo dos apocalipses (COLLINS,
2010).

Na esteira da apocaliptica judaica, os primeiros cristdos desenvolvem os seus textos
apocalipticos que assim como nos judaicos, desvendam o mundo celestial e projetam o futuro.
No entanto, a figura de Jesus torna-se fundamental, pois nela orbitam os sentidos que apontam
para a figura do messias e a reconstrugdo da realidade concreta assolada pela maldade e
injustica.

O movimento de Jesus, movimento esse que se desenvolvia a priori na sombra do
judaismo, cresceu e aos poucos ganhou um rosto. Mesmo considerando a dificuldade em

acessar detalhadamente o0 mundo dos primeiros cristdos visando a analise do desenvolvimento

%3 Semeia 14. Missoula, The Society of Biblical Literature, Missoula, 1979.
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dessa nova forma de religido, tal como afirma Paulo Nogueira: “sabemos muito pouco sobre a
vida, os contextos, crengas e praticas dos primeiros cristaos” (NOGUEIRA, 2018, p. 15). Esse
movimento originou diversas producdes nos trés primeiros séculos da nossa era que influencia
significativamente a nossa sociedade.

Nogueira destaca uma caracteristica dessa primeira forma de cristianismo que vem aos
poucos sendo objeto de estudo. E o cristianismo como uma comunidade que se articula como

sistema de linguagem:

A rapidez e a eficiéncia com que o cristianismo se insere no mundo mediterraneo e a
agilidade com que ele promove didlogo cultural nos mostram que essa nova religido
se apresenta como comunidade de culto que se articula como um sistema de
linguagem. Pertencer ao cristianismo implicava em ser doutrinado num conjunto de
cédigos — gestual, metaférico, de sistemas narrativos, entre outros — que incluiam: o
aprendizado da complexa histéria da salvacao (cuja fonte se encontrava na Escritura
judaica: com seus personagens e eventos da histdria da religido judaica), as narrativas
da acéo do Cristo no mundo, seus nomes e imagens de culto, a caracterizacdo do
mundo existente e de suas estruturas a partir de um paradigma dualista, a organizacao
dos membros desta nova religido como uma comunidade, familia e politeuma etc.
(NOGUEIRA, 2018, p. 34).

Esse complexo sistema de linguagem origina diversos materiais como Atos, Evangelhos
e Apocalipses que aos poucos moldam a nova religido. Essa vasta produgdo surpreende: “de
fato, a existéncia dessa producao literaria e sua intensidade é que sdo surpreendentes, visto se
tratar de um movimento religioso das classes baixas do Império” (NOGUEIRA, 2018, p. 34-
35). Mas cabe destacar que essa producdo esta diretamente ligada a situacdo vivida por essa
comunidade. A perseguicdo, a opressao e os intensos debates sobre a figura do messias séo
alguns dos fatores geradores desse extenso material. Diante desse contexto de perseguicdo, a
relacdo entre a figura de Jesus e a escatologia aos poucos vai ganhando forca. O ponto central
é a vitoria do messias. A vitdria do messias significa a derrota do mal e da injustica, grandes
inimigos dessas comunidades.

E importante salientar que a escatologia® atravessa a historia do cristianismo e ganha
um destaque, principalmente em tempos de crise, que se aproxima do senso comum. Ou seja,
aparentemente todos sabem o que é e ndo ha necessidade de debate sobre a questdo. Na
atualidade, em muitas comunidades cristas, lideres falam sobre o assunto exageradamente de

modo a excluir outras pautas.

54 O estudo dos eventos finais.
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Collins tece uma discreta critica a exacerbada preocupacdo da academia pela
escatologia® apesar de destacar a importancia da escatologia como elemento constituinte dos
apocalipses (COLLINS, 2010). E justamente a escatologia uma das principais caracteristicas
apocalipticas do cristianismo. Collins rebate a hipdtese de um Jesus ndo escatoldgico e defende
que os Evangelhos, mesmo néo sendo especulativos tais como o0s apocalipses, ndo s&o menos
escatoldgicos por causa disso. Nos Evangelhos encontramos a esperanca de restauracdo de

Israel que sera possivel com a eliminacdo do mal:

Richard Horsley escreve: ‘a proclamagdo e pratica do reino de Deus por Jesus de fato
pertenciam ao contexto do apocalipsismo judaico. Mas, longe de ser a expectativa por
uma catastrofe cosmica iminente, eram a convicgdo de que Deus estava expulsando
Satands do controle sobre a vida pessoal e historica, tornando possivel a renovagao do
povo de Israel. A presenca do reino de Deus significava a eliminag@o da ordem antiga’

(COLLINS, 2010, p. 371).

A derrota do mal é central. A esperanca € que no futuro o bem e o mal ndo coexistam.
Segundo Schiavo, em sua obra: Anjos e messias (2006), fruto de sua tese doutoral, a tentacdo
de Jesus em Q é 0 evento que marca a definitiva vitoria de Jesus sobre Satanas e tudo que ocorre
posteriormente é consequéncia desse fato. De acordo com o autor, a tentacdo em Q €
fundamental para entendermos o pensamento dos primeiros cristdos. Ele destaca ainda que a
narrativa da tentacdo “¢ um texto de matriz claramente apocaliptica” (SCHIAVO, 2006, p. 131).

E a luz do “mito do combate” que Schiavo analisa a tentacfo de Jesus. O autor considera
que apesar de a esperanca messianica estar diretamente ligada a tradicdo monarquica e tudo que
nela orbita, “o0 mito do combate ¢ o contexto cultural que estd por tras de tudo” (SCHIAVO,
2006, p. 85). O autor conceitua mito do combate da seguinte forma: “uma estrutura simbolica
caracteristica do Oriente Médio, que tem na batalha escatoldgica, entre as figuras celestiais que
representam o bem e o mal, seu ponto culminante” (SCHIAVO, 2006, p. 85).

Schiavo ressalta que, segundo esse mito, forcas cdsmicas estdo em constante batalha em
uma dimensdo celestial e o grande objetivo € dominar a terra. Outra informacéo ganha destaque:
0 mito do combate € um reflexo da situagdo climatica do Oriente Médio e da evidente
alternancia da natureza. O dualismo presente na vida é refletido no mito: estacao seca e estacdo
chuvosa; frio e calor; verdo e inverno; vida e morte. N&o é dificil imaginar que povos que lidam
diariamente com a instabilidade da vida sejam guiados por uma estrutura mitico-simbdlica que
reflete esse fato. Tal organizagdo mitica entrega as pessoas uma estabilidade em meio ao caos,

pois, se acreditava que o mundo havia sido criado de maneira ordenada. Isso significa que a

55 Ha uma distingdo entre apocalipse, apocalipsismo e escatologia apocaliptica. O apocalipse é um género; o
apocalipsismo uma ideologia social; a escatologia apocaliptica um conjunto de ideias e motivos literarios que
podem ser encontrados em outros contextos sociais, assim como, em outros géneros (COLLINS, 2010, p. 18).
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criacdo ndo se limita ao mundo terreno e seus sistemas, mas estende-se ao mundo celestial e as
forgas que nele habita. Logo, os mundos s&o ordenados e guardados. Porém, forgas caoticas
ameacam constantemente essa ordem e, em muitas situacdes, geram desequilibrio. Combater
as forcas caodticas se torna uma necessidade. Esse imaginario, segundo Schiavo, alcangou
camadas mais baixas da populacdo, mesmo sendo criado pela elite em uma tentativa de
justificar certa ordem social (SCHIAVO, 2006, p.86).

O autor argumenta ainda que esse imaginario é encontrado em quase todas as sociedades
proximas a Israel. O encontramos no que o autor chama de “forma ideal bastante parecida”.

A base da anélise de Schiavo é encontrada na tese de doutorado da Adela Y. Collins. Na
tese, cujo titulo é The Combat Myth in the Book of Revelation, a autora analisa o livro do
apocalipse e as suas imagens que sao tradicionalmente atribuidas ao visionario que enfrentou
uma experiéncia mistica. Porém, destaca Collins, as imagens encontradas no livro ndo sao
simples invenc¢des de uma mente criativa. So imagens que possuem histdria, um passado com
uma rica variedade de conotacOes. A autora mostra que o padrdo do livro, bem como as suas
imagens, possui significativas afinidades com um padrdo mitico de combate difundido no
Antigo Oriente (COLLINS, 1975). Esse padrdo evidencia a luta entre dois seres divinos e 0s
seus aliados, sendo que, o “prémio” ¢ a realeza universal.

Para Schiavo, a estrutura da narrativa da tentacdo de Jesus na Fonte Q tem como base o
Mito do Combate, porém, com atravessamentos de correntes judaicas e uma atualizagao crista.
Assim, o sentido atribuido a tentacdo em Q é a vitoria permanente do Messias. Os
acontecimentos posteriores sdo consequéncia desse triunfo. Porém, mesmo sendo possivel
analisar o funcionamento interno da narrativa da tentacéo, faz-se necessario repensar a tentacao
em Mateus. O autor-criador promove mudangas aparentemente simples, mas que harmoniza o
discurso emanado no Evangelho.

Schiavo levanta a hipotese de que a mudanca feita pelo autor de Mateus na tentacao
talvez seja fruto de uma discordancia interpretativa: “Mateus, talvez incomodado com a
interpretacdo de Lucas, entende o deserto como lugar fisico e o0 espirito como algo exterior a
Jesus” (2005b, p. 103). O nosso olhar, porém, é outro. As mudangas feitas na tentacdo em
Mateus, além de serem elementos de acabamento que apontam para o autor, € uma forma de
atribuir sentido a tentacdo na logica da obra. O contexto em que surge o Evangelho de Mateus
e as necessidades da comunidade exigia a mudanca de modo que os leitores fossem persuadidos.
Ndo faria sentido narrar uma historia de “além-mundo” sendo que a necessidade da comunidade
era real, no tempo e espaco fisico. Assim, é plausivel pensar que o cronotopo apocaliptico é

mantido, suas caracteristicas espaciais e temporais, porém, para narrar um evento que esteja em
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harmonia com toda a obra. Isto é, denunciar a elite religiosa e apresentar Jesus como um

exemplo ético e automaticamente a esperancga que deveria ser preservada e seguida.
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4 ARGUMENTACAO: CRONOTOPO DA TENTACAO

4.1 Traducdo e andlise do texto grego

Iniciaremos esta se¢do com uma proposta de traducdo do texto grego da tentacdo de

Jesus em Mateus seguida de uma breve anélise.

Quadro 3 — Traducdo do texto grego da tentacdo em Mateus

Texto grego

Traducdo

1 Téte 6 'Inoodg avrixdn eic trv €pnuov vmd Tol
nvebpatog elpacdijvat vno tol drafdAov.

Entao, Jesus foi conduzido®® para o deserto debaixo
do Espirito para ser tentado debaixo do Diabo.

2 Kol vnotevoag NUEPAG TECOEPAKOVTA Kol VOKTAG
TEGOEPEAKOVTA, UOTEPOV EMEIVATEV.,

e depois de jejuar quarenta dias e quarenta noites
ficou faminto de forma derradeira.

3 kai poceABwv 6 TElpdlwV einev aLTG: €1 LIOG €l
100 Be00, £lnte Tva ol Aibot ovtot Gptot yévwvral.

E depois de se aproximar, o tentador disse para ele:
se Filho és de Deus, diga para estas pedras se
tornarem paes.

4 0 d¢ dmokp1Beig einev: yéypamtar oUk € dpTw
Uévw (Roetal 0 GvBpwTog, GAN €mi mavTi PruatL
éknopevopévyw did otdpatog Heod.

Ele respondeu dizendo: Esté escrito: ndo sobre péo
apenas vivera o homem, mas sobre toda palavra que
de dentro de Deus, sai através da boca.

5 Téte mapalapPaver adtov 6 didPorog ig thv
aylav oA kai £otnoev avTOV €Ml TO TTTEPVYLOV TOT
iepol

Entdo, tomou-o para junto de si o Diabo para a Santa
Cidade e o colocou sobre 0 ponto mais alto do
Templo.

6 kol Aéyel aUTQy £l vidG 1 T0D Oe0D, PdAe oeavTOV
Kdtw yéypamtat yap 6t
101G dyyéAoig avtol évreAeital ept 6ol
Kal €l Xelp®v apololiv og,
pfmote mpookdYPrg Tpodg Aibov tov mdda cov.

E disse para ele: se Filho és de Deus, langa-te a ti
mesmo abaixo, pois esta escrito:
aos seus anjos dara ordem a respeito de ti
e te elevardo nas maos
para que ndo bata contra as pedras os teus pés.

7 €pn avT® 0 'Incodg maAy yéypamtar oUk
EKTIELPATELG KUPLOV TOV BedV Gov.

Respondeu Jesus: novamente, esta escrito: ndo
tentards o Senhor, teu Deus.

8 ITaAwv maparapfdaver avtov 6 idPolog ig Epog
VPNAOV Alav kai delkvuotv abT® Tdoag Tag
BaociAgiag tol kdopov kai v d6&av avTdV

De novo, tomou-o para junto de si o Diabo para um
monte alto e grande e 0 mostrou todos os reinos do
mundo e a gloria deles.

9 kal einev AT TadTd 601 TEVTA dDoW, AV TTECWV
TPOCKUVH GG UOL

e disse para ele: todas essas coisas eu darei para ti se
puderes cair e adorar-me.

10 téte Aéyel a0T® 0 'Inood¢ Unaye, catava:
yéypamtal ydp kKOplov tOv Bedv 6oL TPOGKUVAGELG
Kol 0T POV AatpeoeLg.

Entdo disse para ele Jesus: debaixo de mim Satanas!
Pois esta escrito: adorards o Senhor teu Deus e para
ele apenas daré culto.

11 Téte deinow avtov 6 diaPolog, kal idov dyyeot
npocfiAbov kal dinkdvouv avT®.

Entéo, foi-se 0 Diabo e eis que 0s anjos se
aproximaram e o serviram.

Fonte: Criado pelo pesquisador, 2022.

Na tentagdo, os movimentos ganham destaque. ‘Incodg (Jesus) sempre na voz passiva,

esta submetido ao Espirito e ao Diabo e é sempre conduzido por essas duas personagens. Essa

submissdo é evidenciada pela preposicdo vrd (debaixo). E importante destacar que o capitulo

que antecede a tentagdo narra o batismo de Jesus. O inicio dos movimentos na tentagéo,

movimentos esses que sao dinamizados pelos verbos e preposi¢des, ocorre na saida de Jesus do

%6 Elevado; subido.
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rio Jorddo e o advérbio téte (entdo) conecta uma narrativa a outra, construindo assim,
aparentemente, uma historia que aciona a memoria da comunidade.

Essa historia, de suma importancia para o povo judeu, é a saida do Egito sob a tutela de
Moisés. O livro do Exodo (Ex) narra que os israelitas foram escravos no Egito durante séculos
e clamavam pela ajuda divina. YHWH escolhe Moisés como libertador (Ex 3:1-22) e mesmo
sendo resistente ao chamado, 0 aceita e passa ser uma espécie de voz de YHWH néo so6 para o
povo, mas também para Farad. Moisés anuncia a vontade de YHWH para Farao, porém, ele
ndo aceita libertar o povo hebreu e assim, sofre com as pragas que foram langadas contra o
Egito, sendo a Gltima delas a morte de todos os primogénitos, exceto aqueles que estavam em
casas marcadas com o sangue dos cordeiros sacrificados.

A narrativa diz que a Ultima praga atingiu todo o Egito a comecar pelo primogénito de
Farad, gerando assim, grande sofrimento entre os egipcios. Fara6 entdo decide libertar o povo

e ordena que eles se retirem com tudo que lhes pertenciam. No entanto, estranhamente, apés a

saida do povo de Israel, YHWH encoraja®’ (P'r7) Farad a perseguir o povo recém libertado.

Dessa forma, o Exodo descreve uma das mais fomosas passagenss biblicas: a abertura do mar
vermelho. Israel acuado, pois de um lado estava o exército egipicio e do outro 0 mar, testemunha
um milagre operado por YHWH que de acordo ao Exodo, é uma forma de auto-glorificaco.
Israel passa pelo meio do mar, em seco, destaca a narrativa, e 0 exército egipicio € destruido.

A organizagdo das narrativas e o uso do advérbio tote na tentagdo em Mateus, indica o
acionamento de uma memoria e uma atualizacdo da historia de Israel. A conexdo entre o
batismo e a tentacdo de Jesus em Mateus pode aparentar simplicidade devido ao emprego de
um simples advérbio. Porém, essa simplicidade pode indicar uma conexdo significativa
corroborando com a hipotese de que a memdria esta sendo acionada e os sentidos estdo sendo
atualizados. No Evangelho de Lucas, por exemplo, no terceiro capitulo, o batismo de Jesus é
descrito de forma curta, dando uma enfase maior a Jodo Batista e o capitulo é fechado com a
genealogia de Jesus. A tentacdo abre o quarto capitulo como uma nova narrativa, sem uma
ligagéo direta.

Ja em Mateus, ha indicios de uma sequéncia construida a partir da légica da Tora. O

Evangelho de Mateus € iniciado da seguinte forma:

5 Em muitas Biblias no mercado editorial brasileiro o termo é traduzido como “endurecer”. No texto hebraico o
termo aparece no tronco piel (ativo intensivo) podendo ser traduzido como “dar for¢a” ou “encorajar”. A oragdo
7919 227Ny A1 pion € traduzida da seguinte forma: “Porque o Senhor endureceu o coragéo de Farad” (Almeida
Revista e Corrigida), mas, poderia ser traduzida, seguindo a estrutura do texto hebraico, assim: E encorajou (deu
forca) YHWH o coragdo (mente) de Farad.
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BiPAog yevésews 'Incod Xpiotod viod Aavid viod APpady

Livro genealdgico de Jesus Cristo, filho de Davi, filho de Abrado.

O inicio do Evangelho de Mateus remete ao inicio do livro de Génesis (1:1): “Em
principio, criou Deus os céus e a terra”. Percebe-se entdo uma logica que reconstroi uma
historia e a ressignifica. O autor-criador apresenta a genealogia de Jesus como uma alusdo ao
inicio de tudo (Génesis). Em seguida, narra a fuga da familia de Jesus para o Egito (Mt 2), pois
José, pai de Jesus, foi avisado por um dyyeAog (anjo; mensageiro) que Herodes mataria o recém
nascido Jesus (Mt 2:13). No mesmo capitulo 2, o autor-criador narra que 0 dyysAog aparece
novamente e informa a José, que estava no Egito, que aqueles que queriam matar o menino
estavam mortos, e assim, ele ordena que eles retornem para Israel. No capitulo 3 ele apresenta
Jodo Batista como precussor do messias e no mesmo capitulo Jesus é batizado por Jodo. Ap6s
sair da agua (Mt 3:16) o Espirito de Deus desce como uma pomba sobre ele e uma voz dos
céus disse “este ¢ o meu Filho amado”. Como ja dito, 0 advérbio tote conecta o batismo ao
evento seguinte: a tentagdo (Mt 4:1-11). O mesmo Espirito que desceu no batismo conduz Jesus
para o deserto. Os primeiros eventos do Evangelho de Mateus remetem a grandes eventos da
historia de Israel. Temos o seguinte quadro:

Quadro 4 — Eventos da histdria de Israel retomados no inicio do Evangelho de Mateus

inicio da histéria de Israel na Tora inicio da jornada de Jesus em Mateus
Criacdo dos céus e terra (Gn 1:1) Genealogia (Mt 1:1-25)
Entrada no Egito de Jacé e sua familia dando origem
a Israel (Gn 46:1-27)

Entrada no Egito de Jesus e sua familia (Mt 2:13-18)

Saida do povo de Israel do Egito (Ex 12:37-51) Saida do Egito de Jesus e sua familia (Mt 2:19-23)
Passagem pelas aguas (Ex 14:15-26) Batismo (passagem pelas aguas) (Mt 3:13-17)
Ida para o deserto (Ex 16) Ida para o deserto (Mt 4)

Fonte: Criado pelo pesquisador, 2022.

A organizacdo do livro ndo é por acaso. No entanto, interessa-nos até o capitulo 3, pois,
dessa forma, € possivel entender a posicdo da tentacdo no Evangelho de Mateus e como o
sentido é construido. A ida de Jesus para o deserto € o inicio de uma série de movimentos que
caracteriza o evento polémico da tentacéo e evidencia os discursos que ali se relacionam.

Jesus € levado ao deserto pelo Espirito. O verbo empregado para narrar esse movimento
é avayw. O verbo é composto pela preposigdo ava (para cima) + o verbo dyw (conduzir), ou
seja, avaywm significa basicamente “conduzir para cima”. Esse movimento pode parecer
estranho, visto que, no imaginario popular a tentacéo de Jesus ocorre em um deserto plano e de
areia. Porem, avayw aponta para a geografia de Israel, especificamente o deserto da judeia, que

é uma regido montanhosa e de rochas sedimentares. Entdo, o Espirito levou Jesus para cima. E
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comum em muitas interpretacOes da tentacdo de Jesus, o total desinteresse pela figura do
Espirito pois, aparentemente, a sua funcdo é a de um simples condutor. No entanto, faz-se

necessario uma analise mais agucada do termo nvedpa e da preposicdo vro. Na Biblia Hebraica
o0 termo comumente traduzido como espirito é 717 (vento; mente; espirito). H& um forte debate

sobre a traducdo do versiculo 2 de Génesis, por exemplo. No versiculo a terra é apresentada

como sem forma, vazia e coberta de trevas e grande parte das traducdes o finaliza da seguinte

forma: “e o Espirito de Deus se movia sobre a face das aguas”. O substantivo 117 é empregado

no construto, ou seja, o0 que se movia “pertencia” a Deus. Porém, a questdo ¢€: era o vento de

Deus ou o Espirito de Deus?

O substantivo T3 na Biblia Hebraica pode indicar o espirito de YHWH, do homem,

ou, e para nos principalmente, o ar em movimento. E o que enfatiza Wolff, ao afirmar que “a

palavra ndo significa o ar como tal, mas o ar em movimento” (2007, p. 68). Nao faremos uma

caminhada cansativa sobre o termo 1797 na Biblia Hebraica, porém, a énfase de que é o “ar em

movimento” muito NOS interessa, pois essa abordagem encontramos na tentacdo de Jesus. O
Novo Testamento tem uma construgdo mais explicita sobre o “Espirito de Deus” como ser
autdbnomo e divino. Nas cartas de Paulo, escritas em periodos anteriores aos dos Evangelhos,
uma teologia pneumatolégica é explicita. Na primeira carta aos Corintios, por exemplo, Paulo
diz:

310 yvwpilw Ouiv 6t 00deic év tvedatt Beod AaA&V Aéyer Avadepa Tnoodg,

Kol 00delg dvvatan einelv: KOplog Incol, i ur| €v mveduatt ayie.

Portanto, quero fazer conhecido entre vocés que ninguém que fala pelo
Espirito de Deus, diz: Jesus anatema; e ninguém é capaz de dizer Jesus meu
Senhor, sendo pelo Espirito Santo.

Logo, a constru¢do de uma teologia pneumatoldgica é anterior a escrita dos Evangelhos,
evidenciando que as primeiras comunidades cristas ja tinham essa preocupacao e consideravam
a importancia do Espirito nas a¢cdes de YHWH no mundo. Assim, o Espirito Santo, na Biblia
Hebraica chamado de Espirito de YHWH, é uma figura importante nas a¢des de Jesus em todo
0 Evangelho de Mateus, e na tentacdo ele € apresentado como uma personagem que funciona
como uma forca motora que movimenta Jesus e da autoridade as suas palavras.

Assim, ele é o vento (mvedua) que conduz (&yw) Jesus para cima (&vd) e o concede
autoridade, evidenciada pela preposicéo Umo. A preposicdo Uno é empregada de modo que duas
importantes informacdes sdo transmitidas. A primeira, ja dita, 0o aponta para uma submissdo

necessaria para que uma autoridade seja dada. A metéfora do vento e a relagdo com a submisséo
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ndo era incomum entre as primeiras comunidades cristds. No Evangelho de Jodo (3:8), por
exemplo, esté escrito:

0 mvebua 8mov 0éAet Tvel kai THY @wVIV adTod dkoveLg, AN ok oidag
né0ev Epxetar kai mod Umdyer oUTwg £0Tiv TAG O YEYEVVNUEVOS €K TOD
TIVEOUATOG.

O vento sopra onde quer®® e a sua voz ouves, mas ndo conhece de onde vem e
para onde vai; assim é conduzido todo aquele nascido do Espirito.

O verbo ndyw é formado pela preposi¢éo Omo + 0 verbo dyw, ou seja vdyw significa
“conduzir sob, debaixo”. Assim, o nascido do Espirito ¢ sempre conduzido por e debaixo dele,
significando submissdo. O sentido é 0 mesmo na tentacdo em Mateus, pois, Jesus é conduzido
submissamente pelo Espirito. Na tentacdo em Mateus, além de submissdo, a preposicdo Umo
empregada no genitivo expressa o agente da agdo. Swetnam destaca que V16 no genitivo sé é
usada para expressar o agente da agdo “se esse agente for uma pessoa” (2002, p. 199). Logo, o
autor-criador apresenta o Espirito utilizando a metafora do vento, comum nos Evangelhos, isto
é, nas comunidades, mas destacando que se trata de uma pessoa, de um ser. A apresentacdo
que o autor-criador faz do Espirito, apresentacdo esta que comeca no capitulo 3, é o inicio da
construcdo do evento polémico que funciona como um argumento. O ponto de partida é mostrar
para o seu auditério (comunidade) que Jesus esta submetido ao Espirito, sendo guiado por ele,
logo, as suas palavras precisam ser ouvidas.

ApOs apresentar as duas primeiras personagens, Jesus e o Espirito, o autor-criador
apresenta a terceira personagem: o Diabo (diaPforog). O Diabo é apresentado de forma
semelhante & forma que o Espirito foi apresentado: Jesus é conduzido 0o tod mMvedpaATOG
(debaixo do Espirito) para ser tentado 0o tod diafdAov (debaixo do Diabo). O verbo nelpdlw
(tentar; testar) aparece pela primeira vez no Evangelho de Mateus, sendo que, sdo 6 vezes 0
total de ocorréncias. O verbo tem sua origem em meipa (testar). Existe um jogo de palavras
proposto pelo autor-criador na relagdo entre os termos avayw e nelpdlw. O Espirito quer erguer
(&vayw) Jesus e o Diabo quer, através da tentagdo (newpdlw), derrubd-lo. Nas trés cenas da
tentacao essa relacdo aparece, ainda que indiretamente. E importante destacar que a submisso
aparece, também, com a personagem Diabo. Jesus é tentado debaixo (vro) do Diabo, logo,
assim como a personagem se submete a vontade do Espirito, ela se submete aos testes do Diabo.

O substantivo dtafolog ja aponta para o objetivo da tentagdo. O termo é formado pela

preposicdo d14 (através) + verbo PaAAw (langar). Alexandre Junior apresenta a possivel relagéo

% Tem em mente.
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entre a preposi¢do did e o numeral dvo (dois). O autor afirma que ela pode do numeral §0o
“reter a ideia da passagem entre dois objetos. Exprime o intervalo compreendido (preenchido
ou percorrido) entre dois pontos” (2016, p.141). Ja o verbo PaAAw significa lancar; colocar;
impulsionar. Assim, o termo di&BoAog pode significar aquele que lanca; aquele que separa.
Sendo assim, o Diabo separa, divide. Na tentacdo, o objetivo do Diabo é tentar Jesus de modo
que haja uma separacéo entre ele e o Espirito. Temos no primeiro versiculo a apresentacao de
cada personagem e 0s seus objetivos no evento polémico. Cabe analisarmos 0s seus

posicionamentos e 0s discursos que as personagens Jesus e Diabo veiculam.

Figura 2 — Relagéo entre 0s termos wepdlo e avay®

nelpalw

Fonte: Criado pelo pesquisador, 2022.

No versiculo 2, o autor-criador informa aos seus leitores que o inicio da tentacdo ocorre
apods o jejum de Jesus. O jejum dura tecoepdkovta Kal VUKTAG Tecoepakovta (quarenta dias e
quarenta noites), mais uma referéncia ao Exodo:
TRTTN DY PINON ONITIY TR OPTN RIIN 102y DN 3
1932 7N 3PN DRI 100y

E os filhos de Israel comeram o0 mana quarenta anos, até entrarem na terra habitada;
comeram mana até chegarem ao fim da terra de Canad. (Ex 16:35).

A tentacdo de Jesus segue sendo narrada de forma semelhante a historia de Israel,
criando uma aproximagao com a comunidade. Apés o jejum, Jesus sente fome (nevaw). No
texto grego h4 uma énfase que ndo encontramos em algumas traducGes. Grande parte das

traducOes enfatizam que Jesus teve fome, porém, o texto grego parece ndo apenas informar que

> Literalmente “o mana”, artigo (1) + substantivo (), termo de dificil traduc&o. E possivel que seja precedente
de uma preposi¢ao e significa “o que ¢é isso?”’.
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Jesus ficou faminto (¢netvacev) de forma derradeira (Uotepov). O adjetivo Uotepov (UItimo;
finalmente; atrasado; derradeiro) parece ser usado no sentido adverbial (e, por isso, esta no
neutro), sendo designativo de uma polissemia que une a propria noc¢do de fim/finalidade (1 Chr
29:29; 3 Mc 5: 49; Sab 19:11; PSal 2:28) com a ideia de caréncia de alimentos no ventre, como
constantemente o radical é usado no Novo Testamento (Lucas 22:35; Romanos 3.23; Filipenses
2:30; 2 Cor. 8:14). Destaca Ceslas e James D. que o termo passou por uma mudanca de sentido
local para sentido temporal e depois, para uma ideia geral de inferioridade (1994, p. 427).
Podemos interpretar entdo que Jesus sentiu fome pois pertencia a uma condicdo inferior,
consistente com as varias preposi¢es oné que o localizam sob anjos e sob o préprio Diabo.
Esse ponto € importante, pois indica um movimento: enquanto Jesus € levado a subir para o
deserto (&vrixbn ei¢ v €pnuov), ele assume a condicdo de humildade, inferior, tema
fundamental no Evangelho (Mt 11.29).

A informacdo de que Jesus sentiu fome por causa da sua inferioridade comeca a fazer
sentido no versiculo seguinte. No terceiro versiculo, apds uma aproximacdo do tentador, uma
proposta é feita: transformar pedras em pées. O autor-criador emprega o verbo mpocépyouat
para informar aos leitores que o tentador aproximou-se de Jesus. O verbo é formado pela
preposicdo mpdg (junto de) + o verbo €pyouan (vir). A preposicdo npdg, destaca Alexandre
Junior (2016) ao discutir a sintaxe e a semantica das preposicdes gregas, pode significar perto
de; junto de; em direcdo a. Este Gltimo pode representar uma aproximacdo a um local assim
como “o que resulta na concretizagdo de um objetivo”. Assim 0 autor salienta que a partir desse
sentido de dire¢cdo mental, mpdg “acabou por referir-se também a relagbes de amizade e
hostilidade, passando igualmente a ser usado para exprimir as ideias de opinido favoravel,
proposito, resultado, conformidade e referéncia” (p.159). O verbo €pyouat, para além do
significado de “vir” ou “ir”, possui um sentido basico no NT que ¢ destacado pelo Theological
Dictionary of the New Testament (p.257), sentido esse de suma importancia na narrativa da
tentacdo. O verbo refere-se a pessoas que entram em eventos decisivos e as vezes, refere-se a
abordagens hostis. Logo, é adequado interpretar que o emprego do verbo mpocépyopat (pdg +
€pyoual) aponta para uma entrada importante, porém hostil do tentador, o que da uma
dramaticidade no discurso da tentacéo.

O tentador questiona a natureza de Jesus ao dizer “&i vidg €1 To0 B0 (se Filho és de
Deus). Cabe destacar que o questionamento sobre a natureza e misséo de Jesus perpassa todo o
Evangelho de Mateus. Em Mateus 16:1 encontramos:

Kai mtpoceABdvteg ol dapioaiorl kal Zaddovkaiol TeElpAloOVTEG EMNPWTNOAV
aLTOV onueiov €K ToD oVpavoD Emdeiat adToIG.
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E, aproximando-se os Fariseus e Saduceus para o tentarem, pediram a ele que
exibisse um sinal do céu.

Dois importantes verbos que aparecem no versiculo 3 da tentacdo, reaparecem em
Mateus 16:1, porém, ja ndo remetendo ao Diabo como personagem. Os verbos s&o mpocépyopat
(aproximar) e mepdlw (tentar). Em Mateus 16:1, os Fariseus e Saduceus aproximam-se
hostilmente com o objetivo de tentar Jesus e o questiona pedindo um sinal. O tentador em
Mateus 16:1 ndo € o Diabo, ou seja, ha indicios de que o discurso veiculado pela personagem
Diabo é o mesmo discurso veiculado pelos Fariseus e Saduceus.

O questionamento do Diabo na tentacdo é acompanhado de uma proposta, transformar
pedras em paes. Mais uma vez a memoria do Exodo é acionada. Em Exodo 16:4, YHWH diz a
Moisés que fard chover pdo dos céus. Isso ocorre pois 0 povo estava no deserto e reclamava da

escassez comparando aquela situacdo com a que eles viviam no Egito. No texto hebraico, 0

termo que aparece é DU‘? (péo; alimento) e a LXX traduz como d&ptoug (pdo). Logo, o Diabo

pede o0 mesmo sinal que foi dado por YHWH no deserto de Sim, quando o povo de Israel saiu
da terra do Egito. O povo de Israel desejava uma caminhada mais facil e com privilégios, por
isso, a BH recorrentemente enfatiza a murmuracéo do povo. Em Exodo 17, a narrativa conta
que durante a caminhada pelo deserto os filhos de Israel contedeu com Moisés devido a falta
de agua. E assim, responde Moiseés:

TN PRI RPN Eh D7 N

Por que debateis comigo? Por que tentam a YHWH? (Ex 17:2)

O povo exige que YHWH faca alguma coisa e que transforme o caminho o tornando
mais facil. O autor no livro do Exodo, dando voz a Moisés, afirma que o povo esta tentando
YHWH. Assim, na tentacdo em Mateus 4:3, transformar pedras em pées é transformar o
caminho, tornd-lo mais facil. Essa metafora do caminho pode estar sendo indicada pelo

substantivo Aiboc (pedras; pedras para construcao) alusao as estradas romanas.
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Figura 3 — Uma estrada romana na cidade republicana de Norba.

Fonte: Wikimedia, 2022. Disponivel em Search media - Wikimedia Commons. Acesso em
01/06/2022.

A resposta de Jesus € intrigante. O mesmo afirma que o homem néo vivera sobre (€nt)
0 pdo.Viver por cima do pdo, sobre o pdo, é viver bem. Logo, ha uma rejeicdo das possiveis
regalias, dos pivilégios. E ele continua, dizendo que o homem vivera sobre a palavra que sai da
boca de Deus. O verbo ékmopevouon € formado pela preposicdo éx (fora de ) + o verbo
nopevopon (partir; passar). O uso da preposicdo ék, pode estar indicando ndo apenas um
movimento, mas, principalmente, uma origem, ja que ék pode marcar um movimento de dentro
para fora (no espagco ou no tempo) assim como, em sentido figurado, assinalar origem, fonte
(ALEXANDRE JUNIOR, 2016; SWANSON, 1997).

Entdo a palavra tem uma origem: ela sai (éxmopevopar) de Deus, ou seja, Deus é a
origem. Mas o0 autor-criador ndo indica apenas a origem da palavra, mas, 0 meio. A preposi¢do
oo indica que a palavra ndo apenas tem origem em Deus, mas atravessa a sua boca em direcdo

a alguém. A parabola do semeador (Mt 13:19) elucida a questdo:

TavTog dkovovTog TOV Adyov tfic factAelag kai pr| cuviévtog €pxetat O Tovnpog Kal
apmader TO Eomappévov €v tf] kapdig adtod [...]

todo aquele que ouve a palavra do Reino e ndo entende, vem o maligno e arrebata o
que foi semeado no coracao [...]

Assim, a palavra é para todos. Ela é proveniente do interior de Deus, percorre a sua boca
e chega (ou ndo) ao interior das pessoas. Caso chegue ao interior, ela frutifica. Caso ndo chegue,
ela ndo gera efeito — tal qual o alimento, que sé nutre se for comido. Essa nocdo de Palavra
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como proveniente do interior, passando pela boca e chegando ao homem, dando a ele vida,
remete, mais uma vez, ao livro de Génesis, especificamente a narrativa da criacdo do ser
humano (Gn 2:7):
"I DT PRI TN FIEN TSI I8P ONTTIN D08 I 93T
M URY? OINT

E formou YHWH Deus o ser humano do p6 da terra e soprou em suas narinas o halito
de vida e o ser humano tornou-se um ser vivente®,

A vida humana so se realiza quando o que vem de Deus vai insuflar o interior do ser
humano. Apenas assim, 0 homem sobrevive. O pao — e mais ainda, a abundancia de péo ou sua
escassez sao temas importantes, mas ndo sé@o os mais importantes. Acima da importancia do
alimento esté a vida que vem, ndo da nutricdo por causa da fome, mas da respiracao por causa
de Deus. E ela que permite a vida e, por causa da vida, o testemunho, pois o vento de Deus que
insufla na imagem do texto, ao sair do proprio Deus ou dos seus emissarios, faz viver. Logo, a
resposta de Jesus evidencia parte da sua missdo como messias: ele levara vida para as pessoas
através das palavras, emulando o circuito da Palavra que sai do interior de Deus passando pela
boca. Jesus esta declarando que ndo vivera de privilégios, mas levara vida para todos que
gueiram ouvir as palavras do Reino. O autor-criador, no inicio do capitulo posterior a tentacédo

(cap. 5:1-2) atesta essa afirmacao:

Idwv 8¢ Tovg ExAoug avéPn eig TO Gpog, kKal kabicavtog abtod mpoofAfav
avT® ol yadntal avtod: 2 kai dvoiag to otéua avtol €8idackev abTolg
Aéywv

Mas, vendo ele as multidGes, subiu para 0 monte e sentou-se, aproximaram-
se dele os discipulos. 2 E, abrindo a boca, ensinava-os dizendo:

Aqui temos o inicio de uma atualizacdo messianica. A memoria discursiva € acionada,
porém, no cronotopo de Mt 4:1-11, o messianismo judaico comeca a ganhar uma moldura de
messianismo cristdo®, pois 0 Messias ¢ apresentado como alguém que levara vida através de
suas palavras e ndo através da guerra. Esse estranho posicionamento, que apesar de
entendermos como cristdo ainda estava no amago do judaismo, ndo foi bem recebido por grande
parte dos judeus, afinal, 0 Messias que esta sendo apresentado no Evangelho de Mateus morre
numa cruz, isto é, morte humilhante, desonrosa, inconcebivel para os judeus que guardavam a
esperanca salvifica e escatoldgica messianica. Porém, apesar de atualizar a figura do Messias

esperado pelos judeus, o autor-criador cria identificagdo com a comunidade. O Messias

0 Uma garganta que respira.
61 Como forma de entender o mundo e ndo como religido.
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apresentado, apesar de enviado de Deus, se parece com aqueles que compdem a comunidade,
ou seja, sem privilégios, que sabe 0 que é ter necessidade. Essa aproximacao é um elemento
retorico importante.

No Tratado, Perelman e Olbrechts-Tyteca destacam a importancia da adaptacdo do
orador (escritor) ao seu auditério (leitores), salientando, prioritariamente, a importancia da
consciéncia de que “toda argumentacao visa a adesdo dos espiritos e, por isso mesmo, pressupde
a existéncia de um contato intelectual” (p. 16). Os autores enfatizam que para que acontega a
argumentacao € necessario que ocorra, num dado momento, uma “comunidade efetiva dos
espiritos” (p. 16). Os autores do Tratado realcam que uma linguagem em comum € 0 minimo
indispensavel para que haja argumentagdo. Destacam ainda que “para argumentar, ¢ preciso ter
apreco pela adesdo do interlocutor” (p. 18) e ndo apenas isso, mas, “pensar nos argumentos que
podem influenciar seu interlocutor, preocupar-se com ele interessar-se por seu estado de
espirito” (p. 18). A relacdo, a convivéncia, sdo elementos fundamentais para que o contato dos
espiritos ocorra e considerar esses elementos na analise é fundamental.

E importante destacar que o autor-criador constroi essa identificacdo com a comunidade
ao longo de todo o Evangelho. Por exemplo, em Mt 13:54-55 Jesus chega a sua patria (rtatpic®?)
e ensina na sinagoga (cuvaywyr®®). E informado aos leitores que todos os ouvintes de Jesus
ficaram chocados, maravilhados (ékmArjoow) e questionavam de onde vinha a sabedoria
(cogia) e o poder (§Uvauic®*) de Jesus. Os ouvintes entdo se perguntam: ovy 00tég £ot1v 6 T00
téktovog vidg; (Nao € este o filho do construtor?). O termo téktwv, comumente traduzido como
carpinteiro, significa “construtor”. O sentido é de um trabalhador bracal, um diarista. Grande
parte da populacdo judaica no tempo de Jesus e, automaticamente, a comunidade de Mateus era
formada de trabalhadores bracais. Logo, 0 Messias apresentado na tentacdo e ao longo do
Evangelho é um Messias filho de um trabalhador bragal e, automaticamente, um trabalhador
bracal também com o qual a comunidade se identifica.

Apds ter a sua primeira proposta rejeitada (vers.4), o Diabo leva Jesus para a Santa
Cidade e o coloca no ponto mais alto do templo. O autor-criador, ao empregar ayioav oAy
(Santa Cidade) pode estar indicando duas coisas. A primeira, substituir o topdnimo ’lepovcaAru
(Jerusalém) por oA (cidade) pode indicar que a tentagdo ocorre em qualquer lugar e ndao ha

demarcacdes. Porém, o adjetivo dyiog da peso a narrativa e essa é a segunda possibilidade de

62 Habitacdo; lugar de origem; pafs de alguém.

83 Ajuntamento; lugar de culto e exposicéo das escrituras.

64 Algumas traducOes optam por maravilhas. Mas dvvoyug significa poder; capacidade de operar algum milagre;
habilidade; exceléncia moral.
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indicacdo: O autor-criador enfatiza que o Diabo leva Jesus para um lugar santo, sagrado, o que
pode causar estranheza, afinal, o Diabo tem livre acesso a esse lugar. N&o apenas isso, o Diabo
tem acesso ao principal simbolo da religido judaica, o Templo (iepév). O Templo é um lugar
iconico, sendo que, o substantivo iepdv pode ser traduzido como “lugar sagrado”. Esse
substantivo aparece em cinco capitulos do Evangelho de Mateus. Com excecéo do capitulo 24,
conhecido como sermao profético, todos os outros capitulos narram algum embate em que Jesus

esta envolvido.

Quadro 5 — Embates de Jesus no Templo

Capitulo Evento (s)
Mt 4 Jesus é levado ao Templo pelo Diabo.
Jesus, ao ser questionado pelos fariseus, cita a Lei e
Mt 12 afirma que os sacerdotes a viola aos sdbados, no
Templo.
Jesus entra no templo e expulsa todos aqueles que
Mt 21 vendiam e compravam no Templo (21:12); é

questionado pelos sacerdotes (21:16; 21:23).
Sermao profético no qual Jesus informa que o

Mt 24 Templo seria destruido.
Jesus questiona aqueles que tentavam prendé-lo com
Mt 26 espadas e porretes como se ele fosse um ladréo,

sendo que, todos os dias ele assentava-se no Templo
e ensinava.

Fonte: Criado pelo pesquisador, 2022,

A construcdo da narrativa vai aos poucos desvelando a polémica e construindo um
discurso. Os elementos de acabamento empregados pelo autor-criador, ainda que sutis,
atribuem um novo sentido a tentacdo de Jesus no Evangelho de Mateus. Considerar os embates
de Jesus no Templo narrados em Mateus é de suma importancia pois evidencia os inimigos de
Jesus em Mateus e consequentemente o posicionamento do autor-criador. Quanto aos embates

de Jesus com os fariseus, Saldarini destaca que:

Alguns defendem que a visdo de Mateus em relagdo aos lideres judaicos,
especialmente a proeminéncia dada aos fariseus, reflete o confronto polémico entre a
comunidade mateana e a comunidade judaica pés-70, que era dominada por fariseus
que se tornaram rabis. Outros sugerem que a comunidade mateana havia-se separado
da comunidade judaica e que aos menos algumas secGes e opinides polémicas dos
lideres judaicos refletem tradigdes antigas (pré-70). Finalmente, alguns consideram
que a caracterizacdo mateana dos lideres judaicos é um artificio literario e teologico
para identificar a comunidade cristd em contraposicdo ao judaismo e para explicar a
rejeicdo de Jesus por parte do judaismo. De acordo com esta Gltima opinido, na
narrativa mateana os lideres formam um fronte unido contra Jesus e ndo precisam ser
necessariamente distintos uns dos outros em si mesmos ou por fun¢des especificas na
comunidade (2005, p. 171).

Mesmo que uma das posic¢des acima seja considerada, ndo muda o fato de que o autor-

criador aproxima a figura do Diabo a figura dos lideres judaicos, em especial os fariseus. Na
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narrativa, a0 mesmo tempo que ele cria uma identificacdo entre Jesus e a comunidade, cria
também uma identificacéo entre o Diabo e os fariseus. Assim o autor-criador enfatiza que o
Diabo nédo apenas tem livre acesso a Jerusalém e ao Templo, mas tem poder de colocar quem
quiser no topo do Sagrado (mtepvylov tod iepod). No topo do sagrado, o Diabo faz a segunda
proposta a Jesus citando o Sl 91:11-12, pular (B&AAw) dali, porém, considerando que nada o
aconteceria pois, seria salvo pelos anjos que respondem a Deus. Cabe ressaltar que versoes
como a ARC ao traduzirem a citacao do Sl 91, traduzem o verbo npockomt® como “tropecar”,
porém, duas consideragcdes devem ser feitas.

Primeira consideragdo, no Sl 91:11-12, escrito originalmente em hebraico, o verbo

empregado € 722 (bater; golpear) no tronco gal (ativo simples). Na citagdo do Sl na tentagéo de

Jesus, o verbo empregado € mpookdmtw (bater contra). Segunda consideracdo, o Diabo cita o
Sl apos levar Jesus para o topo do Templo e propor que ele se lance, ou seja, a op¢do por
“tropecar” ndo nos parece adequada, visto que, a proposta ¢ sobre uma queda e ndo sobre uma
caminhada.

Feita essas brevissimas consideracdes sobre mpookontem julgamos adequadas as opgdes
de traducdo como a de Frederico Lourenco (2017) que traduz npookdéntm como “ferir”. Jesus,
caso se lancasse do topo do Templo ndo “machucaria” os seus pés, pois 0S anjos 0 sustentariam
em uma acdo milagrosa. A proposta feita aponta, mais uma vez, para um privilégio, isto é,
aquele que esta no topo do sagrado tem a protecdo de Deus. A resposta de Jesus mostra um
equivoco na interpretacdo dada as Escrituras pelo Diabo, uma vez que, Jesus responde citando
o Deuteronomio (Dt 6:16): “N&o tentaras o Senhor, teu Deus”. A citagdo é precedida por Aty
yéypantar (Novamente, estd escrito). O advérbio maAv (novamente; de novo; outra vez)
refere-se a uma acao que se repete. Jesus citou as Escrituras na primeira proposta do Diabo e
cita novamente, porém, aponta também para mais um equivoco do Diabo, agora ndo s6 em
relacdo a missdo de Jesus, mas na interpretacdo das Escrituras. Percebe-se entdo um
aprofundamento do posicionamento do autor-criador: Jesus é aquele que interpreta
corretamente as Escrituras enquanto o Diabo tenta distorcé-la. Sendo o Diabo o veiculador do
discurso do judaismo formativo, o autor-criador denuncia os equivocos hermenéuticos dos
lideres desse movimento e defende Jesus como o verdadeiro intérprete.

A citacdo do Deuterondémio aponta para o Deus de Israel (YHWH), porém, a leitura
teoldgica que vai sendo construida pelo autor-criador, assim como o seu posicionamento, indica
que o Deus que esta sendo tentado ndo € YHWH mas o proprio Jesus: o0k €Knelp&oeig KOpLov

Tov 0edv oov (N&o tentards o Senhor, teu Deus). O verbo éxnepalw é formado pelo preposicdo
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éx (fora de) + o verbo nepdalwm (tentar). O verbo nessa forma aparece quatro vezes no NT: Mt
4:7: Lc 4:12%; Lc 10:25; 1Co 10:9. Em Lc 10:25 e 1Co 10:9 o verbo se refere a Jesus como
aquele que sofre (ou pode sofrer) a acéo:

Kai 1600 vouik4g Tig avéotn EKmelpdlwv avtov Aéywv: d1ddoKaAe, Ti Totfoag
(wnVv aidviov kKAnpovourow;

E veja! Um certo intérprete da Lei ergueu-se para tenta-lo, dizendo: Mestre, 0
que farei para a vida eterna receber? (Lc 10:25).

Jaem 1Co 10:9 diz:
unde éxmelpalwuev TOV XpLotov, Kabwg Tiveg abT®V Enelpacav Kal UTO TV

Spewv anwAlvvro.

E ndo tentemos a Cristo, como alguns deles tentaram e debaixo da serpente
sucumbiram.

Na carta aos corintios, Paulo exorta aqueles que pertenciam a comunidade para que ndo
cometessem 0 mesmo erro que alguns israelitas cometeram. De todo modo, nos textos citados
acima (Lc 10:25; 1Co 10:9) o verbo éknepalwm refere-se a Jesus. Assim, na tentacdo, “ndo tentar
o Senhor” ¢ o mesmo que “ndo tentar Jesus”. O que parece ser uma ponta solta na narrativa, ou
seja, uma simples citacdo do Deuterondmio podendo indicar uma defesa da deidade de Jesus,
ganha forca na proposta seguinte feita pelo Diabo.

O Diabo agora leva Jesus para um monte alto e grande (4:8). Mais uma vez 0 autor-
criador emprega 0 verbo mapalaupavw (levar junto de; levar perto de; levar ao lado de) para
mostrar que Jesus permanece debaixo (vo) do Diabo e que a todo momento o Diabo 0 mantém
assim. A insisténcia por parte do Diabo é evidenciada com o uso do advérbio ndiwv (novamente;
outra vez). Jesus é levado a um monte (6pog) muito alto (bynidg) e numa cena apocaliptica lhe
é mostrado todos os reinos da terra e a sua gléria (ndoag tag PaciAeiag Tod kdopoL Kal TV
d6&av). O substantivo d6&a é conhecido, principalmente na retérica, como opinido. De fato, o
termo pode significar opinido popular, porém, também pode significar honra conferida a
alguém, reputacio®. No Novo Testamento é sempre uma opini&o que resulta em honra, gldria,
ou seja, uma opinido positiva. O termo aponta também para brilho, “esplendor”, majestade que

pertence a Deus®’.

8 Narrativa da tentacdo no Evangelho de Lucas.
6 A Greek-English Lexicon, p. 444,
87 E importante destacarmos que o termo 6&x no NT tem influéncia direta da LXX na qual encontramos a tradugéo

do termo T2 como §6&a. Por exemplo, :BYTORT 1178 MP?1 *D DRI 7932 17193 XM (1Sm 4:22) na
LXX encontramos a seguinte traducao: kai eimav Angriotal 6&a Iopan &v T Anuedfivat Thv kipwtdv kupiov.
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O termo aparece em alguns capitulos do Evangelho de Mateus, porém, apontando para
dois planos: o terreno e o celeste. Na tentacdo o Diabo mostra e oferece todos os reinos do
mundo e a gldria deles, logo, o texto aponta para o plano terrestre. Ainda sobre o plano terreno,
em Mt 6:19-34 Jesus adverte os seus discipulos para que ndo acumulem tesouros na terra e
mantenham a confianca em Deus. Ele compara os lirios do campo a gléria (86&ax) de Saloméo,
afirmando que os lirios do campo n&o trabalham nem fiam e mesmo assim Salomé&o n&o se
vestiu, com toda a sua gloria, como qualquer deles®®. Porém, em Mt 16:27; 19:28; 24:30 e 25:31
0 substantivo 66&a aponta para o plano celeste. Em ambos 0s textos Jesus esta proferindo um
sermado e em uma linguagem profética fala sobre a sua gléria, porém, futura. A gloria pregada
por Jesus é sempre futura e celeste, fruto do cumprimento da missdo no plano terreno.

A gldria oferecida pelo Diabo a Jesus no evento da tentacao é terrena e ndo seria uma
conquista, fruto de esforco, mas, encurtamento da missao, mais um privilégio. A oferta é a
gléria do mundo em troca da adoragdo de Jesus: “todas essas coisas eu darei para ti se puderes
cair e adorar-me” (Mt 4:9). O autor-criador deixa, mais uma vez, a sua marca ao empregar o
verbo mintw (cair). No Evangelho de Lucas o verbo ndo é empregado, sinal de que é uma
escolha, elemento de acabamento, do autor-criador em Mateus. Assim, em Mateus, o Diabo
propde que Jesus mantenha-se debaixo dele e o0 adore (zpockuvviéwm). O que nas duas primeiras
cenas parecia ser apenas uma tentativa de atrasar a missao de Jesus, torna-se, na terceira e ultima
cena, mais profundo e explicito, pois o Diabo deseja a permanéncia de Jesus na posicao de
submissdo e também a sua adoracao, o que implica no reconhecimento de uma natureza divina.
O verbo npookvvéw é formado pelo preposicdo npdc (junto de; face a face ) + um provavel
derivado de x0mv®® (cachorro). Logo, o sentido pode estar relacioando a ideia de um cachorro
gue lambe a méo do mestre. O Analytical Lexicon of the Greek New Testament destaca que o
sentido bésico é de curvar-se para beijar os pés de alguém e no NT o sentido é de adoracdo a
um objeto divino ou supostamente divino (p. 334).

O verbo € empregado no modo subjuntivo. Quanto aos usos do modo subjuntivo no NT,
Swetnam destaca que tendem “a por em relevo a atitude mental do agente de uma ag@o, ou da
atitude de um agente diante de uma realidade” e finaliza afirmando que “talvez o uso mais
difundido do modo subjuntivo no Novo Testamento grego seja para expressar “finalidade”, isto
é, o efeito pretendido de alguma agao” (p. 39). O Diabo deseja a adoragéo de Jesus, isto é, 0 seu
reconhecimento como ser divino, no evento da tentagdo. A acdo de Jesus, caso consumada, de

cair e beijar os pés do Diabo (adoracdo) evidenciaria 0 seu desejo de ter tudo que lhe foi

88 Texto que apresenta uma critica ao acimulo de bens.
8 STRONG, 1996.
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oferecido: o que importa € ter tudo ainda que seja necessario beijar os pés do Diabo. O autor-
criador, mais uma vez, aproxima a personagem Jesus & comunidade e denuncia aqueles que
para ter privilégios beijaram os pés do Diabo.

A resposta de Jesus inverte 0 movimento que até entdo foi proposto pelo autor-criador.
E possivel dividir a resposta em duas partes. Primeiro, Jesus diz “Unaye, catava-". O verbo
omayw (partir; ir embora) € formado pelo preposicdo vrnd (debaixo) + o verbo dyw (trazer;
conduzir), ou seja, 0 sentido pode ser de “trazer para debaixo”. Logo, enquanto no inicio da
tentagdo Jesus esta debaixo do Diabo (1o tod S1apéAov), no final da tentagéo ele ordena’ que
o Diabo va para debaixo dele, ou seja, hd uma inversdo de posi¢do que sera evidenciada no
versiculo 11. A segunda parte da resposta ¢ “yéyparntat ydp: kOptov TOvV 8e6v GOV TPOCKULVICELG
Kal a0T® uove Aatpevoelg” (Pois esta escrito: adoraras o Senhor teu Deus e para ele apenas
dara culto). O sentido da segunda parte da resposta é 0 mesmo da resposta da segunda cena na
qual ele diz “ndo tentards o Senhor, teu Deus”. O que traduzimos como “culto” ¢ o verbo
Aatpedw (servir; cultuar; servir religiosamente), ou seja, Jesus responde que somente a Deus
deve-se adorar e servir. O autor-criador finaliza a narrativa, isto é, o enunciado, com um ato
polémico (4:11). Ele informa aos leitores que Jesus foi deixado pelo Diabo e 0s anjos chegaram
(mpocépyouar) e 0 serviram (dokovéw). O mesmo verbo empregado pelo autor-criador para
narrar a aproximacdo do Diabo no inicio da tentacdo é utilizado para informar a chegada dos
anjos, agora ndo mais num sentido de hostilidade, mas de amizade e servigo submisso
(diaconia). Logo, enquanto no versiculo 10 é informado a comunidade que ela deve adorar
somente a Deus, no versiculo 11 é informado a quem os anjos prestaram servico: a Jesus. O
autor-criador salienta o seu posicionamento quanto a natureza de Jesus, a0 mesmo tempo que
argumenta que € necessario vencer a tentacao terrena para que o verdadeiro ganho seja dado do
plano celeste.

00 verbo é empregado no imperativo.
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4.2 O funcionamento do cronotopo na tentacéo

Como ja foi exposto, 0 cronotopo € a interligacdo essencial das relacGes de espaco e
tempo como foram artisticamente assimiladas na literatura. Ao considerarmos o termo
“artisticamente” caminhamos em dire¢d0 a eventos que perderam o contato com a realidade
imediata.

Leni Soares Vieira em sua tese intitulada “O céu e a terra passardo, mas as minhas
palavras ndo hao de passar’: os efeitos dos cronotopos no Evangelho de Mateus, defendida
em 2019, analisa os cronotopos da estrada e do encontro no Evangelho de Mateus. Para a autora,
a peregrinacdo de Jesus é apresentada através desses cronotopos e, no percurso, principalmente
através dos encontros, o terceiro e mais importante cronotopo é delineado e ganha forca no
Evangelho de Mateus: o cronotopo do Reino de Deus. Para a autora, no Evangelho de Mateus
ocorre uma interagdo complexa entre esses trés cronotopos (VIEIRA, 2019, p. 43).

Uma afirmac¢do da autora merece destaque: “compreendemos o evangelho de Mateus
como uma série de encontros” (VIEIRA, 2019, p. 43). Alguns desses encontros sdo listados
como, por exemplo, Mt 8:1-2 que narra o0 encontro de Jesus com um leproso que o pede cura e
Mt 15:1-2 que narra o embate de Jesus com escribas e fariseus de Jerusalém. A autora defende
que

Os cronotopos da estrada, do encontro e do reino no evangelho de Mateus sdo
responsaveis por revelar gradativamente a identidade do protagonista. Por outro lado,
os discursos de Jesus, suas falas e seus ensinamentos sobre o reino, que sdo revelados
nessa estrada e durante esses encontros impregnam os cronotopos da estrada, do
encontro e do reino de significados (VIEIRA, 2019, p. 46).

O posicionamento é exitoso e bem construido. Porém, cabe destacar que a tentacdo é
abordada como um elemento que evidencia a constituicdo do cronotopo do reino e em si ndo
tem um destaque. Vieira cita a tentacdo ao analisar a relacdo intertextual entre os Evangelhos
de Mateus e Marcos. A preocupacdo primordial é apresentar essa relagdo mesmo ocorrendo a
analise de “alguns trechos do evangelho de Mateus referentes também ao cronotopo do reino
em que podemos identificar sua intertextualidade com o evangelho de Marcos” (VIEIRA, 2019,
p. 61) e um desses trechos analisados ¢ a tentacdo de Jesus. O olhar é especialmente literario.
Percebe-se uma preocupacéo significativa com a relacdo entre Mateus e a Fonte Q. A autora
destaca que a tentacdo de Jesus em Mateus é uma expansdo da narrativa de Marcos, resultado
da utilizacdo da Fonte Q. Para Vieira (2019) a tentacdo é uma tentativa de demonstrar a
identidade de Jesus antes do inicio do seu ministério visando apresentar ao seu ouvinte/leitor o

reino dos céus sendo instaurado.
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A Ultima interacdo entre Jesus e o Diabo ganha um leve destaque para a autora:
“consideramos a inclusdo dessa tentagdo sobre o poder sobre os reinos da terra extremamente
significativa para o enredo de Mateus: Jesus vem para estabelecer o reino dos céus na terra”
(VIEIRA, 2019, p. 68). E ao considerar o inicio do Evangelho e o caminho até a tentacédo (cap.

4) destaca que:

O narrador de Mateus, como ja dissemos, inicia a narrativa com a genealogia de Jesus
para validar sua identidade e autoridade e, em seguida, narra seu nascimento e comecgo
de vida cercado de cuidados de Deus para preservar sua vida. No capitulo 4, o narrador
coloca a confrontacdo entre Jesus e o Diabo e sua recusa ao aceitar os reinos da terra
0 autoriza a pregar o reino dos céus (VIEIRA, 2019, p. 68).

De fato, os eventos que antecedem a tentag@o de Jesus funcionam como elementos que
validam a identidade de Jesus. Porém, como ja foi dito, esses eventos retomam a historia de
Israel, ou os principais eventos, com o objetivo de apresentar Jesus como o modelo a ser
seguido. Isto &, Jesus € apresentado como o ideal de um Israel.

Por isso é importante olharmos para o cronotopo da tentacdo ndo apenas como a
evidéncia da chegada do reino de Deus, mas, como a materializacdo e atualizagdo de periodos
da historia de Israel. E plausivel considerarmos que na tentacdo o autor-criador retoma trés
periodos da historia de Israel: a caminhada no deserto apds a saida do Egito e a abertura do mar
vermelho; a centralizacdo do poder politico e religioso em Jerusalém sob a tutela de Davi; 0
periodo dos judaismos do segundo templo, sob a tutela do Império romano, especificamente.

Como destacamos, 0s primeiros eventos no Evangelho de Mateus remetem aos mais
significativos eventos da historia de Israel: Criacdo; entrada no Egito de Jacé e sua familia
dando origem a Israel; saida do povo de Israel do Egito; passagem pelas aguas; ida para o
deserto. Na tentacdo, o autor d& um grande salto temporal e, cronotopicamente, sintetiza os trés
principais momentos posteriores. Situaremos, brevemente, esses trés momentos.

O objetivo ndo ¢, simplesmente, retomar alguns aspectos ja trabalhados nesta pesquisa.
A questdo central é a importancia da tradicdo, isto é, a memoria de Israel o que ndo depende de
confirmacdes historicas ou arqueoldgicas, afinal, interessa-nos o sentido atribuido. Finkelstein
afirma que a tradicio do Exodo-deserto é um dos mitos fundantes do chamado Reino do Norte
(Israel). O autor enfatiza que “os mitos foram trazidos para Juda pelos israelitas depois da queda
do Reino do Norte e foram mais tarde adotados dentro da ideologia e narrativas de identidade,
elaborados e incorporados em textos biblicos, e redigidos” (FINKELSTEIN, 2015, p. 170). Os
mitos aos quais o autor se refere sdo o mito do Exodo-deserto e a ndo menos importante historia
de Jacd. E provavel que a historia de Jaco seja 0 mais antigo material na historia patriarcal

materializada em Génesis. Logo, aponta Finkelstein, “a configuragdo colocada em Abrado (o
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heroi das terras altas do Sul) em primeiro lugar na ordem patriarcal e Jac6 na ultima é também
uma construcdo tardia, que visa subordinar as historias de Jacé a de Abrado, em esséncia,
subordinando Israel a Juda” (FINKELSTEIN, 2015, p. 172). Considerando essa hipotese, a
construcdo da histéria patriarcal (Abrado; Isaque; JacO) nada mais € do que uma construcao
literaria que retoma tradigdes distintas estabelecendo uma organizagdo que visa construgdo de
identidade e hierarquia social.

Ja a caminhada no deserto € um material que, provavelmente, surgiu no periodo
monarquico tardio para o pos-exilico e foi unido ao bloco patriarcal tardiamente pelos

sacerdotes. Logo, destaca Finkelstein,

Isso significa que o éxodo e a tradicdo da caminhada no deserto, como a conhecemos
hoje, é produto final de um longo processo de desenvolvimento e crescimento,
primeiro oral e depois escrito, e uma histéria complexa de redagdes em funcédo da
evolucéo das realidades politicas e histéricas (FINKELSTEIN, 2015, p. 176).

E essa construcao final, que elabora uma identidade israelita, que o autor do Evangelho
de Mateus tenta retomar e materializar no cronotopo da tentagdo dando vida a um novo Israel,
a saber, Jesus.

O segundo periodo é o monarquico. Esse periodo € importante, basicamente, por dois
motivos. Primeiro: a relagdo do rei Davi com a histdria de Israel. Cabe destacar que Davi néo é
unanimidade nem mesmo na Biblia Hebraica. Considerando que a Biblia Hebraica é formada
por tradicGes distintas e, automaticamente, olhares distintos para a histéria de Israel,
percebemos algumas criticas que sdo feitas ao rei Davi. Os deuteronomistas, por exemplo,
tecem varias criticas ao rei, inclusive o chamando de assassino (2Sm 16:7). No entanto, as
aliancas entre YHWH e Davi supera todos 0s aspectos negativos e o rei transcende, tornando-
se 0 rei mais celebrado da historia de Israel até hoje. Segundo: Davi centraliza o poder politico
e religioso em Jerusalém ap6s a conquistar.

No capitulo 5 do segundo livro de Samuel Davi € constituido rei de todo Israel. Antes,
ele era o lider do reino do Sul, porém, a narrativa conta que todas as tribos foram a Davi e 0o
lembraram que, sendo Saul ainda rei, era ele que saia em batalha e, ainda mais importante, o
Senhor o havia escolhido para reinar. Nesse mesmo capitulo a narrativa informa que Davi fez
um pacto’* (n™2) com os ancidos de Israel e Davi foi ungido rei sobre Israel. Sem preocupar-
se com questdes espago-temporais, 0 narrador conta que Davi partiu com os seus homens para
Jerusalém com o objetivo de toméa-la. A narrativa informa que Davi habitou ali e a chamou de

Cidade de Davi. A empreitada seguinte foi levar a arca de YHWH para Jerusalém. Ao habitar

L Alianga; contrato.
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em Jerusalém ele centraliza o poder politico e, ao levar a arca, centraliza o poder religioso.
Jerusalém torna-se o centro religioso, politico e cultural de Israel. Essa é a tradi¢do que o autor
de Mateus quer materializar na segunda interacao.

O autor ndo so6 retoma a tradicdo como reconfigura a imagem do messias. O messias,
mesmo sendo da linhagem de Davi, ndo é um rei poderoso, soberano e que tem as maos sujas
de sangue. S&o as suas palavras que possuem poder e ndo a forca do seu brago. E possivel
percebermos uma critica, ainda que sutil, @ monarquia. Nao a toa, na genealogia de Jesus no
Evangelho de Mateus, o autor destaca Urias’?, vitima da maldade cega de Davi (1Sm 11).

O terceiro periodo, é o periodo conhecido como periodo do segundo templo. Como ja
trabalhado, literaturas diversas surgem para explicar as catastrofes ocorridas em Israel. Porém,
nesta subsecdo interessa-nos, principalmente, o dominio do Império romano. Pedro Paulo
Funari destaca que nos primeiros quatro séculos da histéria de Roma, 0s romanos entraram em
conflitos e assim, dominaram ou fizeram aliangas com os povos vizinhos (FUNARI, 2020). O
autor ainda ressalta que:

Os conquistados recebiam tratamento muito diversificado, segundo sua posi¢do em
relacdo ao poder romano. Os que se aliassem recebiam direitos totais ou parciais de
cidadania, enquanto os derrotados que ndo cedessem eram subjugados, muitos
vendidos como escravos, outros eram submetidos a tratados muito desiguais e que
davam ao Estado romano grandes rendas na forma de impostos e tributos (FUNARI,
2020, p. 95).

Richard A. Horsley ao refletir sobre o imperialismo romano e sua politica de expanséo
afirma que “o que era uma nova ordem mundial para os que detinham o poder e privilégios era
vivido como uma nova desordem mundial fragmentadora, desorientadora e até devastadora, por
muitos povos subjugados” (HORSLEY, 2004, p. 27). Horsley ainda destaca que 0s romanos
desprezavam o0s judeus e 0s viam como supersticiosos, exclusivistas e Uteis apenas como
escravos. Fica evidente o motivo pelo qual os discursos de Jesus, que envolviam amor e oragdo
pelo inimigo, ndo foi bem recebido por alguns grupos de judeus. Por esta razdo, é possivel
afirmar que o reino de Deus em Mateus ndo sdo apenas ideias abstratas deslocadas da realidade
concreta, mas, um reino concreto, palpavel, que é vivenciado e evidenciado nas acgdes. Esse
periodo de crise, periodo berco do Evangelho de Mateus, é materializado na terceira e Gltima
interacdo entre Jesus e o Diabo. O tempo, na tentacdo, é materializado e os sentidos s&o
construidos via memoria discursiva. O autor instaura um novo espaco-tempo que é

caracterizado pelas a¢6es do novo Israel: Jesus. A historia de Israel é referenciada, porém, na

72 Jessé gerou ao rei Davi, e o rei Davi gerou a Salomao da que foi mulher de Urias (Mt 1:6).
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linguagem (de Mateus), que é o Unico habitat natural do cronotopo, um novo evento €
constituido, uma nova espago-temporalidade.

A concepgdo de tempo carrega uma concepcao de homem, isso significa que “a cada
nova temporalidade, corresponde um novo homem” (AMORIM, 2018, p. 103). Amorim ainda
destaca que quando o analista consegue identificar o cronotopo de uma determinada produgéo
discursiva, ele consegue deduzir uma determinada visdo de homem. E a visdo de Mateus, a
relacdo com o heroi, que é posta em evidéncia. A nova temporalidade corresponde a um novo
Israel, uma nova chance, a esperanca.

O que chama a atencdo séo as caracteristicas apocalipticas na tentacdo. Para além da
origem e sentido apocaliptico da tentacdo na Fonte Q (o que ja foi discutido), os movimentos
do heroi, sempre passivo, remete a uma espécie de cronotopo apocaliptico. Michael Vines
(2007) destaca que o cronotopo apocaliptico tem uma caracteristica que nos parece
fundamental: tempo e espago ilimitados. A jornada do visionario pode ocorrer em regides
celestiais em que o tempo ndo passa da mesma forma que na realidade concreta. Da mesma
forma, o limite espacial ndo existe de modo que o visionario pode estar em lugares distintos em
um curto tempo.

De fato, a matriz apocaliptica da tentacdo em Mateus é mantida, porém, a jornada do
her6i ndo nos parece evidenciar, em Mateus, um interesse apocaliptico na tentagcdo. As
interaces ndo ocorrem em regides celestiais e 0 autor preocupa-se com questdes geograficas.
E necessario considerarmos o confronto entre a comunidade de Mateus e o judaismo formativo.
Com isso queremos afirmar que o autor tem a intencdo de estruturar e compreender a sua
realidade, isto é, o cronotopo em que esse confronto ocorre. O tempo e espaco ilimitado na
tentacdo ndo enfatizam, em Mateus, um imaginario apocaliptico, mas, uma sintese da historia
de Israel, historia essa que tem a marca de uma ideologia e escatologia apocaliptica.

Os periodos retomados na narrativa remetem a crises enfrentadas por Israel e decisdes
equivocadas do povo. Logo, as interacBes entre Jesus e o Diabo ndo sdo simples didlogos, mas,
a evidéncia de que em momentos de crise decisOes corretas podem ser tomadas a luz das
Escrituras quando interpretadas corretamente. O centro das interagGes é a tentagdo, o teste, a
prova. A forma como as tentacGes se materializaram ao longo do tempo, especificamente na
historia de Israel, torna-se a principal questdo espaco-temporal na narrativa. Logo, € proficuo

chamarmos o cronotopo da narrativa de: “cronotopo da tentagdo”.
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4.2.1 Os posicionamentos e argumentos polémicos

Primeira interacdo. Cabe, inicialmente, retomarmos a no¢do de polémica velada e
polémica aberta proposta por Bakhtin ao analisar o discurso em Dostoiévski. Nascimento
(2018a) destaca que nas obras de Dostoiéviski encontramos personagens que amam e odeiam e
assim, temos um “conflito de vozes e cosmovisdes que apontam para mundos irreconcilidveis”

(p. 195-196). Assim, o autor destaca que

dessa forma, é razoavel considerar Dostoiéviski brinda-nos ndo apenas como o género
romance polifénico, mas também com seus personagens com os quais nos apresenta
a natureza discursiva de um homem polémico, este que ama e odeia certa ordem de
valores e, portanto, ao enunciar, tal ato determina a estrutura e os sentidos de seus
enunciados (NASCIMENTO, 20184, p. 196).

A polémica é constituida dialogicamente e assim é na tentacdo. Em Bakhtin (2013),
encontramos a nocao de polémica aberta como a retomada da fala do outro como objeto de
refutacdo e a polémica velada como o embate de vozes, o discurso do outro, um dialogo velado.
Na tentacdo, os posicionamentos polémicos sdo constituidos em uma dindmica de polémica
aberta e velada. Nessa dindmica os argumentos sdo apresentados e os valores sao hierarquizados
de um modo complexo. Na primeira tentativa do Diabo, encontramos uma premissa implicita:
o0 Filho de Deus (Messias) ndo passa fome.

Os autores do Tratado salientam que a escolha das premissas “raramente estdo isentas
de valor argumentativo” (2014, p. 73). Essas escolhas sdo uma preparac¢ao para o raciocinio que
ndo apenas introduz os elementos, mas ja € “‘um primeiro passo para a sua utilizagao persuasiva”
(2014, p. 73). Os autores afirmam que o orador utiliza as premissas como base para a sua
construcdo e conta com a adesdo dos ouvintes as proposi¢des iniciais, porém, acentuam que
pode ocorrer uma recusa. Os ouvintes podem recusar as proposicdes iniciais por nao aderirem
ao que é apresentado pelo orador, por perceberem o carater unilateral da escolha das premissas
ou por perceberem a tendenciosidade da apresentacdo das premissas. Jesus, o ouvinte do Diabo
no evento da tentacdo, recusa a proposicdo inicial. A proposta feita pelo Diabo pode estar
indicando um raciocinio entimematico.

Cabe destacar que Aristoteles (2012, 1356b) apresenta o entimema como um “silogismo
retorico”. O filésofo grego afirma que “demonstrar que, de certas premissas, pode resultar uma
proposicdo nova e diferente sé porque elas sdo sempre ou quase sempre verdadeiras, a isso se
chama em dialética silogismo e entimema na retorica” (2012, 1356b). Ao comentar as
afirmacBes de Aristoteles, Rui Gracio destaca que o entimema é um silogismo retdrico
“caracterizado ndo pelo certo, mas pelo provavel” (2013, p. 69). Aristoteles caracteriza o

entimema como um silogismo de poucas premissas. Destaca ainda que se alguma premissa é
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bem conhecida ndo é necessario enuncié-la. A premissa implicita era bem conhecida, ndo s6 na
comunidade mateana, mas, no judaismo do primeiro século e é provavel que tenha sido
entendida pela comunidade. O que mostra que ocorre 0 que Gracio (2013) chama de articulagédo
com as exigéncias praticas de comunicacdo e com 0s propdsitos da retorica.

Na proposta do Diabo h& uma estrutura entimematica que coloca em questdo a
identidade de Jesus. Propor que as pedras sejam transformadas em pées como sinal, funciona
como um argumento que questiona a identidade, que pde em questdo o que é ser Filho de Deus.
E importante destacar que os autores do Tratado analisam argumentos que “pretendem certa
forca de convicgdo, na medida em que se apresentam como comparaveis a raciocinios formais,
logicos ou matematicos” (p. 219). Esses argumentos sdo chamados de “argumentos quase-
logicos”. Fiorin (2020) ressalta que os argumentos quase-16gicos “lembram a estrutura de um
raciocinio ldgico, mas suas conclusdes ndo sdo logicamente necessarias” (p. 116).

Perelman e Olbrechts-Tyteca afirmam que uma das técnicas essenciais da argumentagao
quase-ldgica é a identificagdo entre os varios elementos que sdo o objeto do discurso (2014, p.
238). Os autores realcam que sO qualifica de quase-logica a identificacdo de seres, de
acontecimentos ou de conceitos que ndo é considerada nem totalmente arbitraria e nem
evidente, ou seja, quando abre a possibilidade de argumentacdo. O modo mais tipico de
identificacdo é o uso das definigdes.

Sobre a definicéo, Fiorin (2020, p. 118) afirma que “para os prop6sitos argumentativos,
pode-se dizer que a definicdo € uma resposta a indagacdo Que é uma coisa?” e destaca que “as
defini¢bes sdo argumentos quase-ldgicos fundados no principio da identidade, porque, ao
contrario do que se pensa 0 senso comum, ndo h4 uma maneira univoca de definir um objeto,
ao contrério, o modo de definir depende das finalidades argumentativas”.

Ao titulo Filho de Deus é atribuido um sentido. Schiavo (2006) no capitulo “Jesus, Filho
de Deus” apresenta a sua investigacdo sobre a origem e o desenvolvimento da cristologia. E
importante destacar que o estudo desenvolvido por Schiavo tem como corpus a tentagdo em Q.
Mesmo analisando a tentagdo em Q o autor apresenta significativas contribuicdes para a nossa
andlise.

Schiavo afirma que em Q “a expressdo Filho de Deus se refere a alguém cuja condigdo
é divina, celestial, sobrenatural, a exemplo dos anjos, excluindo, porém, uma referéncia direta
a um Filho de Deus especifico, que poderia ter causado problemas no monoteismo judaico” (p.
76). Porém, o autor destaca que no mundo cultural helenistico-romano, o rei e imperador eram
considerados filhos de Deus, pois, acreditava-se que eles eram 0s elementos que uniam o

humano e divino, figuras que poderiam implantar a ordem e a paz no mundo. Os cristdos podem
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ter aplicado o titulo a Jesus como uma forma de oposi¢do ao império, afirmando que o
verdadeiro salvador era Jesus. Dessa forma o titulo Filho de Deus ganha um carater messianico
e exclusivista (Jesus € o unico Filho de Deus, salvador). Schiavo propde a hipotese de que pode
ter ocorrido “a jung¢ao de dois significados num mesmo titulo” (p. 84). Para o autor ocorre uma
evolugéo da compreensédo da figura de Jesus: profeta operador de milagres; Filho de Deus,
figura celestial encarnada (Fonte Q); “até ser considerado o Filho de Deus pelas primeiras
comunidades helenisticas (Marcos e sinoticos)” (p. 84). Sendo Jesus essa figura celestial e
messianica ndo poderia estar naquela condicao. E o que propde o tentador.

Se 0 objetivo do Diabo é separar Jesus do Espirito e travar a sua missdo, é adequado
interpretar que o questionamento ndo é do prdprio Diabo, mas, uma tentativa de geré-lo em
Jesus, ou seja, gerar em Jesus a duvida sobre a sua natureza e missdo. A resposta de Jesus
retoma a fala do Diabo (o0 outro) afirmando que 0 homem néo vivera apenas sobre o pao. Logo,
uma polémica aberta é evidenciada, ou seja, a polémica entre as personagens que sao elementos
do evento polémico literario.

Essa retomada, que € também uma refutacdo, evidencia dois importantes pontos. A
personagem Jesus, ao dizer que o homem “ndo viverd apenas sobre o pao”, ndo diminui a
importancia do pdo. Diferentes eventos, no Evangelho de Mateus, destacam a importancia e
partilha do péo e talvez, 0 mais importante evento seja a conhecida “multiplicagdo dos paes e
peixes” (Mt 14:11-21), narrativa que tem a partilha como tema principal. Assim, “o pao”, ou
seja, 0 alimento ou a condicdo de se alimentar € um valor compartilhado. As personagens Jesus
e Diabo concordam que o pdo é importante.

Porém, na resposta de Jesus, hd um posicionamento que apresenta no seu argumento um
valor superior e assim o posicionamento contrério, isto é, polémico, € constituido. O pdo, de
fato, € importante, mas, a palavra que tem Deus como origem e 0 homem como destino é mais
importante. Essa palavra é vida, logo, a missdo do Messias € levar vida. A énfase que é dada no
emprego da expressao “Esta escrito!” evidencia uma espécie de aversdo que marca a polémica
aberta, pois, “diferentes tons podem marcar a 0posi¢do das vozes no discurso, ou seja, a palavra
alheia pode ser introduzida com acentos e expressdes de indignacdo, zombaria, ironia, ddvida
[...]” (RIBEIRO, 2019, p. 13). O tom de aversao na resposta de Jesus o pde em polémica com
o Diabo, afinal, apresenta uma nova maneira de enxergar a figura e missao do Messias.

Ao mesmo tempo em que a polémica aberta comeca a ser evidenciada e 0s
posicionamentos constituidos, indicios de uma polémica velada comegam a aparecer. O autor-
criador ao construir 0 evento polémico literério, constitui uma relagdo dialdgica com o judaismo

formativo, pois ocorre ndo apenas a interacdo entre as personagens, mas um encontro de vozes,
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a do autor-criador, sujeito do discurso e a do judaismo formativo, um outro que aparentemente
ndo esta presente no discurso do autor. Essa polémica velada torna-se uma polémica aberta ao
longo do Evangelho de Mateus nos embates entre Jesus e os fariseus. Na obra A Retdrica de
Jesus, que esta no prelo, Nascimento propde que a tentacdo de Jesus ocorre em niveis e estrutura
0 sermdo do monte (cap. 5). Porém, neste trabalho ndo analisaremos as retomadas da tentaco
ao longo do Evangelho, mas, abre-se a possibilidade de futuras analises.

Questionar a identidade de Jesus é uma estratégia retérica. O Diabo desqualifica o seu
adversario (Jesus). Amossy (2017) salienta que o Oponente que age na polémica, assume o
papel de adversario que confunde e/ou deslegitima. Esse é o papel do Diabo, o Oponente
adversario que tenta confundir e deslegitimar o her6i. Um olhar sincrénico é importante. No
terceiro capitulo do Evangelho, Jesus é batizado e dois importantes fatos sdo relatados: O
Espirito de Deus desce sobre (¢ni’®) ele e uma voz dos céus afirma que ele é o Filho amado.
N&o ha, na narrativa, a identificacdo da voz, porém, por inferéncia afirmamos que é a voz de
Deus. Assim, temos a unido de Jesus com o Espirito simbolizando autoridade, e a afirmacéao de
que ele é Filho de Deus. Na tentacéo (cap. 4), propor que Jesus transforme pedras em pées como
sinal de que ele é o Filho de Deus, é confundi-lo a tal ponto de questionar os acontecimentos
anteriores, isto é, a descida do Espirito e a sua comunhdo com ele e a afirmacao de que ele é o
Filho de Deus.

A personagem Diabo ecoa a voz do judaismo formativo, isto é, encontramos
veladamente o questionamento de um grupo contrario ao posicionamento da comunidade de
Mateus. A resposta de Jesus ndo sé evidencia a polémica aberta, mas, nos da indicios de uma
polémica velada, pois, retoma o discurso do grupo contrario a comunidade como se ali ndo
estivessem presente.

Ao afirmar que “Esta escrito”, a aversdo ¢ evidenciada e refor¢a a hipotese de uma
polémica velada entre a comunidade mateana e o judaismo formativo. No conhecido serméo do
monte, por exemplo, diversas vezes encontramos a expressdo ‘“‘eu porém, vos digo”,
caracteristica da retdrica de excesso. No capitulo 5:17, Jesus adverte o seu auditorio de que ele
ndo veio dissolver (katalvom’™) a lei ou os profetas, mas, interpretar, cumprir o que foi dito.
Assim, retomar a lei, no Evangelho de Mateus, é questionar o que estava estabelecido. No
evento da tentacdo, o posicionamento polémico de Jesus refuta ndo apenas o que foi dito pelo

Diabo, mas, o discurso dos lideres judaicos de seu tempo.

73 Sentido concreto: sobre; sentido figurado com acusativo: autoridade.
" Preposigdo xatd (de cima para baixo) + verbo Mw (destruir; separar).
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Na segunda interagdo, mais uma vez, a identidade de Jesus é questionada. No entanto,
é importante destacar que a polémica, até entdo velada, comeca a ser delineada com contornos
mais largos e os indicios de uma polémica aberta tornam-se mais fortes, apesar de, quanto a
polémica aberta, afirma (RIBEIRO, 2019, p. 13), “o choque entre as vozes acontece de forma
indireta, escamoteada no proprio discurso objetal do autor”. Nessa interagdo o acesso livre do
Diabo ao Templo torna-se central e 0 posicionamento polémico do autor-criador é firmado. Em
Mateus, destacar o Templo como lugar de embates entre Jesus e os fariseus € um
posicionamento polémico, pois, por ser um lugar sagrado, centro da cultura e religido judaica,
apresentar o Templo como um lugar “contaminado”, vendido, é posicionar-se contra 0 que
ocorria nesse lugar. Esse posicionamento que questiona as a¢cdes no Templo € uma dendncia e
0 ponto de partida é a segunda interacdo na tentacéo.

Nessa polémica velada ocorre um choque significativo para a comunidade pelo fato do
Templo ndo existir mais. Encontramos outra premissa implicita: aquele que esta no topo do
Sagrado (o messias) tem privilégios por direito. No Tratado, os autores ao discutirem sobre 0s
argumentos quase l6gicos chamam a atencdo para a aplicacdo da regra da justica. Os autores

destacam que

a regra da justica requer a aplicacdo de um tratamento idéntico a seres ou a situagdes
que sdo integrados numa mesma categoria. A racionalidade dessa regra e a validade
que Ihe reconhecem se reportam ao principio de inércia, do qual resulta, notadamente,
a importéncia conferida ao precedente (OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN,
2014, p. 248).

Se Davi, o grande rei, teve privilégios, o messias, seu descendente e libertador de Israel
também deve ter por direito. De fato, os contextos de Davi e Jesus sdo distintos. E necessario
destacar que Davi nédo foi o construtor do Templo. Em 2Sm 7 o autor informa que YHWH deu
descanso a Davi de todos o0s seus inimigos e entdo o rei decidiu edificar uma casa para a arca
de YHWH. Ele notifica ao profeta Naté e o profeta o abengoa. Porém, a narrativa conta que na
mesma noite YHWH enviou uma mensagem a Naté para ser transmitida a Davi. O interessante
é que YHWH rememora a alianca com Davi, porém, informa que o rei ndo construiria uma casa
para ele, mas, o seu descendente seria o construtor e assim o reino de Davi seria estabelecido:

;020 TY M25HN ROD I MDY MYH MDY NI

Este edificard uma casa para o meu nome, e estabelecerei” o trono do seu reino para
sempre.

S Verbo 112 no tronco piel (ativo intensivo ou causativo): estabelecer; firmar; confirmar.
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Mesmo ndo sendo Davi o construtor a “ideia” de edificar uma casa para YHWH nasce
nele e a construgdo dessa casa se torna simbolo da alianca de YHWH com Davi. O trono é de
Davi. O messias, na tradicdo judaica, reinara nesse trono e trara paz para a terra. De fato, 0s

contextos de Davi e Jesus sdo distintos, porém, Olbrechts-Tyteca e Perelman afirmam que

para que a regra da justica constitua o fundamento de uma demonstracao rigorosa, 0s
objetos aos quais ela se aplica deveriam ser idénticos, ou seja, completamente
intercambiaveis. Mas, na verdade, isso nunca acontece. Os objetos sempre diferem
em algum aspecto, e o grande problema, 0 que suscita a maioria das controvérsias, é
decidir se as diferencas constatadas sdo ou ndo irrelevantes ou, em outros termos, se
os objetos ndo diferem pelas caracteristicas que se consideram essenciais, isto &, 0s
Unicos a serem levados em conta na administracdo da justica (OLBRECHTS-
TYTECA; PERELMAN, 2014, p. 248).

Jesus e Davi sdo duas pontas de um mesmo fio e a genealogia em Mateus rememora
isso. Sendo assim, ha precedentes que indicam a maneira como Jesus deveria ser tratado. O
lugar dele deveria ser no topo do Sagrado com privilégios de origem divina, protecéo e cuidado.
No Tratado os autores enfatizam que “a regra da justica fornecera o fundamento que permite
passar de casos anteriores a casos futuros, ela é que permitird apresentar sob forma de
argumentacao quase-logica o uso do precedente” (OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN,
2014, p. 248).

E plausivel abordarmos a polémica velada e aberta na segunda interacdo considerando
0 argumento de reciprocidade que visa “aplicar o mesmo tratamento a duas situacdes
correspondentes” (OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN, 2014, p. 250). Se Davi foi rei e
teve regalias e o direito de estar no topo era dele, Jesus merecia 0 mesmo tratamento. Os
argumentos de reciprocidade sdo comuns no Evangelho de Mateus.

Enfatizamos o argumento de reciprocidade na polémica velada e aberta na segunda
interacdo pois ao mesmo tempo que o Diabo oferece privilégios a Jesus visando tenta-lo, a
interacdo como acontecimento artistico-literario que compde um evento polémico literario
funciona como um argumento de reciprocidade do autor que visa a comunidade. Considerando
a crise que a comunidade enfrentava, o0 autor enfatiza que assim como Jesus rejeitou 0s
privilégios oferecidos pelo Diabo, a comunidade também deveria fazer o mesmo. Se Jesus, 0
principal lider desse novo movimento, viveu uma vida sem privilégios, mesmo sendo o messias,
a comunidade deveria viver a simplicidade da unidade da mesma forma que o seu mestre.

Como ja foi dito, na analise do cronotopo, o Templo é uma construcdo que, ainda que

tenha sido destruido e reconstruido, rememora o periodo monarquico. Reconstruir a imagem do
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messias foi uma producédo ousada e complexa. O templo, no chamado periodo interbiblico’™,
torna-se o centro catalisador da unidade nacional e destino da peregrinagdes (REINKE, 2021,
p. 291) e,

de uma vila nos arredores de Jerusalém, nasceu um movimento nacionalista sem
precedentes na historia biblica: a revolucdo dos macabeus. Desse sensacional
episodio, emergiram facc¢Oes, cada uma com leituras peculiares da realidade vivida e
da multifacetada expectativa em torno do Deus de Israel, o Unico. Entre tantas
esperancas, ganhou evidéncia a de um Messias guerreiro, um libertador a conduzir o
povo de Israel para dentro do Reino. Foi um tempo de revolucionarios (REINKE,
2021, p. 291).

N&o entraremos em pormenores quanto aos revolucionarios, porém, é importante
destacarmos alguns pontos para entendermos a complexidade da reconstrucdo da imagem do
Messias, a dentncia contra o Templo e o argumento de reciprocidade. Inicialmente é importante
destacarmos que o helenismo era uma forma de viver a vida que estava diretamente ligada as
camadas superiores da sociedade, porém, ndo podemos descartar o fato de que era uma
imposicdo civilizacional (REINKE, 2021). Quem assimilava os principios gregos ascendia
socialmente e muitos judeus assimilaram alguns desses costumes em busca de beneficios, o que
ndo significava abandono da identidade judaica.

Um ponto importante precisa ser destacado:

A lei foi associada ao conhecimento no sentido filoso6fico, e a sinagoga tornou-se a
escola em que esse processo aconteceu. Assim como o pagdo ascendia a uma cultura
superior por meio da educacdo grega, o judeu ascendia em sua propria cultura por
meio do estudo da Tora. Outro desenvolvimento decorrente foi a emergéncia dos
“mestres da lei”: assim como os filésofos eram cercados de alunos, os judeus mais
sébios também constituiam discipulos avidos por saber (REINKE, 2021, p. 298-299).

Os embates argumentativos entre Jesus e os fariseus ficam mais claros ao considerarmos
essa importante informacdo contextual. Ndo apenas isso, mas tal questdo evidencia a
importancia do ensino de Jesus na vida dos individuos que o seguia, afinal, ensinar a Tora
aquelas pessoas era também contribuir na ascensao social de pessoas das camadas subalternas.

O Templo passa a ter uma importancia ndo vista antes. No entanto, mesmo grande parte
dos judeus se posicionando a favor do helenismo’’, existiram aqueles que optaram pela
fidelidade as tradi¢des. Esse posicionamento deu origem a chamada revolta dos macabeus, cujo
principal heroi foi o sacerdote autoexilado, Matatias, pai do lider Judas Macabeu. O que de

fatos nos interessa nesta pesquisa é que o posicionamento contrario da familia de Matatias aos

76 Os protestantes chamam de periodo interbiblico o hiato entre Malaquias (Gltimo livro do Antigo Testamento) e
0 Evangelho de Mateus (primeiro livro do Novo Testamento), em especial a atividade de Jodo Batista que é
considerado o Ultimo profeta.

" Principalmente os sacerdotes e 0s mais ricos.
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seléucidas gerou uma espécie de movimento de guerrilha com elementos de guerra religiosa,
com uma linguagem quase apocaliptica: o bem contra o mal. Mais importante é o fato de que
essa revolucdo provocada pelos macabeus gerou uma expectativa messianica em seus
apoiadores. No entanto, havia uma resisténcia por parte de pessoas mais benevolentes, pois, 0s

descendentes’® dos macabeus agiam como tiranos, logo:

A contestacdo ao messianismo dos sacerdotes-guerreiros aumentavam em alguns
circulos. E o segundo templo, local de comércio e de tantas intrigas e assassinatos,
também caia em descrédito. A percepcdo da auséncia divina e, pior, do abandono de
Jerusalém desde a destruicdo dos babilonicos, crescia aos poucos. A tristeza pelo
sentimento de que Deus néo havia retornado depois do exilio marca toda a literatura
do periodo dos revolucionarios (REINKE, 2021, p. 321-322).

E nessa efervescéncia politico-religiosa que o movimento de Jesus surge e
posteriormente, com a destruicdo do templo, o Evangelho de Mateus. Isso torna, o
posicionamento do autor, que constrdi uma nova imagem messianica, ainda mais complexo,
porém, audacioso e corajoso.

Entdo, apesar de utilizarem o0 mesmo tipo de argumento, a resposta de Jesus questiona
a doxa até entdo vigente: a de um messias soberano. A resposta é uma sinalizacdo na polémica
aberta, 0 que, evidentemente, é de suma importancia na construcdo de sentido no evento
polémico literario e a insercdo desse evento na obra. A Tora e o Templo, como valores, séo
mantidos, porém, Jesus e a sua missdo sdo superiores na linguagem de Mateus, e ambos séo
vitimas de deturpacfes o que aponta para uma sinalizacdo na polémica velada entre a
comunidade e os fariseus. Alguns textos proféticos e apocalipticos estdo dialogicamente
relacionados a essa interacdo e os valores que estdo em disputa:

Isaias 48:2:

:IY PINDR T 15001 SRR TORTOY WP UIRE ren Tl

E da cidade santa invocam e apoiam-se sobre o Deus de Israel; YHWH dos exércitos
€ 0 seu nome.

Isaias 52:1:

TOT N °3 WIPT T O5YT] INTINDR T3 WRT 1 Y w3t e
:RRDY 5 T 278D

Desperta’, desperta, veste-te da tua fortaleza, 6 Sido! Veste-te dos teus vestidos de
honra, Jerusalém, cidade santa, pois ndo entrardo em ti o incircunciso e o impuro.

Daniel 3:28:

8 Os asmoneus.
9 Verbo (7w) gal imperativo.
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FIONDR MOWTIT ) TR TN TIT RN T2 ) I83700) My
Ty 12 T RO N9mY TDY WAINT T TTarh 2w RS T
ITTND 172 AN 0R% 1oa poe

Falou Nabucodonosor e disse: adorem o Deus de Sadraque, Mesaque e Abede-Nego,
que enviou O seu anjo e resgatou 0s seus servos, que confiaram nele, pois, ndo
cumpriram a decisdo do Rei, preferindo entregar os seus corpos, para ndo servirem e
nem adorarem algum deus, sendo o seu Deus.

Daniel 9:24:

vUpT NPT TR TYOMY Moy Tom owaw oway
On) PRET U MERDY 823 1 BANDY BRYY PTS W03 Ty 182

Setenta semanas estdo determinadas sobre a sua familia e sobre a sua cidade santa,
para cessar a rebelido e dar fim aos pecados, e expiar a iniquidade e trazer a justica
eterna, e selar a visdo e a profecia, e ungir o santo dos santos.

Apocalipse 11:2:

2 xai TV aOAy v Ewdev 100 vaol Ekfade E€wbdev kai un adthv ueTprong, &t
£8601 toic €0veoty, kal thv téAwv thv aylav natroovolv ufvag tecoepdkovta [kai]
dvo.

2 E o atrio® que esta fora do templo deixe-o fora e ndo o megas, pois, foi entregue as
nacdes e pisardo a Cidade Santa por quarenta e dois meses.

Uma questdo importante a ser pensada, porém, neste trabalho ndo serd possivel
aprofunda-la, é como uma disputa que envolve valores tdo complexos foi recepcionado pela
comunidade. H& indicios, considerando a polémica velada que aos poucos se transforma em
uma polémica aberta ao longo do Evangelho, que o autor conhece minuciosamente a sua
comunidade o que contribui na construcao discursiva do seu posicionamento. Além disso, a
transmissdo desse Evangelho € um indicio fortissimo de que ele foi bem recebido pela
comunidade. Outra questao de suma importancia é analisar, profundamente, a complexidade da
polémica aberta, visto que, ha boas evidéncias de que os fariseus e saduceus derivaram de
grupos revolucionarios. Questdes sociais e discursivas importantissimas para o estudo da
constituicdo do Evangelho, mas que por estarem veladas na tentacdo, abrem possibilidades de
novas investigacoes.

Na terceira interacdo, o Diabo oferece a Jesus todos os reinos da terra. A cena é
apocaliptica, como ja dito, o tempo e 0 espaco parecem ndo terem limites o que possibilita a
construcdo de uma imagem sem, necessariamente, gerar um incobmodo nos leitores originais.

Como afirmamaos, na analise do texto grego, a gldria que o Diabo oferece a Jesus € terrena. Esse

8 Praca fora do edificio do Templo.
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contraponto entre o que é celestial e terreno € uma caracteristica do imaginario apocaliptico.
Ao oferecer os reinos e a sua gloria em troca da adoracéo, explicitamente, o Diabo propfe um
sacrificio.

Jesus sacrificaria o seu reinado futuro por um reinado no presente. A questdo colocada
pelo autor € se esse sacrificio valeria a pena. Essa reflexo torna-se elemento fundamental ndo
apenas para a personagem, mas, para a comunidade. Mais uma vez a dindmica entre a polémica
aberta e velada é central.

No Tratado, 0s autores nos apresentam a argumentacdo pelo sacrificio afirmando que
“um dos argumentos de comparagdo utilizados com mais frequéncia ¢ o que alega o sacrificio
a que se esta disposta a sujeitar-se para obter certo resultado” (OLBRECHTS-TYTECA,;
PERELMAN, 2014, p. 281).

Agqui nos deparamos com um ponto importante: a disposicdo. No mundo
axiologicamente construido pelo autor, mundo esse que o herdi caminha, cria-se uma
expectativa grande quanto a resposta de Jesus. Jesus negou a operacdo de um milagre na
primeira tentativa como sinal da sua verdadeira identidade, negou lancar-se do pinaculo do
Templo, isto é, contra argumentou quanto a reciprocidade apresentada pelo Diabo, porém, a
ultima tentativa do Diabo nesse evento parece colocar em jogo simplesmente tudo (wdc).

Cabe ressaltar que no Evangelho de Lucas, texto que, ao que tudo indica, o autor bebeu
da mesma fonte que Mateus, essa interacdo apresenta algumas diferencas. Primeiramente, essa
é a segunda interacdo o que, evidentemente, muda a construcdo de sentido. Porém, a forma

como ela é apresentada nos leva a uma breve comparacgao:

5 Kai dvayaywv avtov £ds1€ev abt® ndoag tac PactAeiog TG 0ikovuéVNG €V OTIYUT
Xpdvou 6 kai gimev avT@ 6 SidPolog col Swow TV ¢€ovaiav TadTny dmacav kai THv
36&av avTGV, 811 éuol mapadédotat kal @ édv AW Sidwut adtrv- 7 o0 odv édv
TPOCKULVNONG EVWTLoV €uod, Eatat 6ol mdoa.

5 E, levando-o, mostrou-lhe todos os reinos do mundo num instante de tempo. 6 E
disse-lhe o Diabo: te darei todo este poder e gléria, porque a mim foi entregue, e dou

a quem eu quiser. 7 Por isso, se te prostrares diante de mim81, tudo sera seu (Lc 4:5-
7).

A construcgdo apocaliptica € mais evidente em Lucas, como ja destacamos, devido aos
elementos de acabamento. Detalhes abrem as possibilidades de construgdo de imaginario,
porém, a énfase em “num instante de tempo”, evidencia uma experiéncia mistica. Tudo, ainda
gue em um instante, foi visto e oferecido a Jesus. Mateus opta em construir o seu mundo no

ambiente terreno por questdes de estratégia com fins persuasivos. O elemento principal, o que

81 ¢vmiov (na minha presenga).
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mais nos interessa, é que o Diabo, em Lucas, afirma que tudo € dele e ele dar a quem ele quiser.
Em Mateus e Lucas, ainda que aparentemente os eventos ocorram em planos distintos, o Diabo
¢ quem manda no “mundo”. Mundo que, evidentemente, ¢ o mundo limitado aos autores, 0
mundo imperial. A grandeza da cena fica ainda mais evidente quando comparamos com um

texto do Apocalipse:

Quadro 6 — A dimensao apocaliptica na terceira interacdo entre Jesus e o Diabo

Mt 4:8-9 Ap 21:10 Lc 4:5-7
5 Kai avayoyov adtov Edei&ev
avT® maoog Tog faciisiog Tig

8 [Tdhv maparapfaver ooV O

. - . s 10 kai dmnveyéy pe €v OIKOVUEVT|G €V GTLY LT YpOVOL 6
SduaPolrog gig dpog LYNAOV Aav , TOVEYREY L . OUMEVIIS £V ORI XD X
P SR X nvevpatt émi dpog péya Kai Kol gimev adTd 0 ddforog: Gol
Kol OelkVLGLY aOTH TAGOS TOG . , s s px X , . . ,
. ~ 2 VYNAOV, Kai E0g1E€v Lot TV dmowm TV £Eovoiav TavTnV
Bactreiag Tod kKOGUOV KOl TV . PR \ o V3 s o~
. 2 e C o TOAWY TNV aylav Tepovcainu Grocav kol v 06&av avT®dv,
00&av avtdv 9 Kol glmev aVTR- , . o O , N
< . . , - katafaivovoav €k Tod ovpavod | OtTi EHol mapadEdoTon kol @ 0V
TODTA GOL TAVTO ODOW, EAV SN ~ , , . oy
4o Tod Beod 0él® S6idmpL avTV: 7 6L ovv

TECOV TPOCKLVIONG LOL. s , "
€0V TPOCKVVIONG EVATIOV

£€uod, £otol cod Taca.

E, levando-o, mostrou-lhe
De novo, tomou-o para junto todos os reinos do mundo num
de si 0 Diabo para um monte E me transportou em espirito | instante de tempo. E disse-lhe o

alto e grande e o mostrou todos | para um monte grande e alto, e | Diabo: te darei todo este poder

0s reinos do mundo e a gléria me mostrou a Cidade Santa, e gléria, porque a mim foi
deles. e disse para ele: todas Jerusalém, que descia do céu entregue, e dou a quem eu
essas coisas eu darei para ti se (vinda) de® Deus. quiser. Por isso, se te prostrares
puderes cair e adorar-me. diante de mim, tudo seré seu.

Fonte: Criado pelo pesquisador, 2022.

A cena é apocaliptica e por isso € cercada de grandeza e imaginacdo. A expectativa pela
resposta de Jesus acompanha a grandeza da cena. A grande questdo que surge é se Jesus esta
disposto a sacrificar o seu reino futuro em troca de um reino terreno, porém, instantaneo.

O olhar de um leitor cristdo do século XXI pode enxergar nessa proposta um argumento
cdmico. Cémico porque ao comparar 0 que esta sendo oferecido pelo Diabo ao que Jesus
alcancaria cumprindo a sua missao, percebe-se uma discrepancia, uma irracionalidade. O valor
do reino celestial é, na visdo cristd, superior ao valor dos reinos desse mundo. Porém, essa é a
provavel visdo do leitor, de alguém que foi alcancado por dois mil anos de historia do
cristianismo, que bebeu de teologias distintas ainda que inconscientemente. No mundo em que
0 herdi caminha, mundo construido pelo autor-criador, ndo ha evidéncias, ha expectativas.

Nesse mundo a identidade do herdi é construida, revelada.

82 A preposicdo a6 indica origem “descia de Deus”.
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Isso significa que o sacrificio proposto pelo Diabo na interacdo ndo é cémico, mas,
valido. A validade e coeréncia da proposta é atestada pelo préprio evento. O objetivo do Diabo,
no evento, é separar Jesus do Espirito, travar o seu papel, confundi-lo. Ou seja, as propostas séo
coerentes quando consideramos o0 evento em si, 0 objetivo da personagem Diabo e os valores
amados pelo autor-criador.

A argumentacao pelo sacrificio € um argumento de comparacao. Os autores do Tratado
enfatizam que “a argumentacdo nao poderia ir muito longe sem recorrer a comparacdes”
(OLBRECHTS-TYTECA; PERELMAN, 2014, p. 274). O valor ou peso dos objetos séo
evidenciados quando ocorre a comparagao. Em muitos textos biblicos, tanto na Biblia Hebraica
qguanto no Novo Testamento, encontramos esse tipo de argumentacdo. Talvez, um dos mais
famosos textos seja Is 49:15, texto que compara o cuidado de YHWH com 0 seu povo ao
cuidado de uma mée com o seu filho. Ainda que seja plausivel que esse texto trate originalmente
da deusa Ashera e que tenha ocorrido uma tentativa de apagé-la da Biblia Hebraica trocando-a
por YHWH, o argumento de comparagao prevalece.

No Novo Testamento o argumento de comparacdo também é forte. Ainda que nem
sempre de forma explicita, no Novo Testamento a comparacdo € fundamental para a
manutencdo da esperanca, visto que, 0s primeiros cristdos entendiam que ndo ha nada mais
valioso aqui na terra do que aquilo que sera entregue, por Deus, para aqueles que permanecerem
fiéis. No Novo Testamento a compara¢do ndo deve ser feita entre a vida dos menos abastados
e dos mais abastados, mas, entre aquilo que podemos ter aqui € 0 que ganharemos caso a
fidelidade venca. Isso exige sacrificio.

Na tentacdo, negar 0s reinos e 0s seus poderes € um sacrificio que engrandece o
messianismo defendido pelo autor-criador, ou seja, engrandece a obra de Jesus. Destacam 0s
autores do Tratado que: “na argumentagdo pelo sacrificio, este deve medir o valor atribuido
aquilo por que se faz o sacrificio” (2014, p. 282). Se Jesus nega os poderes deste mundo ¢
porque a obra que ele deveria cumprir € muito importante, ou seja, o sacrificio dele mede o
valor daquilo pelo qual ele sacrifica. E importante relembrarmos que estamos analisando um
mundo axiologicamente construido, fruto do evento da rememoracdo que pressupde
seletividade. Destacamos isso, pois, no mundo do Evangelho de Mateus Jesus morre em uma
cruz. Aparentemente, o sacrificio na tentacdo resultou em morte e ndo em gloria. Essa é a grande
construcdo do autor-criador, mostrar através da argumentacao pelo sacrificio que Jesus viveu
uma vida de desvantagens, inferioridade, sendo que, o maior dos sacrificios foi morrer na cruz,
mesmo que inocente, para que o mundo pudesse viver sob sua tutela em mundo de paz, ainda

que futuro.
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Esse sacrificio e o valor daquilo pelo qual se sacrifica é reconhecido, pelo autor-criador,
no evento da crucificacdo, apds a morte de Jesus:

52 kal td uvnuela dve@yxBnoav kal MOAAG oWUATE TOV KEKOUNUEVWY aylwv
nyépdroav, 53 kai E£eAOGVTEG €k TOV uvnuelwv peta v Eyepolv abtod eiofiAbov
€lg TV aylav oA kal évepavicOnoav ToAAoIG.

52 E abriram-se os sepulcros e muitos corpos dos santos que dormiam® ressuscitaram.
53 E, saindo dos sepulcros, depois da ressureicdo dele®*, entraram na Cidade Santa e
foram vistos por muitos (Mt 27: 52-53).

O autor-criador mostra que ja na morte e ressurreicdo de Jesus houve sinais e uma
projecdo do que ocorrerd no fim dos tempos. A argumentacao pelo sacrificio ocorre, como ja
mostramos, na polémica aberta, mas, também ocorre na polémica velada, no encontro de vozes.
A terceira interacdo funciona como uma argumentacao pelo sacrificio que visa a comunidade.
Diante da crise enfrentada e das adversidades causadas pelo conflito com o judaismo formativo,
convém a comunidade privar-se dos privilégios, pois, 0 bem de maior valor é a vida futura, com
0 messias glorificado. Essa ideia ndo é estranha no Novo Testamento:

Fp 3:19-21:

19 OV 10 Téog dmwAeta, v 6 Bedg 1 kothia kai 1) §6&a év tfi aioxdvn adT®V, of T&
¢miyela @povodvTeg. 20 HU@V ydp O molitevua &v ovpavoic Omdpxet, ¢€ o0 kol
owtfpa Grekdexdueba kOplov 'Incotv Xpiotdv, 21 8¢ YeTaoxnuatiost TO o@dua Tg
TATEWVWOEWS NUDV COUUOPPOV TG oWUATL TFG §6ENG adTod Katd thv évépyetay ToD
dovaoBat avtov kol Drotdéxt abTE Ta TavTA.

19 O fim deles é a destruicdo, o deus deles é o ventre, e a gléria é para desonra deles,
e 0s pensamentos terrenos. 20 Mas a nossa cidade® esta nos céus, de onde também
esperamos o salvador, o Senhor Jesus Cristo, 21 que transformard o nosso corpo
humilhado, conformando-o0 ao seu corpo glorioso, pela for¢a que lhe d& poder de
sujeitar a si todas as coisas.

Rm 8:16-17:

16 a0TO TO TVEDUA CUMUAPTUPET TR TVEVUATL NUQOV OTL £0uev Tékva Beol. 17 €l 8¢
TEKVa, Kal kKAnpovouor kAnpovopor uev 0gol, cuykAnpovépor 8¢ Xpiotod, eimep
oupmdoyopev tva kol ouvdoEacBGHEV.

16 O prdprio Espirito testemunha com 0 nosso espirito que somos filhos de Deus. 16
Ora, se somos filhos, somos herdeiros, herdeiros de Deus e coerdeiros de Cristo; se
com ele realmente sofremos, para que também com ele sejamos glorificados.

No Novo Testamento, em especial pela influéncia do imaginario apocaliptico, a
comparagao entre 0s ceus e a terra, o futuro de gléria e o presente de aflicdo sdo comuns. A
comunidade deveria fazer uma escolha, assim como Jesus fez. O autor-criador,

persuasivamente, aponta o que ele julga como a escolha certa, tendo como base valores, e por

8 Mortos.
8 Jesus.
8 Substantivo moiitevpa: lugar de cidadania; comunidade; estado.
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iSSO 0 seu posicionamento € polémico. As trés interagdes evidenciam os posicionamentos da
autor-criador. Esses posicionamentos sdo polémicos, pois, questionam a visdo de messias
cristalizada. Nessa dinamica entre a polémica aberta e velada no evento polémico literario da

tentacdo ocorre uma atualizacdo da imagem de messias em Jesus.
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5 CONCLUSAO

Este trabalho buscou contribuir na construcdo da relacdo entre ciéncias biblicas e
ciéncias da linguagem, em especial, a analise dialégica da argumentacdo. Apresentamos a
andlise dialogica da argumentagdo como um possivel método de interpretacdo biblica o que nos
possibilitou um olhar mais amplo para o texto biblico como materializacdo discursiva. O
Evangelho em sua totalidade nédo foi objeto de nosso estudo, porém, ficou evidente que o autor-
criador organizou uma obra que era perfeitamente entendida por seus leitores originais.

A tentacdo é um elemento dessa obra, elemento esse que foi acertadamente adaptado a
sua intencdo. Os elementos de acabamento que diferenciam a tentacdo em Mateus e Lucas ndo
sdo simples desacordos de interpretacdo, mas, recursos que evidenciam o posicionamento
polémico do autor-criador em Mateus e geram o efeito de sentido desejado. Em Mateus a
tentacdo ndo ocorre em uma dimensao espiritual ou psicoldgica, possibilidades reais em Lucas,
mas, ocorre na realidade concreta. Essa mudanca é necessaria para que a tentagdo faca sentido
no Evangelho.

Essa mudanca foi fundamental, pois, possibilitou a construcdo de uma polémica aberta
entre as personagens, mas, principalmente, uma polémica velada, embate velado, entre a
comunidade de Mateus, cujo discurso é veiculado pela personagem Jesus, e 0 judaismo
formativo, cujo discurso € veiculado pela personagem Diabo. A nocdo de evento polémico
literdrio, pensada para distinguir o acontecimento em si e 0 acontecimento reinserido na
realidade concreta como um acontecimento artistico-literario, foi fundamental para pensarmos
0s posicionamentos antagbnicos. Visto que a tentacdo é uma narrativa que foi pensada
minuciosamente, a nocdo de evento polémico literario possibilitou apontarmos para o
simulacro, isto é, o que cada personagem representava, sem, necessariamente, entrarmos em
discussdes sobre a historicidade do evento.

Fica evidente o profundo conhecimento do autor-criador sobre os eventos narrados na
Biblia Hebraica. Esses eventos sdo atualizados em Jesus ao longo do Evangelho o que sinaliza
uma compreensdo ativa. Quanto a esse importante ponto ndo foi possivel discutirmos
profundamente neste trabalho, mas, abrem-se possibilidades para pesquisas futuras. No entanto,
no proprio evento da tentacdo o autor-criador retoma eventos da historia de Israel
materializados na Biblia Hebraica.

Na tentacdo, trés periodos sdo retomados. O cronotopo, que aqui chamamos de
cronotopo da tentacdo, retoma esses periodos os atualizando em Jesus. Sem memoria ndo ha

sentido. A memoria discursiva é articulada brilhantemente, o autor atualiza os sentidos em Jesus
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0 apresentando como o verdadeiro modelo para Israel. Através de Jesus a comunidade poderia
entender, na pratica, quais atitudes tomar diante de situaces especificas e, principalmente,
diante da crise que estavam enfrentando. Isso mostra que o Reino de Deus, em Mateus, €
concreto. Nao é uma simples ideia, mas, acbes que, quando materializadas, o revela.

E importante destacarmos o motivo de ndo levantarmos uma discussdo sobre o género
da tentacdo. Cabe destacar que iniciamos essa pesquisa, desde o projeto, pensando a tentacao
como um género apocaliptico. Assim pensamos por considerarmos a hipotese da Fonte Q e as
pesquisas do Luigi Schiavo. Se a tentacdo pertencia originalmente a Fonte Q e tratava-se de um
género apocaliptico, ndo havia razdo para abordarmos esse evento como um género diferente
em Mateus. Porém, ao analisarmos o cronotopo e observarmos, a partir da nogdo de evento
polémico literario, as retomadas da tentacdo ao longo do Evangelho, percebemos que ha uma
possibilidade de se tratar de um género diferente, porém, com tracos apocalipticos. Devido a
complexidade da questdo, optamos em ndo a levantar aqui, mas, discuti-la em trabalhos futuros.

N&o fizemos uma analise exaustiva das técnicas argumentativas, pois, descaracterizaria
a analise dialdgica da argumentacdo e se tornaria uma aplicacdo do Tratado da argumentacéo
do Perelman e Olbrechts-Tyteca. A analise dialégica da argumentacdo € um encontro
epistemoldgico que possui suas hipdteses e nogbes, ndo é caracterizada pela aplicacdo do
Tratado, no entanto, o tem como elemento basilar.

Dessa forma, ao analisarmos 0s posicionamentos e argumentos polémicos néo
propomos uma andlise profunda das técnicas, mas, como as polémicas sdo constituidas. A
polémica aberta constituida nas interacdes entre as personagens diante dos argumentos e contra-
argumentos, e, a polémica velada, embate de vozes, os discursos veiculados por cada uma das
personagens, isto é, os valores representados por cada uma delas. Na primeira interacdo a
identidade de Jesus € questionada. Fica evidente a retomada do evento do batismo, pois, a voz
que afirma que Jesus € o filho amado € gquestionada pelo Diabo no momento em que ele pede
um sinal como prova.

Na segunda interacdo percebe-se contornos de uma polémica velada, pois, Jesus é
levado para o Templo, simbolo maximo da religido judaica na época. O Diabo, em Mateus, tem
livre acesso ao Templo. H4, entdo, uma dendncia: quem esta no topo do sagrado tem privilégios.
Considerando o messianismo a partir de Davi, o argumento empregado pelo autor é o da
reciprocidade. Na tradi¢do, 0 messias merece 0s privilégios, na préatica, Jesus negou todos eles.

Na terceira interacdo o Diabo propde a Jesus que o adore e em troca o daria todos 0s

reinos da terra. A proposta é de um sacrificio, sacrificar o seu reino futuro. Na tentacdo Jesus
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nega a proposta e no evento final do Evangelho ele morre na cruz. O autor-criador apresenta o
verdadeiro sacrificio feito por Jesus e o torna modelo a ser seguido pela comunidade.

Em suma, destacamos que no evento polémico literario da tentagdo ha o simulacro de
uma polémica em que os discursos da comunidade de Mateus e do judaismo formativo sao
veiculados pelas personagens Jesus e Diabo respectivamente. Essas personagens representam
posicionamentos antagbnicos que s&o evidenciados nas interacfes. Para fazer sentido na obra,
0 autor-criador propfe pequenas alteracfes na narrativa que ndo anula as caracteristicas
apocalipticas, mas, torna o evento terreno. Tornar terreno é fundamental para que a
comunidade, de fato, o tenha como um exemplo a ser seguido e para que as denuncias possam
ser feitas.

Este trabalho ndo buscou fazer uma anélise exaustiva da tentacdo e, muito menos, propor
uma analise que sobreponha as outras. O objetivo foi complementar e apresentar novas
possibilidades a partir da analise dial6gica da argumentacdo. Esperamos que esta pesquisa possa
gerar perspectivas de novas aplicacGes e contribuir no avanco dos estudos linguisticos e

biblicos.
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Vocabulario - texto grego da tentacdo em Mateus 4:1-11

Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
Tote Adverbio Entdo
0 Artigo masculino O]
‘Incodg Substantivo Jesus
vy On®’ Verbo Conduzir (para cima)
€l Preposi¢éo Para; em direcdo
™mv (0) Artigo feminino A
gpnuov®® Substantivo Deserto; lugar isolado
VIO Preposicédo Sob; debaixo
0D (0) Artigo neutro @)
TVELUATOCS Substantivo neutro Espirito
nelpocijvor® Verbo Tentado; testado
VIO Preposicédo Sob; debaixo
100 Artigo masculino 0
S1aBoLov? Substantivo Diabo
Kol Conjuncao E
wnotevoac™ Verbo Jejuar; parar de comer
Huépac™ Substantivo Dias
TEGOEPAKOVTOL Adjetivo Quarenta
Kol Conjungéo E
voktac® Substantivo Noites
TEGOEPAKOVTO. Adjetivo Quarenta
Hotepov®® Advérbio Ultimo; finalmente
énsivacev?’ Verbo Ter fome
Kod Conjuncao e
TPoceEAOOV Verbo Aproximar-se; abordagem
0 Artigo masculino 0
nelpalov®® Verbo Tentador
cieyi00 Verbo Responder; dizer
ot Pronome Ele
el Conjungéo Se

8 Apresentaremos na tabela o vocabulo tal como aparece no texto da tentagdo. A forma como encontramos nos

dicionarios, apresentaremos em notas de rodapé.

87 Verbo davéyo, terceira pessoa do singular aoristo.

8 Substantivo feminino &pnpog, singular, acusativo.
8 Substantivo neutro Tvedpo no caso genitivo.

% Verbo mepdlm. Aoristo, passivo, genitivo.

% 6, artigo masculino, singular, genitivo.

%2 §16Bodog, substantivo masculino, genitivo.

9 Verbo vnotevm, masculino singular, nominativo.

% Substantivo fpépa, feminino, singular, acusativo.
% Substantivo vO&, feminino, plural, acusativo.

% Advérbio comparativo Hotepoc.

¥ [Tewvéo, verbo, terceira pessoa do singular, aoristo, indicativo.
% Verbo mpocépyopal.

9 Verbo nepélm.

100 Verbo gimov no singular, aoristo, indicativo.

101 Pronome awtdg, terceira pessoa, masculino, dativo.



143

Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
VI0¢ Substantivo Filho
eit%? Verbo és
10019 Artigo 0
feodt Substantivo Deus
ging!® Verbo Diga; responder
tva Conjuncao Para que; que
0110° Artigo masculino 0
MO0t Substantivo Pedra
ovtor!® Pronome Estas
gptort® Substantivo (plural) Paes
yévovtontto Verbo Tornar
0 Artigo masculino o)
o¢ Conjuncao Entdo; e; porém
amotcptdsicttt Verbo Responder
gimevi?? Verbo Dizer
yéypomron- Verbo Escrever
ov! Particula negativa N&o
gn’ 1o Preposicao Em; sobre
dptet® Substantivo Pdo
uévett’ Adjetivo Unico; sozinho; apenas
Moeton!t® Verbo Viver
0 Artigo 0
avOpwmog Substantivo Homem; humano
o110 Conjuncio Mas
Eml Preposicdo Em; sobre
TovTi 20 Adjetivo Toda
pruottt Substantivo Palavra
EKTOPEVOUEVM 22 Verbo Sair
o Preposicdo Através; por meio; ao longo
102 Verbo eipi.

103 ¢, artigo masculino, genitivo.

104 Sybstantivo Oedq.

105 Verbo simov no indicativo, imperativo.

106 Artigo 6, masculino, plural, nominativo.

107 Substantivo nominativo Aifoc.

198 o¥toc, pronome demonstrativo, nominativo.

109 Substantivo &proc.

110 Verbo yivopou, plural, subjuntivo.

11 Amoxpivopan verbo aoristo, singular, participio, nominativo.
112 Verbo gimov.

113 Verbo ypéipm. Terceira pessoa, singular, perfeito, indicativo.
114 01’).

115 Preposigdo &ni, dativo.

116 Substantivo &ptog, masculino, singular, dativo.

17 Mévoc,.

118 Verbo (6, terceira pessoa, singular, futuro indicativo.

119 Conjuncdo adversativa GAAG.

120 Adjetivo maig.

121 g,

122 ¢xmopedopat.
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Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
otopatoct? Substantivo Boca; enunciado
0godt? Substantivo Deus
Tote Adverbio Entdo
noporapPavert? Verbo Tomar
oToviZ Pronome Ele
0 Artigo 0
dtafforog Substantivo Diabo
€l Preposicdo Para
s’ Artigo a
ayiov? Adjetivo Santa; sagrada
oAy Substantivo Cidade
Kol Conjuncao e
gotnoev? Verbo Colocar
oTovist Pronome Ele
émi Preposicdo Sobre
o132 Artigo 0
[TtepbHylov Substantivo Parte mais alta; borda;
00! Artigo 0
iepod 134 Substantivo Templo; lugar sagrado
Kol Conjuncao®® E
Aéyert® Verbo Dizer; contar
ot Pronome Ele
&l Conjuncao Se
V10¢ Substantivo Filho; descendente
g8 Verbo Ser; existir;
o3 Artigo 0
9o 40 Substantivo Deus
Bahe 14 Verbo Lancar
ceaToV 142 Pronome VOcé mesmo
Kdrto Adverbio Abaixo

123 $16p0.
124 @goc.

125 Verbo maparapPdve, terceira pessoa, presente, indicativo.
126 Ahtdg, pronome pessoal, terceira pessoa, acusativo.

127 ¢, artigo feminino acusativo.

128 gyioc.
129 wodg.

130 Verbo iotnyu, singular, indicativo, terceira pessoa.

181 aytdg,.

132 Artigo 6, singular, neutro, acusativo.
133 ¢, artigo neutro, singular, genitivo.

134 igpov.

135 Coordenada.
136 Verbo Aéym.
187 Avtoc.

188 giyf.

139 ¢, artigo, masculino, genitivo.

140 @goc.

141 Verbo BéAAm, segunda pessoa, singular, aoristo, imperativo.

142 seantob, pronome reflexivo.
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Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
véypamton 43 Verbo Escrito
Yop Conjungéo Pois; porque
ot Conjuncao Porque
Toict* Artigo 0/0s/aos
ayyéroct® Substantivo Anjos
0ToD 40 Pronome Ele
gvredeitant?’ Verbo Comandar; ordenar
. - Sobre; a respeito de; a cerca
mepi Preposicao de
oo Pronome Seu/vocé
Kol Conjuncao e
émi Preposicédo Sobre
ye1p@dVH Substantivo Maos
apodoiv>0 Verbo Levantar; elevar; pegar
oel! Pronome Seu; vocé
ufimote Conjuncao Para que; nunca
TPOGKOYNC 2 Verbo Bater; tropecar
TPOC Preposicdo Para
MOov>® Substantivo Pedra
oV Artigo 0
m6dal>® Substantivo Pé
cov’™® Pronome Seu; vocé
Eon® Verbo Dizer; afirmar
o0t Pronome Ele
0 Artigo 0
‘Incodg Substantivo Jesus
TAAMY Adverbio De novo; novamente
yéypomront® Verbo Escrever
oVK Particula negativa N&o
gxmelpdosic Verbo Tentar; por a prova
KOprov?el Substantivo Senhor

143 Verbo ypépm, terceira pessoa, perfeito, passivo, indicativo.

144 6, artigo, masculino, dativo.

145 gyyehoc, substantivo, masculino, dativo.

146 aytoc.

147 \erbo gvtélhopau, terceira pessoa, singular, futuro, indicativo.
148 3, genitivo.

149 Xeip, substantivo, feminino, genitivo.

10 Verbo aipw, terceira pessoa, futuro, indicativo.

151 9.

12 [Tpockéntom.

18 Aifoc, substantivo acusativo.

154 6
1% TTovc, substantivo, acusativo.

156 5

157 Verbo @npi, terceira pessoa, singular, imperfeito, indicativo.

1%8 T, dativo.

159 Do verbo ypégo. Terceira pessoa, singular, perfeito, indicativo.
160 "Exemeipalm, verbo, segunda pessoa, singular, futuro, indicativo.
181 Kopoc.
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Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
OV Artigo 0
0eov!® Substantivo Deus
cov 104 Pronome Seu
TV Adverbio Novamente; de novo
nopalapPavet Verbo Levar (junto de si)
o TOVi® Pronome Ele
0 Artigo 0
dtaforog Substantivo Diabo
€l Preposi¢éo Em; em direc¢do; para
Opoc Substantivo Monte
DYMAOV Adjetivo Alto
Mov Advérbio Muito; excessivamente
Kol Conjuncao e
detcvoov®’ Verbo Mostrar; apontar
T8 Pronome Ele
néoac!® Adjetivo Todo; absoluto; pleno
0L Artigo alo
actiheiact’? Substantivo Reino; dominio
S
Toh1’2 Artigo 0
xoopovt’ Substantivo Mundo; ordem
Kol Conjuncao e
v Artigo 17 alo
36Eav!’ Substantivo Gloria; opinido
avT®OV Pronome Deles
Kol Conjungéo E
crevi’® Verbo Diga; dizer
ot Pronome Ele
todtdl’® Pronome Este; esta
cor'’® Pronome Vocé
movTals Adjetivo Pleno; todo; absoluto

162 R

163 @goc.

164y

165 artoc.

166 yymAde, acusativo.

167 Seficvop, terceira pessoa, presente, ativo, indicativo.

168 aytoc, dativo.

189 ngic, adjetivo, feminino, plural, acusativo.

170 Artigo feminino que concorda com o substantivo Bociieiag. O substantivo é traduzido como Reino; dominio,

substantivos masculinos que exigem, na traducéo, um artigo masculino.
171 Baciheia, plural, acusativo.

172 6, masculino, genitivo.

113 K éopog, substantivo, masculino, singular, genitivo.

174 No grego, feminino.

175 A6Ea, feminino, singular, acusativo.

176 glnov, terceira pessoa, singular, aoristo, indicativo.

7 atoc.

178 Pronome demonstrativo ovtog.

179 oV.

180 ntdig, plural acusativo.
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Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
dhowm!®! Verbo Dar; doar
o Conjuncao’®? Se; quando
necovi® Verbo Cair
npockuvionc Verbo Adorar
pot'® Pronome Eu; ei!
10T€ Adverbio Entdo
Aéye118e Verbo Dizer
ot Pronome Ele
0 Artigo 0
‘Incodg Substantivo Jesus
Broye!®® Verbo vali
cotovel® Substantivo Satanas
yéypamron® Verbo Escrever; escrito
Yap Conjuncao Porque; pois
KOplovi® Substantivo Senhor
Tovi%2 Artigo 0
0eovi® Substantivo Deus
60V Pronome Vocé
TpocKuvioelct Verbo Adorar
Kol Conjuncao e
avTd Pronome Ele
novep*® Adjetivo Unico; sozinho
Lotpevoeict?® Verbo Servir
Tote Advérbio Entdo
apinow'®’ Verbo Deixar; desistir
oTovi® Pronome Ele
0 Artigo @)
dtafforog Substantivo Diabo
Kol Conjungéo E
500 Interjeicdo Eis; olha!
dyyerort®® Substantivo Anjos

181 Aidwyu, primeira pessoa, singular, futuro, indicativo.

182 Condicional.

183 [Tintw, verbo, aoristo, participio, masculino, nominativo.

184 Mpockuvéim.

185 ¢y, primeira pessoa, singular, dativo, se usa para dar énfase.
18 A gy,

187 aytog,.

188 Hrdry.

189 Substantivo catovéc, masculino, singular, vocativo.

190 Verbo ypépw. Terceira pessoa, masculino, singular, perfeito, passivo, indicativo.
191 Koprog. Singular acusativo.

192 6. Acusativo.

198 @gbc. Masculino, singular, acusativo.

1% MMpookuvém. Segunda pessoa, singular, futuro, indicativo.

1% névoc. Masculino, singular, dativo.

196 Jatpevw, segunda pessoa, singular, futuro, indicativo.

197 gpinut. Terceira pessoa, presente, singular, indicativo.

1% Avtoc. Acusativo, terceira pessoa.

199 gyyeroc. Plural, nominativo.
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Vocabulo® Classe gramatical Traducéo
npocijifoy 2% Verbo Vir; aproximar
Kol Conjungdo E
dukdvouv2ot Verbo Servirem; prestar assisténcia
avT®d Pronome Ele

20 MMpocépyopar. Terceira pessoa, plural, aoristo, indicativo.
21 S1axovém. Terceira pessoa, plural, imperfeito, indicativo.



Papiros que contém porc¢des do Evangelho de Mateus

APENDICE B

Papiro Data |
Pl
p19 VIV
pat 1l
p2 v
P35 vV?
p37 Hi/1v
p44 VI/VII
p4 1l
p>3 1l
p62 v
po64 1
p70 1l
prt v
p73 VIl
=~ I/l
ps3 VI
P86 v
po6 VI
plol 1l
p102 Hi/1v
p103 /11
p105 VIVI
PllO v
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APENDICE C

Principais papiros que contém porcdes do Evangelho de Mateus
P64

Verso — primeira coluna (Cap. 26:7-8, 10, 14-15, 22-23, 31-33)

[puabntaig avtov %ot
[Sate ott peta B el
[pag to maoya yrvetat]
KA1 0 V10§ TOL avOpw]
[rov mapadidotat £1g]
[to otavpwbnvat *rote]
[ouvnxOnoav ot apxi]
[epeig kot o1 mpeaPu]
[tepot tov Aaov 1¢ T |
[avAnV tov apyiepswc]
[tov Aeyouevou kat]
[aga “kat suvePoulev]
[cavTo va Tovv d0]
[Aw kpatnoworv kat]
[amoktelvworv *ele]
[yov 8¢ un ev tn eoptn]
[iva un BopuPoc yevn]
[Ta1 ev Tw Aaw °tov O¢]
[0 yevouevou ev pn]
[Bavia ev okix o1pw]
[vog tov Aempov "mtpo]
[onABev avtw yuvn]
[exovoa adaPaoctpov]
[uvpov Paputipov kat]
katexeev en] [tng] ke
@aAng] avtov avaket
uevou *t]dovtec be o1
padntat] nyavaktn
[oav Aeyovteg e16 T1]
[ anwAeia avtn gdv]
[vato yap tovto npa]
[Onvat moAAov kot 8o]
[Bnvar ttwyoig *yvouc]
d¢ 07C e1mev av]Tolg
T1L KOTIOUG Tta|peXeTe
™) Yu]vaiki epyov yap

Verso — segunda coluna

[kaAov npyacato €1¢]

[epe "'avrote yap Toug]

150
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[rTwyoug exete ped €]
[avtwv gue ¢ ov av]
[tote exete “Patovoa]
[yap avtn to pupov tov]
[to emt Tov cwpatog]
[1ov mpog to evrat]
[aoat pe emonoev “a]
[unv Aeyw vuy omov |
[knpuxOn o gvayye]
[A1ov TouTo €V oA W TW]
[koouw AaAnbnoetat]
[ka1 0 emonoev avtn]
[e1¢ uvnuoocuvvov av]
¢ “tot]e mope[vbeig &
TV 1B Aeyou[evog 100
dac tJokapiw[tne mpog
tov]g apyiepleig eue
11 Og]Aete polt dovvan
[kayw vurv tapadwow]
[avtov o1 8¢ eotnoav]
[avtw X apyvpia **kat]
[amo tote elntet ev]
[katprav va avtov]
[rapadw Yt e & twv af
[Cupwv mpoonABov ot]
[padntal tw 10 Aeyov]
[teg mov Beleig eto1]
[uaowuev oot payev]
[to maoya o d¢ eimE |
[uTtayete €1 TV T0]
[Awv pog tov detva]
[kan e1mate avTw o]
[S18aokadoc Asyet]

[0 ka1pog pov gyyuc]

Frente — primeira coluna

[eoT1v TTpOC 0E TO1W]
[to maoya peta twv pa]
[Ontwv pov “kat enot]

[noav ot padrrat wc]

[ouvetagev avtoig]

[07C ko nrotacav]
[to maoyxa Poynag d¢ ye]

[vouevng aveketto]
[ueTa Tw VTP pabntwv]
[*'ka1 e6010VTWV QUT® |

[emmev aunv Asyw U]
[uwv o1 @ €€ VWV Ta]

[padwoer pe kot Av]




152

[rovpevor ogodpa 1p]
[Eavto Agyerv @ eka]
oTOG av]tw u[nTt eyw
g1yt Ke) o 8 amokpt

Beic elinev o g[ufadag
pet] guov tnv xepa
ev Tw] Tpu[PAw ovtog
[ue apadwoet *o uev]
[vio¢ Tov avBpwov]
[unayetl kabwg yeypa]

[rTan mept avtov ov]
[ 8e Tw avBpwnw €]

[kewvw 81 0V 0 V10 TOV]
[avOpwmov mapadido]
[ta1 kadov v avtw £1]

[ouk eyevvnOn o avOpw]
[tog exevog “amokpt]

[Be1¢ be 10Vd0G 0 Tat]
[padidoug avtov €1]
[rev unti eyw st pap]
[B1 Aeyel avtw ov €]

[rag *ecbrovtwy d¢ av]
[twv AaPwv 0TC aptov]

Frente — segunda coluna

[kt evAoynoac exAa]
[oev ka1 doug toig pa]
[OnTaic ewmev Aafe]
[te payete TouTo €071 |
[to cwpa pov “kat AaP@ ]
[rotnplov kat evya]
[protnoag edwkev av]
[toig Aeywv miete €]
[avtov mavteg *tovto]
[yap eotiv To atya pov]
[tn¢ drabnkng to me)
[p1 TOAAWV ekxLVVO]
[uevov e1¢ ageov a]
[uapTiwv PAeyw &g vyt ]
[ov un mw am aptt ex]
[toutov tov yevnua]
[tog g auneAov ewg]
[tng nuepag exetvng]
[otav avto mvw ued v]
[uwv kavov ev t Paot]
[Agrx Tov matpog pov]
[*kat vuvnoavteg €nA]
[Bov £1¢ T0 0pog TWV]
[eAaiwv Tote Aeyet]
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lautolg 01¢ V[ TEG LUELS
okavdaAicOn[oeobe
€V gpot eV t[1 vukTL
tavtn yey[pamrat
[yap mata&w tov mot]
[ueva kot Sraokopmi]
[6Onoovtat ta mpofa]
[t Tng owuvng *uetal
[0¢ To eyepOnvaL ue]
1poafEw vuag e T ]
yoAethatav “afmokpt
Beic O¢e o meTpog e[ite

P7O

Verso — localizagdo da margem superior incerta (Cap. 2:13-16)

to Ttadiov] Touv a[moAecat avto o de
eyepBeig mlapeA[aPev to modiov kat
NV Untlepa av[tov VukTog Kat
avexwpnolev g1g [aryvntov Pkat nv
eKel wg] tng te[Aevtng npwdov
iva TAnpw]On to [pndev Gmo KU dia Tov
npopntov] Aey[ovtog €€ aryvmtov
eKaAeoa To]v OV [pov *tote npwdng
idwv ot ev]enalixdn Umo twv paywv
(2:17-21 ausente)

Frente — localizacdo da margem superior incerta

[Zakovoag O ot apxeAaog Paot]
Agvet g tovdat]ag afvti Tov TaTpog
avtov Npwdov e@ofIndn glker aneAberv
xpnuatiodeig de] kat’ ov[ap avexw
pnoev 1¢ Ta uep]n ¢ ylaAAatag
Zkat eABwv katwknoev g1[¢ ToAwv Ae
youevny vala]pa onw[¢ TAnpwon
10 pnbev dia twv] pog[ntwv ot

Cap. 3

valwpatog kAnOnoetfoat 'ev d¢ taig
nuepatg ekevaig] mapalytverat
(3:1-11:26 desaparecido devido a perda de folhas)

Verso — localizagdo da margem superior incerta (Cap. 11: 26-27)

TMpog[0ev cov mavta pot mape
3001 y[10 TOL TTPE YOV KAL OV
deic y[ivwoket Tov OV €1 un
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o Tip [ovde Tov TpA 1§ MLyl
VwoK[€L €1 un 0 TS Kt w eav
(11:28-12:4 ausente)

Frente — localizacdo da margem superior incerta (Cap. 12:4-5)

TOV 01KOV TOL B0 Kat Toug] ap
TOUG THG TIPOBEsEWG E]Payev o
ouk €€ov 1V avtw ayletv ovde
TOLG UET AUTOV €1 UN TOJ1G iEpev
GLV HOVOIG ° OUK GVEY]VWTE €V
TW VoW 0Tt €V Tw oaPPlatw [o1

Frente (Cap. 23:39)

[*yap Gutv ov un ue idnte an apti]
[ewg av ennte evAoynuevog o gp]

Cap. 24: 3-6 ; 12-15

[xouevoc ev ovouatt KU *kat €€]
[eAOwV 0TC amo Tov Tepov enopev]
[eT0 ka1 TpoonABov o1 pabntat]
[avtov emdei€at avtw tag 01kodo]
[pag tov igpov *o de amokpifeig et]
[rev avtoig ov PAenete Tavta Tav]
[to aunv Aeyw Butv ov un a@edn]
[wde AMBo¢ emt Aibovoc ov kataAv]
[Bnoetat *kabnuevou de avtov emi]
[tov opoug Twv gAatwv mpoonAbov]
[avtw ot padnton kat’ idiav Ag]
[yovteg eime nuv mote tavta £0Ta]
[ka1 T1 To onuelov TNE 0N Tapov]
[o10¢ ka1 cuvTeEAELag TOL AlWVOC]
Kot ouvteAet]ag Tov afwvog “kat
anokpifeig 01 eunev av[toig
PAenete un tlig vuag TAav[non *roA
Aot yap eAJevoovtar ev tfw ovo
patt pov] Aeyovteg eyw [t
0 XC kat] ToA"Aovg mAa[vnoov
o1v *ueAAnoletat de akovlewv o
Agpoug kat aJkoag moAepuw[v opa
te un Opoeliobat det yap [yevesOar

Verso

[oAA ovntw g0ty To TEAOG “eYEp]
[Bnoetat yap eBvog emt eBvog kat]
[BaciAeia em BaotAeiay kat ecov]

[to Aot kot oelopotL Kata To]




[roug *ravta 8e tavta apxn wdi]
[vwv °tote napadwoovotv tuag]
[e1¢ OA1P1Y KOt amokTEVOLOLY]
[Uuag kat e0e00e pioovpevol Ho]
[ravtwv Twv eBvav dia to ovoua]
[1ov kat Tote okavdaAicbnoov]
[tat moANot kat aAAnAovg mapa]
[dwoovotv kat pionoovoly aAAn]
[Aovug “kat toAAot Pevdonpopn]
[t eyepBnoovtal kat TAavnoou]
[o1v ToAAou¢ 2kt St To TANOLV]
[Onvar tnv avoutav Puynoetat]
n ayann twv] toANAlwv Po de tmo
uewv]ag €1 tedog [ovtog owbn
oetai] “kal knpuxB[nostat to
gvaylyeAiov tovto g PlactAeiag
€1G OA]nv TV otkoy[uevnv
e1g ulaptuprov mafov Toig
ebvea]iy ka1 tote n[éet to te
Aog Pota]v ovv idnte [to PdeAv

ypa tlng epnpwog[wg to pnoev

P77

Verso — localizagcdo da margem superior € incerta (Cap. 23:30-39)

] nuel0]a [ev taig nuepaig twv ma

TEPWV NUWY [0UK av Nueda Kovw
VOL QUTWV £V T[W AIUATL TWV TPOPN
TV *wote pap[tupelte avtolg ott

V101 £0TE TWV P[OVEVOAVTWVY TOUG

TPOPNTAG **Kat B[uelg TAnpwoate

TO UETPOV TV [MaTepwV HpwV

Boelg yevvnulata exidvwv nwg

@uynte aro t[c] kprog[wg TG yeev
vng *d1x tovt[o] idov eyw anog[teA w
nplog Duag mpolentag kot cog[oug
ka1 [ypauuatetc €€ autwv anok[te
v[eite ka1 otavplwoete kalt €]€ av[twv
paotiywoete ev t)aig [o]u[vaylwyalig
(23:34-35 ausente)

Frente — localizagdo da margem superior incerta

*xapiov viov Papalxiov 6V epovev
oate petagu tov] vaou kat tov Buot
aoTNpLoL **aun]v Aeyw tuetv néet
TOUTA TTOVTA E]TTL TNV YEVEAV TAV

[tnv:]
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{gpovcaAny iepovs]aAny n anokTIv
VUOLOA TOUG Tpo]enTag Kot AtBofo
Aovoa Toug aneot]aApuevoug tpog alv
tn]v [roloaki[c n]@eAnka ensiovva
€Jat ta tekva oo[v o]v Tpomov opvi€
gJmovvayet ta v[oo]o[ia av]tng mo
Tag mrepuyag Kat ou[k nbeAnoatle *idofv
a@ietal Guwv 0 o[ikog vuwv gpnuolg *Ae
yw ylap O[uv] oy pn [ue 18nte an
aptt g)wg [av ei]nnte [evAoynuevog
0 £pXOUEVOG £V ov]o[patt KU

P86

Frente — (Cap. 5:13-16; 22-25)

8¢ 1o alag yapavon glv tilvi aliob[noe
tar €1¢ ovdevi eloyvet €1[1] €1 un P[An
Bev e€w ka1 katanatelobat Umo Twv [aVEOV
MYUELC E0TE TO PWC TOL KOOMOV oV du[va
t]at woAig kpuPnvar emalv]w opoug ket
Uevn Poude katovstv Auxvov Kat Tt
Beaotv avtov vno To po[d]iov: aAA emt
t]nv Avxviay kat Aay[rel nac]y toig
£V TN 01KLx* *0u[TWw¢ AapPatw To Qwg
vulwlv] ep[rpocbev twv AVEV onwg 18w
[o1v LWV Ta Kada epya kat doacwolv]
[ToVv TIPA LUWV TOV EV TOIG OLPAVOLG']
["un voutonte oti nABov kataAvoat]
[tov vopov 1 toug mpoentag ovk nABov]
[kataAvoatl aAla TAnpwoat Paunv]
[yap Aeyw vy gwg av ntapeAdn o ov]
[pavog kat n yn 1wta v n yia Kepata]
[ov un mapeAdn amo tov vopou ewg]
[av mavTa yevntar oc eav ovv Av]
[on Hiav Twv eVIOAWV TOLTWYV TWV €]
[Aayiotwv kat d18a&n ovtwg Toug]
[avoUC eAaxioto¢ kKAnOnoetat ev tn]
[BaciAela Twv ovpavwy oG & av mot]
[non kot 818aén ovtog peyag kAndn]
[oetar ev tn Pacideix twv ovpavwv]
[®Aeyw yap vty oTL €xv pr TePLocev]
[on vuwv n dikatocvvn TAELOV TwWV]
[ypauuatewv kat gapioaiwyv ov un]
[e10eAOnTe €16 TNV PactAeiav twv ov]
[pavwv: *'nkovoate ot eppedn to1g]
[apxatoig ov ovevoeig o¢ & av gov]
[evon evoxog otat TN Kpoet “eyw d¢]
[Aeyw vy ot mtag o opyrlopevog tw ade]
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Verso

ow afvtov paka evoxog] eotat Tw [ouve
dp1w o¢ & qv eutn pwpe evoxog elotat
€1]G TNV yEEVVAV TOL TTLPOC “eav oy[v Tpoc
@epn o dwpov cov emt to Buctact[npiov
KJakel uvnobng ott o adeA@og cov [exet
T kata 0o[v] “ageg ekel1] To dwpov colv ey
npocBev tov Bustactnprov kat Umfaye
npwtov daAAaynf1 Tw adedpw [oov kat
tote eA[Bwv] Tpocpepe to dwpov [cov
#1601 evvowv Tw avtidikw oo]v tlalxv elwg
OTOU €1 PET AUTOV €V TN 0dw] un[rote
[og tapadw 0 avTidikog Tw Kpith Kat o]
[kp1Tng Tw vTNpeTn Kat €1¢ uAaknV PAn]
[Onon Paunv Aeyw oot ov un e€eAOn¢ ek]
[e10ev ewg av amodwg tov eoxatov kod]
[pavtnv “nkovoate oti ppedrn ov pot]
[xevoeig ®eyw de Aeyw vurv ot mag o PAe]
[rwv yuvaika tpog to embuunoat avtnv]
[ndn epoixevoev avtny ev T Kapdia autov]
[“£1 8¢ 0 0@BaApOG coL 0 de€log okavda]
[AMilet og e€ele avtov kat BaAe aro cov]
[ovueepet yap oot va anoAntal eV Twv]
[ueAwv cov Kat un oAov to cwa cov PAn]
[6n £1¢ yeevvav: *kat 1 n de€ia oov xeip]
[okavdaAilel og ekkoPov avtnv Kat Bae]
[amo cov cupgpepet yap oot tva amoAntat]
[ev TtV peAwV cov Kat un oAov To cwua]
[oov €1¢ yeevvav aneAOn *eppedn de oc av]
[amoAvon tv yovaika autov dotw avth]
[amootactov: *eyw de Aeyw vuv otL Ttag o]
[amoAvwV TV yuvaika autov TapPeKTOG)
[Aoyov Topvelag motet autnv potxevdnvai]
[kat og eav amoAeAvpevny yaunon yoixal

PlOl

Verso- localizacdo da margem superior incerta (Cap. 3:10-12; 3:16)

Pouv devdploy [un motovv
kapmov KlaAov g[kkomntetan
Kat 1tpJog up Pa[AMetan
Yeylw ylev ]uag Plantilw ev
6]datt gf1g] yeta[voiav o
d]e epxo[plevolc oxvpote
plog pov gfo]tiv o[v ouk g1t

iJkavog ta bro[dnuata kuag
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AJu[e]ar avtog Gylag Panticet
]y ™1 ayiw kaft moupt ou to
ntJtvov ev T ¥[e1pt avtov
x]op Sraka@apli]e[t tnv alw
va] avtov k[t cuvael Tov
(3:13-16 ausente)

Frente — localizagdo da margem superior incerta

e18ev t]o TT[Va tov BT kata
Bawvov] wg meprot[epav pxo
uevov g]r avto[v kat idov
pwvn ex] Tw[v] o[vplalv]wv [Ae
youvoa o]ytlo]s g[o]riv o U5 uov
o ayarnn]tog ev w nudok[noa

Cap. 4:3

tote 01¢ av]nxO[n] e1¢ tnv [epn
pov o to]u TV[¢]| melpacO[n
vat tmo to]u daforov k[ot
vnotevoalg i nuepag klat
I vukt]ag Uotepov eme[iva
oev *kat t]poceABwv o mel[pa
{wv eime]v avtw £1 0 [€1 Tov
00 einte iva o1] Abor ovt[ot

P102

Frente — localizagdo da margem superior incerta (Cap. 4:11-12; 22-23)

Vhove Aotpevosic Mtote a]p[mnov avtov
0 010orog Kat 1oV ] ayyehot TpOG
n\Bov kot dukovovv] owtm- Poxovsog

Atras — localizacdo da margem superior incerta

221 Zicon wepi[nyev ev oA T yolhaio

JUCK®V gV [TOUG GLVOYMYOLS QVTMV

P103

Frente — localizagdo da margem inferior incerta (Cap. 13:55-57)

%p10¢- ovy ] unTp aTOL AgyeTon

HOPLOL KO O]t 0OEAPOT ALTOV TOK®

Bog kot i®cIng: Kot Glumv: Kot 1ov
dac: o o ad]ghpor awTOL- oVYL TOGAL
poc Nuag] et mob[ely ovy TOLT® TOW

Verso — localiza¢do da margem inferior incerta (Cap. 14: 3-5)
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3y yovauko giA[utmov Tov adeh
®ov awTov- “eA[e]yev [yap o ioavvng
ovK €€eoTV ool EY[EV OV
v °kat Peh@V op[TOV omoKTEWVOL
£0oBnon toy oyAo[v ott g Tpoen

P104

Frente — localizacdo da margem inferior incerta (Cap. 21: 34-37; 43-45)

#steihev Toug] S[oJviov[c] avTov TPOg
TOVG Ye®PYOLG] AaPety Tovg Kop
TOVC AVTOL >Kkat] AAPOVTES O1 YEmP
Y01 TOLG OOV |AOVS vT[OV] OV eV
€0€1pav] OV Og ameEKTEVOY OV
de eMboBloinoav eraly ome
oTelleV a]AAOVS SOVAOVE TAELD
VOG TOV TPOTOV KOL] ETONGOY

0TOIE MGAVTOS S HoTepov )¢ ame
(21:37-12:42 ausente)

Verso - localizacdo da margem inferior incerta

BBactheta Tov fu kar] Sodnoer[a]t
eBver molovv] 1t 1[0]Vg Kap[mov]g
ovte “rar oxov]oa[v]teg o[t




