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Benzedura
Keyane Dias

A benca da velha, eu peco,
Pra bem ficar protegida.
Em mao rugosa, confio

A benza da fé acolhida.

Com ramo tira quebranto,
Mistério pouco revelado.
Ave Cruz, canto em credo!
Sara do mau olhado.

Socorro de mulher prenha,
Aconchego para crianca.
Ajuda com erva santa
Corpo fraco que se cansa.

E dom, fonte ancestral,
Quem recebe esse saber.
E se tiver pouca fé,

Nem adianta se benzer.

Elas resistem na cidade

E nas matas do interior.
Senhoras de valentia,
Guerreiras do bom senhor.

Trabalho de caridade,
Auxilio pra alma sofrida.
Com jejum e bom respiro
Apruma espinhela caida.

Sincretismo de benfeitura,
Catolicismo popular.
No terreiro, na pajelanca,
Baixinho a sussurrar:

“Quem pra ti olhd
Com os olho malvado
Eu vou jogar nas onda
Do mar sagrado.”

Tal qual essas senhoras,
Tem os velho rezador.
Trabalham com a mesma fé,
Com a forca do mesmo amor.

Salve Deus!, essas mao santa.
A cura do benzimento!

Escudo da santa cruz.

A graca que traz alento.



RESUMO

Acessar saberes ancestrais para pensar a expansao do presente € significativo se
entendermos que estas referéncias promovem enraizamento dos seres humanos.
Este fator evita que pessoas integrem projetos de sociedade de massa. Os
conhecimentos ancestrais no Brasil sdo transmitidos oralmente de geracao a geracéo
e as praticas de producéo e transmissao destes saberes acontecem em terreiros de
candomblé, escola de capoeira, em sambas de rodas, festas populares, géneros
textuais dos cordelistas e repentistas, conversas com as/os mais velhas/os, etc. A
Pedagogia Gri6 € desenvolvida a partir destes saberes que sao da tradicdo oral do
Brasil. ApGs as atividades da Acao Gri6 Nacional, que tem a Pedagogia Gri6 como
base inspiradora para sua criacdo, as/os mais velhas/os, mestras/es do saber que
detém e que participaram de suas acbes educativas, passaram a ser conhecidos
como griés em todo Brasil. A pesquisa realizada teve como objetivo geral a intencéo
de compreender como os griés, a partir de saberes populares, desenvolveram agdes
educativas. A pesquisa tem abordagem qualitativa, € do tipo (auto)biografica e a
conversa foi utilizada como ferramenta para producdo de dados. Por ouvirmos cinco
griés, mais velhas/os guardias/Ges de saberes populares afro-brasileiros sobre suas
experiéncias com acdes educativas na A¢ao Grid Nacional, optamos por fazer dialogar
suas falas e experiéncias com as discussbes da decolonialidade e estas se
intersecionando com conceitos que corroboram para refletir o papel social destes
sujeitos: saberes populares, mestra/e da tradicdo oral, gri6, Pedagogia Grib.
Entendemos que cotas epistémicas complementam as cotas étnico-raciais. Nesse
movimento as narrativas afro-brasileiras e indigenas de mais velhas/os com vida na
tradicdo oral passam a ser referéncia epistémicas para processos de producao de
conhecimentos em espacgos escolares e assim é possivel combater o epistemicidio.
Concluimos que é importante estas/es mais velhas/os em processos educativos,
sobretudo a partir dos saberes ancestrais, bem como dos espagos educativos da Agéo
Grib, contribuindo para a difuséo e visibilidade do conhecimento que por muito tempo
foi subalternizado.

Palavras-chave: Pedagogia Gri6. Acdo Grié Nacional. Gri6.



ABSTRACT

Accessing ancestral knowledge to think about the expansion of the present is
significant if we understand that these references promote rooting of human beings.
This factor prevents people from integrating mass society projects. Ancestral
knowledge in Brazil is transmitted orally from generation to generation and the
practices of production and transmission of this knowledge take place in candomblé
terreiros, capoeira school, in sambas de rodas, popular festivals, genres of the
Corinthians and repentists, conversations with the/the older/the, etc. The Grido
Pedagogy is developed from these knowledges that are from the oral tradition of Brazil.
After the activities of Acdo Grid Nacional, which has Pedagogia Grid as an inspiring
base for its creation, the/the oldest/the masters/es of the knowledge it holds and who
participated in its educational actions, have become known as griés throughout Brazil.
The general objective of the research was to understand how griés, based on popular
knowledge, developed educational actions. The research has a qualitative approach,
is the type (auto)biographical and the conversation was used as a tool for data
production. For listening to five older gridés/the guardians/des of popular Afro-Brazilian
knowledge about their experiences with educational actions in Acéo Grié Nacional, We
chose to dialogue their speeches and experiences with the discussions of decoloniality
and these intersecting with concepts that corroborate to reflect the social role of these
subjects: popular knowledge, master/ and oral tradition, Grid, Gri6 Pedagogy. We
understand that epistemic quotas complement ethnic-racial quotas. In this movement
the Afro-Brazilian and indigenous narratives of older/those living in the oral tradition
become an epistemic reference for knowledge production processes in school spaces
and thus it is possible to combat epistemicide. We conclude that it is important these/s
older/os in educational processes, especially from the ancestral knowledge, as well as
the educational spaces of Agao Grid, contributing to the diffusion and visibility of
knowledge that has long been subordinated.

Keywords: Pedagogy Grio. Acao Grid Nacional. Grio.
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INTRODUCAO

Minha mae, minha maezinha
Que méezinha tenho eu
Se ndo fosse a minha mae

No mundo néo tinha eul!

Esta cantiga de ninar foi cantada pelas mulheres da minha familia, pelas mais
velhas e mais novas, para embalar filhas, filhos e irmas/os cagulas. Com ela comeco
embalando nossa prosa.

Assim como aprendi esta cantiga tive na infancia, entre 1996 e 2000, periodo
gue vivi na rogal, a oportunidade de aprender outros saberes/fazeres/ciéncias que
foram ensinados e passados por diferentes geragdes na roga, cComo: passar roupa
com o ferro a brasa, producdo de beiju na casa de farinha, fazer pavio de candeeiro,
guarar roupa; aprendi com as/os mais velhas/os da familia: avo, avo, tias e tios
histérias de assombracao; com minha avo, mée e tias, as mulheres da familia, aprendi
a trancar palhas para fazer vassouras e abanadores.

No Jenipapo, regido rural pertencente a cidade de Ipira, Bahia, Brasil, onde
passei uma parte da infancia (6 a 10 anos), as criancas participavam com as/os mais
velhas/os de atividades comunitarias festivas e cotidianas: reisados, boi roubado, bata
de feijao, plantios, colheitas, entre outras. E foi assim, a partir deste tempo que estes
saberes/fazeres/ciéncias transmitidos oralmente por diferentes geracdes passaram a
fazer parte da minha vida.

Sou retirante do Sertdo baiano e me sinto enraizada neste espaco. De la tenho
memorias afetivas: a cor do céu numa tarde de verdo, a arvore onde brincava de
casinha sob sua sombra, o cheiro dos banhos de ervas que minha mée me dava, os
risos das tardes de domingo brincando com primas/os, o gosto de tirar e chupar as
frutas das arvores, especialmente o umbu e a caja. Sempre que é possivel retorno a
este espaco, lugar que me sinto plenamente conectada com a natureza e com minhas

origens.

1“0 espago da roga é inteiramente conhecido e nominado por agueles que |4 moram, crescem e se
constituem em suas identidades, subjetividades e narrativas [...].” (RIOS, 2008, p. 61). “A identidade
destes sujeitos estd ancorada nesse local especifico, fortalecida com associa¢des simbolicas e
interagdes cotidianas.” (RIOS, 2008, p. 93).
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As reflexdes e a busca que venho realizando sobre minha ancestralidade me
lavaram a saber e tomar consciéncia que pertenco, por parte de mae a uma familia
de descendentes escravistas, portugueses que vieram de Sao Felix e que receberam
da Coroa Portuguesa terras para ocupar. Por parte de pai hdo consegui rastrear
informagBes, uma vez que ndo ha didlogo com esta parte da familia devido conflitos
familiares enfrentados apds a morte de meu pai, em 1992. Conhecendo a historia
familiar aprendemos nosso lugar de fala.

Mas nem sempre tive curiosidade ou pensei em conhecer meus ancestrais, 0
passado da minha familia. Em 2013, no Vale do Capao, distrito da cidade de
Palmeiras-Bahia, em um evento académico, conheci a Pedagogia Gri6. Na
oportunidade, ouvi narrativas de professoras que passaram por uma Formacdo em
Pedagogia Grid e de um mais velho e de uma mais velha que participavam desta
pedagogia, assim como fizeram no evento, compartilhando os saberes que detinham
aprendidos através da oralidade com seus e suas mais velhos e mais velhas. Esse
encontro ao acionar minhas memoarias, de saberes que aprendi e de momentos que
vivi de tradicdo oral? na infancia, instigou o inicio de uma busca para conhecer meus
ancestrais, a historia de vida dos meus avos e também me fez notar que as narrativas
de mais velhas/os com vida na tradicdo oral presentes em escolas podem contribuir
positivamente na formacéo das/os estudantes.

Os saberes da tradicdo oral sé@o saberes populares, produzidos em
comunidades por meio da linguagem oral, gestual ou atitudes em suas praticas
sociais, transmitidos por geracoes. Estes saberes séo considerados como patrimonio
sociocultural, conhecimentos enraizados, “construidos a partir da atividade social de
um grupo, frutos do conhecimento pratico, fortemente apoiados pela experiéncia
pessoal e pela socializagdo, conforme o senso comum” (CEOLIN; CHASSOT,;
NOGARO, 2015, p. 22). Os povos subalternizados no processo da colonizagdo sao
0s responsaveis pela producdo destes saberes (FREIRE, 2001).

Pensando em processos educativos escolares, a Pedagogia Grid chegou a

mim enquanto educadora como uma abertura possivel para aquilo que desde a

2A tradig&o oral foi definida como um testemunho transmitido oralmente de uma geragéo a outra. Suas
caracteristicas particulares sdo o verbalismo e sua maneira de transmissdo, na qual difere das fontes
escritas. Devido a sua complexidade, ndo é facil encontrar uma definicdo para tradicdo oral que dé
conta de todos 0s seus aspectos. [...] Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio
de comunicacdo diaria, mas também como um meio de preservacdo da sabedoria dos ancestrais,
venerada no que poderiamos chamar elocugdes-chave, isto é, a tradigdo oral.” (VANSINA, 2010, p.
139-140).
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primeira graduacao, Pedagogia, Paulo Freire havia despertado em mim. Um jeito de
fazer e pensar a educacédo a partir dos multiplos saberes que nos cercam, como
reinvencao do ser e potencializadora das existéncias, tanto na individualidade quanto
na vida em comunidade.

A partir de leituras sobre o tema “Pedagogia Gri6é”, compreendo-a como uma
pedagogia que estimula o dialogo e a vivéncia entre: os diferentes saberes, da tradi¢éo
e da contemporaneidade, saberes estes dos povos indigenas e dos afro-brasileiros?;
0s saberes escolares com os construidos nas comunidades. Tendo a figura da ou do
gri6 como referéncia para estabelecer esta mediacao, ja que sdo percebidas/os como
guardias/des e memorias vivas de saberes ancestrais, que sao “entendidos como a
heranca cultural construida ao longo dos anos que remetem aos valores, raizes,
crencas, ritos, conhecimentos construidos/constituintes pelas/das comunidades
tradicionais” (XIMENES, 2012, p. 22). Gridé € uma forma “abrasileirada” da palavra de
origem francesa “griot” e é utilizado nesta pedagogia tomando como referéncia o
griotismo, atividades desenvolvias pelos griots e griottes na regido do Mali, Africa
Ocidental.

A Pedagogia Gri6 se desdobrou em uma agao nacional, a A¢ao Grio Nacional,
gue teve como objetivo instituir uma politica nacional de transmissdo dos saberes e
fazeres da tradicao oral do Brasil, fazendo-os dialogar com a educacao formal e assim
contribuir para o fortalecimento da identidade e dos vinculos ancestrais dos
brasileiros. Participaram desta acdo nacional grid6 aprendiz, gri6 de tradicdo oral e
mestra/e de tradicdo oral. Estes sujeitos participaram da Acédo Grid em projetos
pedagdgicos de autoria de instituicdes do tipo Ponto de Cultura® e Entidades sem Fins
Lucrativos, de Natureza Cultural.

Partindo do que aprendi sobre a Pedagogia Grid e do que passei a conhecer
sobre as atividades da Ac¢édo Grid Nacional, me inquietei pensar sobre as atividades
educativas realizadas pelas/os gridés de tradicdo oral nesta agdo. Algumas questdes
permearam meus pensamentos: 0 que motiva estas/es mais velhas/os a transmitirem
seus saberes para outras geracdes? Qual o significado para elas/es do trabalho de

transmissao de saberes? Haveria um jeito/modo peculiar destas/es grios transmitirem

3 O termo afro-brasileiro é usado neste trabalho para nos referir & populacdo negra brasileira e por ser
utilizado nos materiais académicos que apresenta a Pedagogia Gri.

4 E “uma entidade reconhecida e apoiada financeira e institucionalmente pelo Ministério da Cultura e
desenvolve agfes de impacto sdcio- cultural em suas comunidades.” (PEREIRA, 2014, p. 64).
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os saberes da tradicao oral? E assim fui pensando e construindo a pergunta central
deste trabalho: De que maneira, as/os griés desenvolveram acdes educativas na Acao
Gri6 Nacional, utilizando saberes populares ancestrais?

A partir desta delimitacdo, esta pesquisa problematiza a poténcia dos saberes
ancestrais afro-brasileiros como referéncia para processos de produgcdo de
conhecimentos em escolas e universidades.

Por ter estas inquietacdes, pergunta e problematizacéo, o objetivo geral desta
dissertacdo é: “compreender como os grids, a partir de saberes populares,
desenvolveram agdes educativas na Acao Gridé Nacional”, e os objetivos especificos
sdo: (a) conhecer as motivacdes que fizeram gridés se engajarem em acdes educativas
escolares; (b) refletir sobre a percepcdo das/dos gribs em relacdo aos saberes
populares e seu papel para a educacédo; (c) abordar a forma como as/os gri6s
desenvolveram as acdes educativas escolares na Agcéo Grié Nacional.

Em se tratando da dimensdo epistemoldgica da pesquisa, esta € de
perspectiva decolonial e tem como principais referéncias estudos das Epistemologias
do Sul. A escolha deste universo epistémico potencializou os diadlogos construidos
neste trabalho entre as bases académicas e as narrativas/experiéncias das/dos
participantes da pesquisa.

Por colocar no centro da pesquisa narrativas de mais velhas/os negras/negros
baianos da tradicdo oral, que se dispuseram a integrar processos educativos
escolares, e fazer dialogar estas narrativas com estudos académicos na perspectiva
decolonial, entendemos que essa dissertacdo coopera: na visibilizacdo dos saberes
afro-brasileiros; na positivacao da histéria ancestral das negras e negros brasileiros,
tdo necessario para enraiza-los, e construir o sentimento de alteridade em toda
sociedade brasileira; na percepcao dos saberes de tradicdo oral dos afro-brasileiros
como referéncia e legado pedagdgico na implementacdo de uma educacdo das
relagBes étnico-raciais, proposta pelas Leis de n® 10.639/2003 (obrigatoriedade da
tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira) e n° 11.645/2008 (obrigatoriedade da
tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira e indigena), que completa neste ano, 2022,
19 e 14 anos, respectivamente.

A Pedagogia Gri6 é desenvolvida tendo como base, principalmente, o modo

de ser e 0s saberes da tradicdo oral das/os negras/os e dos indigenas. Optamos por

5 “S&o um conjunto de intervengdes epistemologicas que denunciam a supresséo das muitas formas
de saber proprias dos povos e/ou nagdes colonizados.” (GOMES, 2017, p. 54).
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pensar a pesquisa a partir de narrativas negras, por. a pesquisadora deste trabalho
ter sido iniciada na Especializacdo em Género e Diversidade na Escola em estudos
cientificos sobre questdes étnico-raciais, com atencado maior para as questdes raciais
da populacdo negra; ter sido o interesse das pesquisas realizadas no grupo de
pesquisa e extensao que integro, o RIZOMA.

Desde o contato com a Pedagogia Grid tenho refletido sobre minha postura e
cultura da pratica pedagogica na minha sala de aula e buscado conhecimentos para
desenvolver atividades educativas na perspectiva da educacao das relacdes étnico-
raciais. Neste processo de reflexdo e busca localizei e cursei a especializagéo citada
acima. Com este curso: ampliei minhas habilidades didaticas em relacdo a criar e
aplicar atividades que trabalham questbes étnico-raciais na escola; aprendi a
identificar materiais didaticos que ainda apresentam narrativas eurocentradas e
desenvolver estratégias para combaté-las; realizei leituras pela primeira vez em
trabalhos de pesquisadoras/es negras/os e indigenas; consegui estruturar e
desenvolver minha primeira pesquisa voltada as questdes étnico-raciais na escola.

Apols a experiéncia da especializacdo percebi que se fazia necessario cursar
também a Formacdo em Pedagogia Gri6. Inicialmente por me preocupar com
guestBes didaticas de sala de aula, ja que ela se tornou uma referéncia para o
exercicio da minha docéncia e depois pelo meu interesse em desenvolver a pesquisa
do mestrado com as presentes delimitacdes. Em ambos os motivos, as leituras
realizadas sobre esta pedagogia me fizeram/fariam compreendé-la teoricamente, mas
nao conseguiriam ofertar as experiéncias que a vivéncia da mesma poderia
oportunizar. Com isso em mente me matriculei no curso em 2020, previsdo de
conclusdo em meados de 2022. Portanto, a escrita desta dissertacédo no que se refere
a Pedagogia gri6 foi feita a partir de leituras sobre ela e das vivéncias e aprendizagens
construidas na Formacgédo em Pedagogia Grid.

Visando a consolidacéo desta dissertacdo, no inicio de 2021 realizamos no
processo de (re)escrita do projeto desta pesquisa um levantamento bibliogréafico a
partir de dois descritores. Consultamos a base Scielo, a Biblioteca da Associacéo
Nacional de Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPEd) e o Catélogo de
Teses e Dissertacfes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES).

Apenas no catalogo da CAPES conseguimos localizar algumas producoes:

cinco dissertacoes e trés teses defendidas entre 2008 e 2019. Epistemologicamente,
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as pesquisas sao fundamentadas em autoras/es que valorizam a ancestralidade afro-
brasileira, as experiéncias de vida, a emancipacdo humana, a educacdo
contextualizada e voltada para as rela¢des étnico-raciais, como por exemplo, temos:
Nilma Lino Gomes, Paulo Freire, Kabengele Munanga, Pedro Abib, Hampaté Ba e
Reginaldo Prandi. Nesta seara, predominam pesquisas desenvolvidas com
abordagem qualitativa, sendo algumas de suas escolhas metodologicas: pesquisa
etnografica; cartogréafica; fenomenologia critica e bibliografica. E, de ferramentas de
producdo de dados: entrevista; andlise de artefatos; observagdo; observacéo
participante; historia oral e andlise de documentos.

A partir destes dados, a singularidade da pesquisa se configurou por ser a
Gnica a unir a perspectiva epistémica decolonial com a ferramenta de producdo de
dados conversa, ambas potencializadoras das existéncias. Além disso, a leitura no
material pesquisado reforgou o ineditismo da pesquisa nao sé pelo supracitado, mas
também pela tematica, objetivos, participantes e recorte territorial.

O estudo realizado esta apresentado neste trabalho em capitulos. Em sintese,
o capitulo 1 apresenta as tramas metodoldgicas da pesquisa: cenario de producdes
académicas a partir de descritores e delimitacbes outras da pesquisa; no capitulo 2
conversamos sobre a Acdo Grid Nacional entendendo-a como uma dobra da
Pedagogia Gri6, e temos um estado da arte sobre o que é gri6 e griot; no capitulo 3,
apresentamos a definicdo de gridé a partir da compreensao das/os participantes da
pesquisa, construindo a partir de suas falas, reflexbes; trazemos um pouco sobre
como ocorreram as atividades educativas na Acao Grid Nacional desenvolvidas
pelas/pelos participantes deste estudo, entre outros pontos debatidos.

No capitulo 4, tecemos movimentos que demonstram a importancia das/os
mais velhas/os com vida na tradicdo oral em processos educativos escolares. Neste
sentido nos amparamos em documentos legais para tratar a questao e em pesquisas
gue entendem essa participagdo como uma agdo complementar das cotas étnico-
raciais; conversamos sobre a origem dos saberes das/os participantes da pesquisa e
as motivacdes que os fizeram participar da Acdo Grid; sendo as/os participantes
mulheres e homens negras/os e ao tratarmos de préaticas educativas realizadas por
elas/es, nesta secao falamos também sobre o Ensino da Histéria e Cultura Africana e
Afro-brasileira nas escolas na perspectiva das/os griés. Seguindo a prosa, trazemos
reflexdes das/os participantes em relacdo a como seus saberes podem ajudar as/os

estudantes. A cada fala, novas provocacdes e assim construimos estas e outras
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discussdes. No final da secdo, expomos experiéncias pedagogicas de uma grié e de
um grio.

Finalizando, temos as consideracdes finais, onde expomos, por meio de uma
carta, pensamentos de agradecimentos, algumas reflexdes de conclusédo, um desejo
despertado a partir da realizacdo deste estudo, entre outros pontos em termos de

altimas palavras.
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CAPITULO 1 — CROCHETEANDO® OS FIOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

1.1 Cenario de producdes a partir dos descritores “gri6” e “Ag¢ao Gridé Nacional”

Além das atividades coletivas que vivi na comunidade Jenipapo, Bahia, Brasil,
onde passei a infancia, entre 1996 e 2000, com minhas mais velhas aprendi a arte de
fazer croché. Comparo os movimentos metodoldgicos desta pesquisa com 0s quais
faco para produzir uma peca de croché. Primeiro vou desenrolando o fio do novelo e
em seguida, ponto a ponto, vou o tecendo, dando-lhe uma nova forma, com outros
significados.

O crochetear metodolégico desde estudo (re)iniciou quando passei a cursar a
disciplina de Metodologia da Pesquisa em Educacédo no mestrado, por passar a ter
acesso aos bastidores das pesquisas em educagdo. AO0 acessar
informacdes/conhecimentos/orientacbes, outras reflexdes sobre a pesquisa
comecaram a surgir e assim passamos a nos desfazer de determinadas delimitacdes
escolhidas para a pesquisa inicialmente. No croché desmanchamos pontos para
gualificar ainda mais o que estamos nos propondo a fazer. O nosso movimento de
desfazer foi neste sentido.

Apesar de participar desta disciplina na modalidade remota, devido ao estado
pandémico da COVID-19, o acolhimento dos professores da disciplina, bem como de
meu orientador, facilitou e estimulou a continuidade dos estudos sem abandonar a
qualidade. Meu sentimento de perda neste processo surge quando tive que reduzir o
tempo de dedicacao aos estudos, devido as demandas que me foram postas proprias
deste estado pandémico. Entretanto, a utilizacdo da modalidade virtual de eventos
académicos neste periodo pandémico, usado como alternativa de continuidade dos
trabalhos universitarios e escolares, viabilizou minha participagdo em diferentes
eventos, de diversos lugares do Brasil.

Foram nas primeiras aulas dessa disciplina que comecamos a pensar na
(re)construcao do projeto de pesquisa. Além de ser meu orientador, o professor Marco
Barzano também foi meu professor na referida disciplina e, com essa dupla

participacdo, o projeto da pesquisa teve uma intensa reconstrucdo nossa, uma

6 Metafora com o ato de praticar o croché.
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producdo na qual sincronicamente fomos construindo, por meio de um fazer
inspirador.

Ja4 nas primeiras semanas da disciplina Metodologia da Pesquisa em
Educacdo realizamos uma busca em bases de dados académicos com dois
descritores. Desta maneira conseguimos mapear as produ¢cdes académicas que se
aproximam do nosso estudo a partir dos descritores.

Usamos o descritor “Grid”, depois, “A¢ao Gridé Nacional”. Consultamos a base
Scielo, a Biblioteca da Associacdo Nacional de Pdés-Graduacdo e Pesquisa em
Educacdo (ANPEd) e o Catalogo de Teses e Dissertacdes da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES). Apenas no catalogo da
CAPES conseguimos localizar algumas producdes: cinco dissertacdes e trés teses
defendidas entre 2008 e 2019.

Em fevereiro de 2022, voltamos a base da CAPES para atualizar os dados e
verificarmos se foram publicados novos trabalhos e/ou se a plataforma recebeu novas
producdes realizadas referente ao periodo que mapeamos.

Nesta nova busca localizamos 22 dissertacbes e 9 teses. Portanto, foi
adicionado a base CAPES, ap6s nosso primeiro levantamento, 23 trabalhos.
Constatamos que os descritores “gri6” e “Acao Grié Nacional” aparecem na plataforma
em 2008 com a tese de Marco Antonio Leandro Barzano com titulo: “Gréos de Luz e
Grib: dobras e avessos de uma ONG - Pedagogia — Ponto de Cultura” e se limita ao
ano de 2021 com a tese de Adriana de Holanda Cavalcanti, de titulo: “Narrativas de
Memoria e Medicinas Tradicionais: A Escola de Cultura e Saude Semente de Jurema”.
Em alguns dos trabalhos localizados, a palavra gri6 aparece como parte de uma
expressao: nome de um grupo de pesquisa, eventos académicos, curso e ainda em
situacbes em que surge o termo Pedagogia Grid, sem essa ser o foco do estudo.
Portanto, diminui assim, entre os trabalhos filtrados pesquisas que se aproximam das
discuss@es construidas neste trabalho.

Apdés uma leitura atenciosa aos trabalhos organizamos os 31 trabalhos
filtrados em dois blocos. O bloco 1 agrupamos 24 trabalhos que se distanciam e no
bloco 2 juntamos 7 trabalhos que mais se aproximaram do nosso estudo. O primeiro
bloco sdo apresentados no Quadro 1 e o segundo no Quadro 2. O agrupamento
ocorreu considerando 0s seguintes pontos nos estudos: foco, participantes da

pesquisa e meio de producéo dos dados.
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An

Quadro 1: Producdes académicas localizadas na CAPES com os descritores "gri6" e "Acéo

Grid Nacional” que se distanciam do presente estudo

Fonte/ Instituicdo/ Tipo Autora/ Foco
Ano Titulo Autor
CAPES | Universidade Estadual de | Tese Marco Compreender as praticas
— 2008 Campinas (UNICAMP) Antbnio pedagogicas da ONG
Leandro Gréos de Luz e Gri6.
Gréos de Luz e Gri6: dobras Barzano
e avessos de uma ONG -
Pedagogia — Ponto de
Cultura
Universidade da Regi@o de | Dissertacdo | Sonia Identificar as narrativas
Joinville Regina africanas, como o0s mitos,
Reis as lendas e as fabulas, nos
A magia das narrativas Pegoretti livros de literatura
africanas — o professor como destinados as criancas e
o grid aos adolescentes
Contemporéneo produzidos entre o periodo
de 2003 e 2011,
CAPES percebendo o professor da
—-2011 educacdo basica como
elemento chave nesse
processo de mediacdo e
formacéo de conceitos, sem
perder de vista as
discussdes pertinentes ao
patrimbnio intangivel, a
memoria, a identidade e a
contemporaneidade.
Pontificia Universidade | Tese Celso Sisto | Levantar as caracteristicas
Catélica do Rio Grande do Silva da literatura oral africana (e
Sul (PUCRS) brasileira) a partir da figura
CAPES i _ do _c_ontador de his_tc')rias
B6 sukuta! Kada kin ku su tradicional africano,
- 2012 o ; L= o
manera: as junbai tradicionais chamado grié.
africanas recriadas na
literatura infantojuvenil
brasileira, eué!
Universidade Federal de | Dissertacdo | Karla Alves | Como a nomeacéo pode ser
Goias de Araujo | utilizada como estratégia de
Franca resisténcia e de mudancas
CAPES | Guaimbé: processo  de Castanheir | sociais, por meio da
—2013 | construgéo de uma a interferéncia que gera nas
comunidade de participacéo, realidades disponiveis,
por meio de fornecendo outras
Praticas de nomeacéo realidades possiveis.
Universidade Federal da | Dissertacdo | Patricia Descrever e interpretar
Bahia Pires como alguns elementos da
Pacheco tradicao oral das
Pedagogia Grid, Curriculo e comunidades quilombolas
CAPES | Tradicdo Oral: etnométodos repercutem na  escola
—2013 | que configuram atos de depois que as professoras
curriculo em escolas dos iniciaram suas
Quilombos de Rio de Contas. participagdes nos encontros
formativos da Pedagogia
Grid em Rio de Contas.
Universidade Estadual de | Dissertacao | Henrique Investigar o significado e a
CAPES | Campinas Leonardo pratica da Pedagogia Grio
—2015 | (UNICAMP) Dutra no Projeto Trilha Gri6 Nas

Terras do Boi Fald6 em
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Educacdo e Cultura de
tradicdo oral: um encontro
com a pedagogia grid

Campinas-SP, na
Formacdo em Pedagogia
Gri6 em Lencois — BA e em
documentos (imagens,
fotografias e videos) do
Ponto de Cultura Gréos de
Luz e Grib.

Universidade Federal da | Dissertacdo | Mario Socializar e compreender
Bahia Lopes dos | experiéncias docentes de
Santos professores de uma escola
As ressonancias de uma Neto publica de Salvador a
CAPES reparacdo tardia: um estudo respeito do ensino da
sobre as experiéncias histéria e cultura afro-
- 2015 . ; L ~
docentes diante do ensino de brasileira e das relagbes
histéria e cultura afro e das etnico-raciais, a instituicdo
relacbes étnico-raciais na em questdo é a escola
comunidade do  Curuzu, Celina Pinho, localizada na
Salvador (BA) comunidade do Curuzu.
Universidade Federal da | Tese Solange Identificar como os valores
Bahia Aparecida civilizatérios afro-brasileiros
(UFBA) do permeiam as  préaticas
Nascimento | pedagdgicas da escola
CAPES e .
~ o017 Valo're.s civilizatérios ,afro- .Joaqwm Ayres Franga, na
brasileiros e o curriculos Comunidade  Quilombola
escolar: um na comunidade Lagoa da Pedra, Arraias,
Quilombola Lagoa da Pedra- TO
TO
Universidade de S&o Paulo Tese Caio De | Propor um subsidio
(USP) Salvi dialégico que compreende a
Lazaneo Producédo Partilhada como
Producéo partilhada e um pressuposto teodrico-
reticularidade filmica metodologico a
CAPES Reticularidade
- 2017 Filmica na lide com
comunidades de tradicao
oral para as quais 0 texto
cientifico, na matriz verbal,
representa um barreira
epistémica.
Universidade do Estado do | Tese Francilene | Compreender se, como e
Rio de Janeiro Brito da | em que condi¢cbes imagens
(UERJ) Silva de mulheres e criancas
afrodiasporicas,
CAPES | Imagens de mulheres e vivenciadas tanto no museu
— 2017 | criangas afrodiasporicas: guanto na sala de aula,
narrativas piauienses para podem ser motivos para
além do museu brasileiro uma educacdo em arte
provocadora de
dessulbalternizacdes.
Fundacéo Universidade | Dissertacéo | Jose Interpretar a acdo cultural
Federal do Piaui Marcelo desse grid e sua influéncia
Costa dos | na educacdo, histéria e
Entre Letras e Cantos: Santos cultura dos ilhagrandenses,
CAPES o, s -
Z o017 educacdo, historia e memoria verificando como se deu~o
cultural de Ilha Grande o seu processo de formacéo
Piaui na literatura gri6 de Zé como um educador cultural
Santana nesse territorio.
Especificamente
CAPES | Universidade Federal da | Tese Debora Propor acdes de
—2018 | Bahia Matos Maia | valorizacdo e fomento das
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(UFBA)

Pedra que ronca, pedra de
ponta: redes colaborativas de
educacgéao e culturas
populares no bairro de Itapua

culturas populares do bairro
de Itapud, a partir das redes
colaborativas dos
protagonistas socioculturais
da comunidade, integradas
as instituicbes de educacao
formal.

Universidade Federal de

Dissertacao

Felipe da

Apreender as

Pelotas Silva representacdes da mudsica
CAPES | . o Martins da Mestra Grid Sirley
E pela arte toda, pela historia Amaro.
— 2018 o ~
de vida: As representagles
da mdsica nas Vivéncias
Grib, da Mestra Sirley Amaro
Universidade Federal da | Dissertacdo | Fernanda Compreender de que forma
Bahia Sanjuan de | criangas constroem
Souza identidade/identificagdo a
Rompendo linha abissal: partir de bonecas/os
narrativas, reflexividades e negras/os.
-2018 | ¥
MUDOU O TiTULO PARA:
Trajetérias  formativas e
histérias:
Aprendizagens que vovo cici
deixou cair no meu ouvido
Universidade Federal da | Dissertacdo | Patricia Foi analisado como se da o
Bahia Santos processo de aceitacdo e/ou
Silva negacdo dos seus sinais
Representacdo estética: a diacriticos (corpo e cabelo)
CAPES | . ; s . X
Z 2018 |d§nt|dade etnlco-raglal de por meio de bonecas/ps
criancas a partir  de oferecidas e/ou também
bonecas/os negras/os confeccionadas por elas
mesmas em oficinas
tematicas sobre identidade.
Universidade Federal da | Dissertacdo | Reijane dos | Analisar como a migragéo
Bahia Santos contemporéanea, de
Darci senegaleses, tem
CAPES | Quem sou eu no pel6? A estabelecido a atualizacdo
— 2019 | construcéo da identidade e a de compartilhamentos e
cultura popular, entre o atualizagc6es culturais que
preconceito e a resisténcia: o garantam os seus direitos
papel da educacédo humanos, na Soteropolis.
Universidade Federal da | Dissertacdo | Rosane Estudo comparativo das
Bahia Cristina relacBes do texto literario e
Prudente das suas relacbes com a
CAPES Rose escrita, oralidade e outras
—2019 | A palavra do tambor, gewel e Thioune linguagens, rastreada em
a migracdo senegalesa em uma comunidade
Salvador compartilhada — Brasil e
Senegal.
Universidade Federal do Rio | Dissertacdo | Vanderlei Contar a experiéncia de um
Grande do Sul de Paula | gri6 aprendiz com o mestre
Gomes gri6, em uma das Ac¢bes da
CAPES o 9 ~
— 2019 Comunicagdes do corpo lugar Acgéo Grid.

e a Pedagogia Grib:
expressbes e procedimentos
de pertencimentos
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Universidade Federal da | Dissertacdo | Raissa Caminho da afetividade por
Bahia Rosa intermédio da  escuta,
Quadra percepcdo do  espaco
Projeto  Pérolas  Negras aprendizagem-
Brasil: uma experiéncia de desenvolvimento e a busca
emancipacgéo pelo afeto constante do conhecimento
CAPES . . .
~ 2019 do Eq interior através da
empatia, buscando
contextos histdricos que
reforcam a importancia do
afeto como ferramenta de
emancipacao social,
financeira e emocional.
Universidade Federal do Rio | Tese Gabriela Propbe uma aproximagéao
Grande do Sul Nobre Bins | entre a Pedagogia Gri6 e a
(UFRGS) Educagdo Fisica em uma
tentativa de ruptura com o
CAPES Tecendo saberes, tramando pensamento  eurocéntrico
a vida — a Educacdo Fisica e imposto na escola.
—2020 . -
a Pedagogia Gri6: uma
experiéncia autoetnogréfica
de uma professora de
Educagdo Fisica na RME
POA
Universidade Estadual | Dissertacao | Fabio Apresentar a traducdo
Paulista Jilio de Mesquita Rodrigues | comentada do romance Le
Filho Pinheiro Lieutenant de Kouta, do
CAPES 3 agtor malinés Massa Makan
_ o020 |Ym grid ao encontro da Diabate.
escrita: a tradugdo
comentada de Le Lieutenant
de Kouta, de Massa Makan
Diabaté
Universidade Federal da | Dissertacdo | Juliana Busca trazer olhares para
Bahia Cristina as experiéncias e uma
Souza escuta atenta das criancas
Saberes e protagonismo da Santos do Alto da Pombas, em
CAPES | crianca no contexto educativo Salvador-BA, um bairro de
— 2020 | da comunidade do alto das classe popular de maioria
pombas negra, contribuindo na
perspectiva de entendé-las
como sujeitos e
protagonistas.
Universidade Federal da | Dissertacdo | Maria Dea | Identificar e analisar as
Paraiba Limeira praticas dos doze
Ferreira educadores e educadoras
CAPES A Escola Viva Olho do Tempo dos Santos | que moram na comunidage
_ o019 | € @ fontes _culturals das e assumem a gestdo
praticas educativas dos seus compartilhada da entidade,
educadores e educadoras do procurando visibiliza-los
Vale do Gramame engquanto autores e autoras
desses processos.
Universidade Federal do | Tese Adriana de | Mostrar a importancia das
Estado do Rio de Janeiro Holanda narrativas da
(UERJ) Cavalcanti | Escola de Cultura e Saude
CAPES Semente de Jurema (EJS)
-2021 | Narrativas de Memoria e como dispositivo de

Medicinas Tradicionais: A
Escola de Cultura e Saude
Semente de Jurema

memorias das artes de
curar e suas contribuicbes
para a gestdo do ensino em




29

medicinas tradicionais, na
perspectiva da  salde
integrativa.

Fonte: Elaborado pela autora a partir de dados coletados na CAPES.

Salientamos que o trabalho do professor Marco Barzano foi utilizado como
referéncia base deste estudo uma vez que se trata de um dos primeiros trabalhos
realizados sobre a Pedagogia Gri6. Comparando as informacdes de seu estudo com
outros realizados mais recentes foi possivel observar mudancas ocorridas na proposta
dessa pedagogia. Além disso, ele traz conceitos que foram significativos para
compreender melhor a Pedagogia Grib.

Dos 24 trabalhos (8 teses e 16 dissertacfes) apresentados no Quadro 1, 14
sédo da area da Educacédo e os demais integram pesquisas do campo da Memoaria
Social, Letras, Geografia, Cultura e Sociedade, Ciéncias da Comunicagao e
Patrimoénio Cultural e Sociedade; sdo pesquisas, em sua maioria, qualitativa; séo
estudos cartograficos, etnograficos, pesquisa-acdo e pesquisa-intervencao. Exceto
trés dissertacdes defendidas em 2020 que n&o foram localizadas e ao entrar em
contato com uma das autoras destes trabalhos via Plataforma Lattes, a mesma
afirmou que a pesquisa ainda néo estava disponivel para livre acesso.

Como néo houve tempo para entrar em contato e aguardar retorno dos outros
dois autores e, considerando que as outras duas pesquisas poderiam se encontrar em
mesma situacao, e que essa quantidade nao interferia na anélise geral do cenario de
producdes, optamos por continuar a leitura dos demais estudos.

As 24 pesquisas foram construidas por meio de observagfes, entrevistas,
analise de artefatos, conversas, roda de conversas, pesquisa bibliografica, analise
documental, registros audiovisuais, intervencdes didatico-pedagdgicas, producéo
partihada de conhecimento, fotografias, diario de campo, etnografia surrealista,
narrativas, questionarios e relato de experiéncia. Entre estas as mais utilizadas foram
entrevistas e observacdo. Apenas trés mencionam ter usado conversa no processo
de producédo de dados, mas néo localizamos nestes trabalhos fundamentacéo teérica
que cravasse essa ferramenta teoricamente.

Os participantes das pesquisas séo criangas, professoras/es, integrantes de
Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico (OSIP), liderancas comunitérias,
moradoras/es mais velhas/os de comunidade, indigenas, estudantes, artistas, mestre

da tradicéo oral, aprendiz de mestre da tradi¢ao oral, grié/gri6 de tradicéo oral da Agéo



30

Gri6 Nacional, migrantes senegaleses em Salvador/BA, gestores e equipe escolar,
grupo de juremeiros e membros de comunidades tracionais. Apesar de aparecer aqui
gribs como participantes nas pesquisas, estas/es ndo sdo as/os Unicas/os
participantes da pesquisa, outras narrativas foram levadas em consideragéo na hora
da andlise e construcdo das discussdes. Diferente do nosso estudo que ouvimos e
refletimos apenas sobre narrativas griés. Ha também situagcdes em que os estudos
analisaram trabalhos de uma/um determinada/o gri6. Dos 24 estudos, seis tiveram a
presenca de um/a grid em uma destas duas situagdes supracitadas.

Alguns/mas autoras/es aparecem fundantes nestas pesquisas: Frantz Fanon,
Hampaté Ba, Edgar Morin, Joel Rufino dos Santos, Dell Hymes, Roberto Sidnei
Macedo, Célio Turino, Lilian Pacheco, Paulo Freire, Eduardo Oliveira, Walter Mignolo,
Milton Santos, Walter Benjamin, Annelay Rocha, Djamila Ribeiro, Anibal Quijano,
Boaventura Santos, Veiga Neto, entre outros.

O bloco 2, composto por 7 trabalhos dos 31 mapeados, serd apresentado a
seguir no Quadro 2. Classificamos os estudos deste bloco como trabalhos mapeados
gue mais se aproximam do nosso estudo. Esta categorizacdo se deu por, incialmente
estas pesquisas terem sidas localizadas a partir dos descritores “gri6” e “Agao Grid
Nacional” e depois, durante a leitura atenciosa destas, levando em consideragéo o

foco, participantes da pesquisa e meio de producéo dos dados.

Quadro 2: Producbes académicas localizadas ha CAPES com os descritores "gri6" e "A¢éo
Grid Nacional” que se aproximam do nosso estudo

Fgl;ge/ Ins_t|_|i€[tljj||((;)ao/ Tipo A:S?(;?/ Foco Resultados
Universidade Dissertagdo | Inambé Compreender Ao proporcionar a
Federal do Sales como as | diversidade cultural;
Ceara (UFC). Fontenele | contadoras de | a

histérias valorizagéo da

Pedagogia do caririenses, cultura local; o
grio: denominadas vinculo
customizando Gribs, foram | intergeracional; os
experiéncias de afetadas, saberes populares

CAPES vidas e culturas absorveram, foram

2011 educacionais interpretaram e | reconhecidos

significaram essa | dentro das escolas
experiéncia que | publicas com a
as intitulam e as | presengae o ensino
reconhecem das artes de fazer e
como Grib, | artes

personagens da | de dizer, a partir das
politca  publica | metodologias dos
Acédo Gri6 | proprios herois
Nacional. andnimos da
comunidade.
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Universidade do | Disserta¢éo | Doris Investigar a|o encontro
Estado do Rio Regina aplicacéo da | intergeracional
de Barros da | Pedagogia  Grid | promovido pela
Janeiro (UERJ). Silva em uma escola | Pedagogia Grid
publica de | potencializa a
O lugar do saber formacéo de | emergéncia de
CAPES | & ©0S saberes professores  da | novos olhares,
_ o012 | Aue tem lugar C|dade_de D_uque fazgre_s_ e
nas rodas da de Caxias, Rio de | subjetividades,
Pedagogia Grid janeiro. mesmo em meio a
tensdo provocada
no encontro de
diferentes  légicas
de racionalidade no
territdério escolar.
Universidade Dissertacdo | Dimaura De que maneira | As propostas da
Federal da Fatima uma proposta de | Acéo colaboram
Bahia (UFBA). Carvalho | aproximacgéo para que a cultura
entre 0s saberes | de tradicdo oral e
A cultura popular populares e o0s | seus mestres
para dentro dos saberes assumam o lugar
CAPES | muros da institucionalizados | efetivo de
—2013 | escola. Acéo pode interferir nos | produtores e
Gri6  Nacional: processos de | Socializadores de
indicando construgéo do | conhecimentos.
possibilidades conhecimento e
nas relacdes
sociais dentro e
fora das escolas.
Universidade Dissertacdo | Cristiano | A pratica das | E possivel
Federal de Guedes narrativas compreender se a
Pelotas (UFPel). Pinheiro populares, pratica narrativa
através de um gri6 de Dona Sirley
CAPES | Narrativas  de sujeito especifico, | enquanto um
— 2013 | educacao e pode ser | processo
resisténcia: a apreendida como | educativo e de
pratica popular processo resisténcia.
gri6 de Dona educativo e de
Sirley resisténcia?
Universidade Dissertacdo | Angela Andlise  tedrico- | Verificou-se que as
Estadual de Lacerda critica acerca das | narrativas orais
Santa Cruz Abreu. narrativas  orais | produzidas por
(UESC). ficcionais esses narradores
(literatura oral) e | inspiraram seus
Ecos da ndo ficcionais da | moradores na
CAPES | memdria em comunidade formacéo
— 2014 | Helvécia — BA: quilombola de | sociocultural e até,
histérias, grios e Helvécia, de uma maneira ou
performances localizada no | de outra, no sentir-
extremo Sul da | se pertencer ao
Bahia e a | grupo.
performance dos
narradores.
Universidade de | Dissertacdo | Ana Em que medida | A atuacéo do Graos
Séo Paulo Carolina essas alteracbes | de Luz e Grid no
(USP). Francisch | (acdes do Ponto | Remanso auxiliou a
CAPES .
- 2015 ) ette da deNCuItura comunlda}de na
Educacéo, Costa Grédos de Luz e | elaboracéo de

turismo e Acéo
Gri6: impactos

Grid) afetaram os
moradores do

estratégias para
lidar com alguns
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da modernidade
na comunidade
quilombola  do
Remanso
(Lencais - BA)

Remanso que
estiveram
diretamente
envolvidos nas
acbes propostas
pelo Ponto de
Cultura.

dilemas impostos
pela modernidade.

(UFRGS).

Quando chega o
grié: conversas

termo griot
(também escrito
gridé) nos circuitos
culturais afro-

Universidade Tese Julio Investiga a | Entendemos que
Federal do Rio Souto recente nessa ontologia se
Grande do Sul Salom proliferacdo  do | separava com

nitidez a existéncia
dos griots africanos,
vista como antiga,
legitima e auténtica,

sobre a brasileiros. da promocdo dos
linguagem e o gribés afro-
CAPES | tempo com brasileiros,
—2019 | mestres afro- entendida como
brasileiros uma proposta
politica em
andamento que
visava
ressemantizar o]
termo para
“reinventar a
tradigdo” dos griots
no Brasil.

Fonte: Elaborado pela autora a partir de dados coletados na CAPES.

Uma vez que consideramos os trabalhos deste ultimo quadro como os
estudos mapeados que estdo mais proXximos ao nosso, além da apresentacdo dos
pontos de cada trabalho no Quadro 2, nos dispomos a conversar um pouco mais sobre
cada um deles. Assim, conseguiremos mostrar melhor como estes ao mesmo tempo
se aproximam, quanto diferenciam do nosso.

Seguindo a sequéncia utilizada no Quadro 2, por ano, iniciamos discorrendo
sobre a pesquisa de titulo “Pedagogia do gri6: customizando experiéncias de vidas e
culturas educacionais”, de autoria de Inambé Sales Fontenele. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa, etnografica e que utilizou na producdo de dados a historia oral.
O estudo foi realizado em um projeto contemplado pela Acdo Grié Nacional — Mestre
dos Saberes, que ocorreu entre 2007 e 2009 na regiao do Cariri, CE. As participantes
da pesquisa foram contadoras de historias, grids do distrito de Sdo Sebastido, CE.
Além das narrativas destas contadoras, a observacdo também foi utilizada. Este
estudo faz parte do leque de pesquisas da area da educacéo. Quanto aos referenciais
tedricos, encontramos como base das discussdes: Michel de Certeau, Lilian Pacheco,
Lucilia Delgado, Walter Benjamim, Paulo Freire e Clifford Geertz.
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by

A dissertacdo de Doris Regina Barros da Silva, a época, mestranda do
Programa de Po6s-Graduacdo em Educacédo, da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, de titulo “O lugar do saber e os saberes que tem lugar nas rodas da
Pedagogia Gri6”, € uma pesquisa desenvolvida a partir de uma experiéncia da Agao
Grié Nacional, projeto intitulado “Menina, quem foi teu mestre?”, implementado em
uma escola publica de formacéo de professores da cidade de Duque de Caxias, Rio
de Janeiro.

Os participantes desta pesquisa foram o grié e o grié aprendiz responséaveis
por este projeto. A pesquisa teve abordagem qualitativa. No processo de producéo
dos dados a pesquisadora observou as atividades realizadas pelos participantes e
ouviu destes, memdrias pessoais. Teoricamente a pesquisa utilizou referenciais como
Boaventura de Sousa Santos e autores do campo dos Estudos Culturais.

A dissertacdo de Dimaura Fatima Carvalho, de titulo “A cultura popular para
dentro dos muros da escola. Acdo Grié Nacional: indicando possibilidades”, € uma
pesquisa qualitativa realizada em uma escola municipal de Salvador, BA, que acolheu
um projeto da Agéo Grio Nacional executado pelo Ponto de Cultura Grupo de Capoeira
Ginga e Malicia. Da &rea da educacao, essa pesquisa teorica e filosoficamente foi
pensada através da fenomenologia critica. Como ferramenta de producdo de dados
utilizou-se da observacdo participante e da entrevista ndo-estruturada. A
pesquisadora entrevistou representantes do espaco escolar, gri0 aprendiz e o0s
mestres da tradi¢cdo oral envolvidos/responsaveis nas/pelas atividades do projeto da
Acao Grid. Como base referencial, este trabalho usou estudos de Pedro Abib, Carlos
Brandao, Homi Bhabha, Elsie Masini.

Cristiano Guedes Pinheiro é o0 autor/pesquisador que desenvolveu a
dissertacao de titulo: “Narrativas de educagéao e resisténcia: a pratica popular grié de
Dona Sirley”. Esta pesquisa trata de um estudo de caso da area da educagéo, no qual
teve os dados produzidos por meio da observacdo participante e da entrevista
narrativa. Como o titulo do trabalho ja mostra, a Unica participante da pesquisa foi
Dona Sirley. Os principais autores deste estudo sdo: Walter Benjamin, Homi Bhabha,
Pedrinho Guareschi.

Angela Lacerda Abreu, autora da dissertacao intitulada: “Ecos da memaéria em
Helvécia — BA: histérias, grios e performances”. Defendido em 2014, este estudo € da
area de Letras, se refere a uma pesquisa etnogréafica desenvolvida a partir de uma

analise teorico-critica acerca das narrativas orais ficcionais (literatura oral) e néo
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ficcionais da comunidade quilombola de Helvécia, localizada no extremo Sul da Bahia.
Participaram das entrevistas o contador de historias, o rezador, a parteira, a artesa e
o0 brincante de danca popular desta comunidade. Além da entrevista, na producéo de
dados a pesquisadora consultou pesquisas realizadas sobre a comunidade. Sao
alguns dos referenciais principais deste trabalho: Michel de Certeau; Stuar Hall,
Kabengele Munanga e Paul Zumthor.

O trabalho dissertativo “Educacgdo, turismo e Acao Grib: impactos da
modernidade na comunidade quilombola do Remanso (Lencéis - BA)” tem autoria de
Ana Carolina Francischette da Costa. Da éarea de Historia Social, este estudo
aconteceu seguindo orientac6es dos principios da pesquisa etnogréafica. No que se
refere aos dados produzidos na pesquisa, estes se deram a partir de fontes escritas,
observacéo participante e entrevistas. Participaram das entrevistas nove membros do
quilombo do Remanso, entre eles mais velho com vida na tradicao oral, e dois
integrantes do Ponto de Cultura Graos de Luz e Gri6. A histéria oral é a perspectiva
tedrico-metodoldgica adotada no estudo. Entre os autores utilizados na pesquisa
encontramos: José Carlos Meihy, Elsie Rockwell, Ulpiano Meneses.

E, por fim, temos o ultimo trabalho apresentado no Quadro 2: “Quando chega
0 grid: conversas sobre a linguagem e o tempo com mestres afro-brasileiros”, tese de
autoria de Julio Souto Salom, da &area de Sociologia. E um estudo etnografico
realizado por meio da observacao de atividades de grids e mestres afro-brasileiros na
regido metropolitana de Porto Alegre, entre os anos 2015 e 2018. Quanto aos
referenciais citamos: Allan da Rosa, Jacques Derrida, Paul Zumthor, Frantz Fanon.

Apds 0 exposto, reiteramos que nossa pesquisa se diferencia destas pelos
recortes que possui, tais como: participantes (apenas griés afro-brasileiros); territorio
(Metropolitano de Salvador, Portal do Sertédo, Reconcavo e Chapada Diamantina); o
didlogo construido entre a perspectiva tedrica decolonial e a conversa como
ferramenta metodoldgica fundamentada. Em nenhum destes trabalhos tal ferramenta
foi utilizada da forma que usamos.

Pensando em pontos que nossa pesquisa se aproxima destes estudos,
citamos: é uma pesquisa qualitativa, pensada no ambito da Acéo Grié Nacional, as/os
participantes sao gridés que desenvolveram atividades educativas neste programa e
construimos discussfes acerca destas/destes mais velhas/os, os percebendo como

referéncias de producédo de conhecimentos. Além de estarmos colocando no centro
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do estudo narrativas que sao normalmente invisibilizadas dentro do sistema
universitario eurocéntrico.

Apoés a apresentacdo deste cenario de producdes, reiteramos que nossa
pesquisa se configura como inédita, pelos recortes ja mencionados, mas
principalmente por ser um estudo de perspectiva decolonial desenvolvido com
conversas que ouviu mais velhas/os, gribs da Acdo Grid Nacional de diferentes
instituicdes e contextos, ndo s6 em relacdo a sua experiéncia nesta acao, mas por
considerar suas compreensdes sobre determinadas tematicas que circunda seu
trabalho como grid.

Faz-se necessario citar que o trabalho de localizar elementos basicos nos
estudos filtrados foi desafiador, principalmente, pelo fato de uma boa parte néo terem
estas informacgdes explicitas nem na se¢cdo Resumo, nem na Introdugéo, por exemplo.
Outra questdo que exigiu despender maior tempo neste processo se tratou da
auséncia de fundamentacéao tedrica da ferramenta de producdo dos dados utilizada,

com frequéncia nas que relataram ter utilizado a conversa.

1.2 De ponto em ponto: dando forma aos caminhos metodoldgicos da pesquisa

Quando temos a oportunidade de conhecer a historia do Brasil por meio de
narrativas dos indigenas e afro-brasileiros, nos damos conta de que as escolas e
universidades ao falarem sobre esta histéria ndo a contam a partir de falas destes
povos. Esta constatacdo nos movimenta a buscar outros caminhos para conhecer
mais e contar a histdria de nosso pais a partir de narrativas descolonizadoras.

Como professora/pesquisadora em educacao, tenho interesse em contribuir
para avancos na area da Educacdo e, para tanto, considero necessario a mudanca
das epistemologias utilizadas pelas instituicbes de ensino e que as pesquisas em
educacédo ajudem na efetivacdo das transformacdes. Acredito que estas pesquisas sO
serdo capazes de contribuir neste sentido se forem desenvolvidas a partir da légica
da razdo cosmopolita, como defende Boaventura Santos (2002).

Em outras palavras, as ciéncias a serem desenvolvidas na academia

precisariam romper com o epistemicidio; valorizar e visibilizar a histéria, cultura,
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saberes’ e ciéncias® dos povos que foram subalternizados nos processos de
exploracdo humana; ser contra o projeto de producdo de conhecimento ocidental ao
tempo que se torna instrumento para a libertacéo social (SANTOS, 2002).

E notavel atualmente, em 2022, uma crise de paradigmas nas pesquisas em
educacdo, ou melhor, se busca por epistemologias que n&do sejam apenas
eurocéntricas para sulear as pesquisas. Esse fato tem impulsionado a tomada de
novas dire¢cdes, caminhos cientificos que adotam abordagens epistemoldgicas e
metodolégicas vinculadas a historicidade de cada sujeito no processo da pesquisa,
seja da ou do pesquisadora/pesquisador, seja das/os participantes da pesquisa.

A presente pesquisa se soma aos estudos que buscam se opor a légica da
ciéncia moderna, na tentativa de contribuir para o desenvolvimento de uma ciéncia
gue seja pratica coletiva e fruto de um processo histérico (COSTA, 2007).

No caminho da contra-colonialidade, sabendo quais epistemologias me
representam e dialogam com a realidade que vivo e atuo enquanto pesquisadora e
professora, ter consciéncia de mim enquanto sujeito histérico, me perceber no
processo-tempo-histérico que vivo, sabendo o lugar social que ocupo, me possibilitou:
sentir-me enraizada no processo formativo do presente estudo e escolher desenvolver
uma pesquisa que seja significativa para mim e que possa promover mudangas
positivas no contexto social que integro. Sendo assim, a producao de conhecimentos
das pesquisas é pratica social.

As delimitacbes de uma pesquisa ndo se tratam de escolhas neutras, pois
elas séo projetadas a partir de diferentes experiéncias vividas pelas/os
pesquisadoras/es integrantes de uma determinada conjuntura histérica, cultural e
geografica e, em decorréncia disso, discursos e fendmenos sdo privilegiados e
legitimados (RASERA; GUANAES-LORENZI; CORRADI-WEBSTER, 2016).

Tais compreensdes reiteram o0 uso que fizemos de referenciais que valorizam
a diversidade da vida, que combatem a monocultura da mente® e a escolha da
perspectiva teorica desta pesquisa: decolonial. Além disso, trabalhamos com essa
perspectiva porque este estudo, conforme ja foi mencionado na Introducéo, tem como

objetivo geral: “Compreender como os grids, a partir de saberes populares,

" “Racionalidade construida a partir de experiéncia, da ordem da subjetividade.” (GOMES, 2017).

8 “Sabedoria adquirida ou edificada a partir da sistematizacdo de saberes construidos nas praticas do
cotidiano.” (ASSIS JUNIOR, 2017; XAVIER; FLOR, 2015; NASCIBEM; VIVEIRO, 2015).

% “Tentativa de se conter a reflexdo e a acdo dentro de padrdes de uniformidade, impedindo a
emergéncia de outras praticas baseadas em conhecimentos populares.” (SODRE, 2012, p. 29).
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desenvolveram acgdes educativas na Agao Gridé Nacional”, e os objetivos especificos
séo: (a) conhecer as motivacdes que fizeram grids se engajarem em acdes educativas
escolares; (b) refletir sobre a percepcdo das/os gribs em relagcdo aos saberes
populares e seu papel para a educacgéo; (c) abordar a forma como as/os grioés
desenvolveram as ac¢des educativas escolares na A¢ao Grio Nacional.

Mas, como surge a escolha da perspectiva epistémica desta pesquisa? Bom!
Tudo se inicia ao cursar uma disciplina como aluna especial no Mestrado em
Educacédo na Universidade Estadual de Feira de Santana, Bahia. Cursei a disciplina
“Topicos Especiais em Educagdo II: Educacdo Decolonial e Interseccionalidades”,
ministrada pelo professor Eduardo Miranda, um semestre antes de ser aprovada na
selecdo do mesmo mestrado. Este foi meu primeiro contato com pesquisas nesta
perspectiva.

A partir dai, tenho percebido que os estudos académicos de perspectiva
decolonial centram suas discussdes em criticas a processos de colonialidades, como
colonialidade territorial, do poder e do saber, entre outros. Os guestionamentos
levantados e proposi¢cdes defendidas pelas pesquisas desta corrente tedrica tem me
feito conecta-la com a Pedagogia grio.

Os estudos de perspectiva decolonial defendem, além do supracitado, a
necessidade de tornar as diferentes epistemologias do mundo referéncias para
processos formativos humanos, e a Pedagogia Grid se trata de uma pedagogia que
materializa o que é defendido pelo pensamento decolonial, como por exemplo,
promove o dialogo entre diferentes saberes, ou seja, realiza processos educativos
escolares por meio da ecologia de saberes.

Além disso, aprendi que os caminhos das missfes colonizadoras
promoveram/promovem epistemicidios, suprimiram/suprimem qualquer conhecimento
gue contrariasse/contrarie a verdade do colonizador. Com o cenério dominado por

este pensar

A epistemologia ocidental dominante foi construida na base das
necessidades de dominacdo colonial e assenta na ideia do que
designa por pensamento abissal. Este pensamento opera pela
definicao unilateral de linhas que dividem as experiéncias, 0s saberes
e 0s atores sociais entre 0s que sao Uteis, inteligiveis e visiveis (0s
gue ficam do lado de ca da linha) e os que sao inlteis ou perigosos,
ininteligiveis, objetos de supresséo ou esquecimento (os que ficam do
lado de la da linha) [...]. (SANTOS; MENESES, 2010, p. 20).
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Ainda segundo estes pesquisadores, Boaventura Santos e Maria Paula
Meneses (2010), o pensamento abissal vigorou mesmo apos o colonialismo politico e
para combaté-lo € preciso pensar a partir de epistemologias fincadas na ecologia de
saberes e da tradugédo intercultural. Estas discussdes inspiraram e auxiliaram na
construcdo dos didlogos que estabelecemos nesta pesquisa: entre saberes
académicos e saberes da tradicdo oral, entre conceito e experiéncia.

Entendemos que nossa pesquisa se configura como uma prética social
suleada por uma corrente de pensamento académico que vé de forma positiva a

diversidade epistemoldgica do mundo - teoria decolonial, a qual:

Criticamente reflete sobre nosso senso comum e sobre
pressuposic¢des cientificas referentes a tempo, espaco, conhecimento
e subjetividade, entre outras &areas-chave da experiéncia humana,
permitindo-nos identificar e explicar os modos pelos quais sujeitos
colonizados experienciam a colonizacdo, ao mesmo tempo em que
fornece ferramentas conceituais para avancar a descolonizagéo.
(MALDONADO-TORRES, 2020, p. 29).

Tomando este caminho, trilhamos em processos de producdo de
conhecimentos académicos que se colocam no combate ao epistemicidio.

Discutindo movimentos de decolonialidade na educacéo, Luiz Oliveira e Vera
Maria Candau (2010), afirmam que atitudes se configuram em acbes de
enfrentamento e combate a diferentes formas de colonialidade quando a
decolonizacgéo se torna um produzir tedrico e um agir nas praticas sociais por meio do
pensamento de fronteira. O agir orientado por esse pensamento é questionar e
introduzir no pensamento dominante ocidental “outras histérias e modos de pensar”
(p.25), para assim tornar visivel processos de apagamentos historicos e de
colonialidades, servindo a possibilidade de estabelecimento também de dialogos entre
diferentes saberes, ser e estar no mundo.

Acreditamos que o0 entrelace realizado neste estudo entre as
falas/experiéncias das/dos participantes da pesquisa com epistemologias de
perspectiva decolonial possa vir a ser referéncia para pensar caminhos educativos
enraizadores, possibilitando o desenvolvimento do sentimento de pertencimento.

Por seguir estes caminhos, optamos pela abordagem qualitativa e ao utiliza-
la, estamos considerando que “a comunicagdo do pesquisador em campo parte

explicita da producédo de conhecimento, em vez de simplesmente encara-la como uma
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variavel a interferente no processo” (FLICK, 2009, p. 25); a historicidade das/os
participantes envolvidas/os e da pesquisadora ndo foram excluidos. Na utilizacédo
desta abordagem, a pesquisa caminhou para a “compreensao dos fenbmenos nas
suas especificidades histéricas e pela interpretacdo intersubjetiva dos eventos e
acontecimentos.” (GAMBOA, 2003, p. 394).

A pesquisa qualitativa é compreendida neste estudo como:

Um conjunto de préaticas materiais que déo visibilidade ao mundo.
Essas praticas transformam o mundo em uma série de
representagdes, incluindo as notas de campo, as entrevistas, as
conversas, as fotografias, as gravacfes e os lembretes. Nesse nivel,
a pesquisa qualitativa envolve uma abordagem naturalista,
interpretativa, para mundo, o que significa que seus pesquisadores
estudam as coisas em seus cendrios naturais, tentando entender, ou
interpretar, os fendmenos em termos dos significados que as pessoas
a eles conferem. (DENZIN; LINCOLN, 2006, p. 17).

Neste sentido, o empirico € o que movimenta os pesquisadores qualitativos:
a vida e a Terra € o cendrio e 0s sujeitos com suas historicidades o universo
desconhecido. Portanto, entre superficies e profundidades, as experiéncias humanas
produzem dobras, avessos e camadas.

Dialogando com a abordagem e para atender o que demanda os objetivos,
utilizamos a pesquisa (auto)biografica, para Elizeu Souza e Mariana Meireles (2018)
este tipo de pesquisa vem sendo desenvolvida com o intuito de “ouvir, compreender
e apreender experiéncias de vida de uma diversidade de sujeitos implicados em
contextos educacionais e sociais.” (p. 287).

Além disso, trata-se de uma pesquisa que “se preocupa em investigar, pela
atividade biografica, que relagdes os individuos estabelecem com o mundo histoérico
e social, por meio das experiéncias que vivenciam nele.” (OLIVEIRA; PASSEGGI,
2015, p. 4532).

As colocacdes de Elizeu Souza e Mariana Meireles como também as de
Roberta Oliveira e Maria Passeggi permitem afirmarmos que na realizacdo da
pesquisa (auto)biografica, pesquisadoras/es estudam a historia de vida/experiéncias
das/os participantes da pesquisa; 0s elementos essenciais neste tipo de estudo séo a
memoéria e a narrativa; ao realiza-la se busca compreender os significados que os
sujeitos estabelecem em suas relacfes sociais e individuais no tempo-histérico de sua

narrativa.
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A (auto)biografia passou a ser usada intensamente no Brasil a partir da
década de 1990; seguindo o movimento dos estudos da pesquisa qualitativa, ela é
criada na perspectiva dos etnométodos (pensar as micro histérias) e da hermenéutica
fenomenoldgica (pensar os sentidos e significados); a/o pesquisadora/or ao
desenvolvé-la participa, interage e cria aproximagao e afetividade com as/os
participantes da pesquisa; as narrativas, histéria oral, fotos/narrativas
imageéticas/fotografias, videos, filmes, diarios/cartas, documentos em geral, escritas
ou narrativas digitais, atelié biografico, entrevista narrativa e documentacao narrativa
de experiéncia pedagdgica sdo fontes deste tipo de pesquisa (ABRAHAO, 2003;
SOUZA, 2007; PASSEGGI; SOUZA; VICENTINI, 2011).

Entre as fontes citadas, a escolhida para nossa pesquisa foi a historia oral de
vida, por esta dialogar: a) com a maneira de ser da tradigdo oral - testemunho ou
verbalismo transmitido de diferentes formas de geracdo para geracdo sendo o corpo
guardido de memorias e saberes ancestrais; b) com o perfil e contexto de atuacéo
das/os participantes da pesquisa, mais velhas/os que atuaram na Acao Grié Nacional
na qualidade de grids; c) por considerar que o uso desta fonte seja uma forma de
homenagear os excluidos, transformando suas memdrias em histérias e assim
recuperar os sentidos das vozes ausentes, parafraseando Elizeu Souza (2007).

Em relacdo a producdo de dados, utilizamos a conversa, por compreender
gue ela é capaz de integrar e materializar as escolhas metodoldgicas. As conversas
foram desenvolvidas a partir de um planejamento (apéndice c¢) que contém perguntas
e afirmativas geradoras elaboradas a partir do contato com documentos (fotos, videos,
catélogos, livros, entre outros) que apresentaram alguns registros e produtos das
acOes educativas desenvolvidas pelas/os participantes da pesquisa. Estes materiais
foram localizados nos sites das instituicoes que atuaram em parceria com as/os grios.
Desta forma, usamos como segunda fonte, a documental, utilizada com base nas
producdes de Antonio Gil (2008).

A conversa € pensada neste estudo a partir de seu uso democrético e afetivo
nas praticas sociais. Nestes espagcos, a conversa acontece sobre um
assunto/tematica; normalmente ocorre em um momento coletivo entre duas ou mais
pessoas e que possibilita o olhar no olho, a expresséao, o falar e o escutar de cada um;
por meio dela é possivel (com)partilhar conhecimentos; “sao situagdes que insurgem

nas redes de relacbes que estabelecemos com as pessoas em nosso dia-a-dia,
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sujeitas as indeterminacdes e aos acasos que fazem das nossas vidas uma
permanente abertura diante do imprevisto.” (FERRACO; ALVES, 2018, p. 42).
Falando da sua experiéncia com conversa na pesquisa de doutorado como
ferramenta metodoldgica, Andréa Albuquerque (2010) me faz recordar dos
sentimentos aflorados nos momentos das conversas da pesquisa de campo e ao
mesmo tempo dos caminhos que foram abertos a partir do contato com as narrativas
das/os grids. Ao refletir sobre as conversas realizadas em seu estudo, a pesquisadora

chegou a conclusdo de que a conversa se trata de:

Uma metodologia que se produz com 0s sujeitos e suas vozes em um
movimento dindmico e imprevisivel. A cada nova palavra, a cada novo
acontecimento, a cada nova experiéncia ressignificado na palavra do
outro a pesquisa abria-se para uma nova trilha. Caminhos abertos pela
conversa... (ALBUQUERQUE, 2010, p. 56).

Em campo na interagdo com as/os mais velhas/os & medida que suas historias
e experiéncias eram narradas/(com)partilhadas a pesquisa ia passando em minha
cabeca como um filme. Vinha as potencialidades daquelas existéncias e 0s objetivos
desenhados incialmente para este estudo. As falas me faziam repensar algumas
escolhas e, para além do planejado para as conversas, assim como citou Andréa
Albuquerque acima, surgiram narrativas inesperadas abrindo novos caminhos que
pela forca em que se apresentaram nos fizeram segui-los.

Estas narrativas abriram discussfes ndo pensadas no projeto da pesquisa
inicialmente, mas que a partir do narrado/provocado pelas/os participantes, a pesquisa
ganhou novas ramificacbes. Desencadeando desta maneira, um processo de
ressignificacdo da pesquisa que sO decorreu a partir do momento em que a
pesquisadora entrou em contato com as narrativas das/os participantes da pesquisa.

Além disso, muitos foram o0s momentos em que 0s assuntos das
perguntas/afirmativas do planejamento da conversa surgiram nas conversas com
as/os participantes antes mesmo de serem langados por mim. Com isso, hdo seguir a
sequéncia do planejamento, aproveitava o assunto mencionado na fala da/o
participante e seguia para a pergunta ou afirmativa que dava continuidade ao narrado.
E assim, uma fala foi puxando outra.

Com essa abertura no dialogo, cada participante se sentiu a vontade para

acrescentar informacfes que consideraram significativas (com)partilhar comigo
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naguele momento e a0 mesmo tempo expressar seus sentimentos sobre o processo
vivido naquele dia, de participacdo na pesquisa.

Por tudo isso, pelo encanto que vivi com as narrativas, das viagens que fiz
imaginando as histodrias contadas e cantadas e das cantigas ouvidas, dos sentimentos
aflorados ao sentir a dor de alguns ao tratar de determinadas tematicas de suas vidas,

a conversa se concretiza nesta pesquisa como.

Metodologia que devir a pesquisa, o encontro, a troca: ndo ha como
prever, de anteméo, as questdes que vao surgir, os objetivos, as
discussOes a serem tecidas. Assumir a conversa como metodologia
de pesquisa significa, portanto, assumir que a investigacdo néo tem
objetivos fechados, mas interesses. (SAMPAIO; RIBEIRO; SOUZA,
2018, p. 36).

Bem como uma ferramenta metodolégica que:

Valoriza a ecologia de saberes e ndo negligencia a diversidade
epistemolégica do mundo. [...] A conversa, ao considerar o
acontecimento e a ordinariedade em suas poténcias e as
historicidades, as subjetividades, as localidades e os dissensos, néo
contribui com a préatica e multiplicagdo dos epistemicidios do Norte.
(MARQUES, 2018, p. 18-19).

A experiéncia com a conversa e a literatura sobre ela, como notado nas
citacfes acima, reafirmam a ideia de que tal ferramenta metodolégica comunga com
pesquisas qualitativas; € capaz de facilitar o emergir da diversidade epistemoldgica
do mundo; é compreendida a partir de seu uso nas praticas sociais; se configura como
uma pratica dialégica de conversacao, democrética, afetiva e aberta, diferente dos
discursos abissais, que sao fechados. (ALBUQUERQUE, 2010; MARQUES, 2018;
FERRACO; ALVES, 2018; SAMPAIO; RIBEIRO; SOUZA, 2018).

A escolha das/os participantes da pesquisa se deu por meio de leitura da
Portaria n°® 6/2008%°, que divulgou as entidades que tiveram seus projetos
pedagodgicos selecionados pela Secretaria de Programas e Projetos Culturais do
Ministério da Cultura para serem beneficiadas pelo Programa Acao Grié Nacional.

Primeiramente, mapeamos nesta Portaria as entidades selecionadas no

estado da Bahia e com esta informagao, montamos uma tabela; no segundo momento,

10 Mais informacGes em: http://thacker.diraol.eng.br/mirrors/www.cultura.gov.br/cultura_viva/wp-
content/uploads/2008/10/portaria-06_resultado acao-grio.pdf. Acesso em: 05 jan. 2021.



http://thacker.diraol.eng.br/mirrors/www.cultura.gov.br/cultura_viva/wp-content/uploads/2008/10/portaria-06_resultado_acao-grio.pdf
http://thacker.diraol.eng.br/mirrors/www.cultura.gov.br/cultura_viva/wp-content/uploads/2008/10/portaria-06_resultado_acao-grio.pdf
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tendo em vista a exequibilidade da pesquisa, estabelecemos o critério de proximidade
geografica entre a pesquisadora, que reside em Feira de Santana, Bahia, Brasil e as
cidades onde estdo localizadas as entidades; e o critério de pertencer a municipios
gue possuem comunidades quilombolas certificadas, por historicamente estes
espacos serem formados por africanos em diaspora e afro-brasileiros e por
apresentarem maior forca para resistir aos apagamentos da historia e cultura destes
povos (FONSECA; SILVA, 2020), além de ser interesse do grupo de pesquisa
RIZOMA para o desenvolvimento das pesquisas. Os registros destas certificacoes
foram localizados no site oficial da Fundacédo Palmares!! e, com estas demarcacdes,
selecionamos as entidades e as/os participantes da pesquisa.

No estado da Bahia'?, 19 instituicdes foram beneficiadas com o Programa
Acao Grid Nacional e destas escolhemos seis. De cada uma selecionamos uma/um
grio, portanto, a presente pesquisa inicialmente foi pensada com seis participantes:
trés mulheres e trés homens negras/os. Consideramos este quantitativo satisfatorio
para o desenvolvimento de uma pesquisa de mestrado, principalmente pelo fato de as
entidades e as/os participantes estarem distribuidos em quatro Territérios de
Identidade (TI), enriquecendo ainda mais em diversidade o estudo e considerando que
poderia haver imprevistos do tipo desisténcia.

No decorrer da pesquisa de campo uma das participantes, por falta de
disponibilidade, teve sua participacéo inviabilizada. Desta forma, a pesquisa de campo
foi realizada com cinco participantes/grids: trés homens e duas mulheres. Essa
desisténcia ndo implicou danos a pesquisa, uma vez que ja se considerava essa
possibilidade e que apesar da desisténcia, os Tl permaneceram 0S mesmos.

As entidades e as/os grids estdo localizadas/os no Tl Portal do Sertao,
Recbncavo, Metropolitano de Salvador e Chapada Diamantina. Estudos da
Superintendéncia de Estudos EconOGmicos e Sociais da Bahia (SEI, 2009, p. 02),

apresentam que:

Os territdrios de identidade foram configurados a partir do conceito de

que o territério € um espaco fisico, geograficamente definido,
geralmente continuo, caracterizado por critérios multidimensionais,

11 Mais informag6es em: http://www.palmares.gov.br/?page id=37551 . Acesso em: 15 maio 2021.

12 “Bahia é um dos estados da regido Nordeste, fazendo limite com outros oito estados: Minas Gerais
ao sul, sudoeste e sudeste; Espirito Santo ao sul; Goids a oeste e sudoeste; Tocantins a oeste e
noroeste; Piaui ao norte e noroeste; Pernambuco ao norte e Alagoas e Sergipe a nordeste.”
(INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2017). Este instituto considera, ainda, a
Bahia como um estado expressivo na representacdo dos negros e pardo (2013).
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tais como o ambiente, a economia, a sociedade, a cultura, a politica e
as instituicbes, ocupado por uma populagdo com grupos sociais
relativamente distintos, que se relacionam interna e externamente, por
meio de processos especificos, onde se pode distinguir um ou mais
elementos que indicam identidade e coesédo social, cultural e territorial.

As caracteristicas territoriais ndo sao definidas pelo Estado, mas é o Estado
gue auxilia os territérios a se revelarem (FLORES, 2015). Com base no estudo da SEl
realizado sobre o Perfil dos Tl da Bahia, em 2016, expusemos a seguir caracteristicas
de alguns critérios multidimensionais dos quatro Territérios de Identidade, cenarios

desta pesquisa.

Figura 1: Delimitag&o territorial da pesquisa

03 — Chapada Diamantina

19 — Portal do Sertéo

21 — Recbncavo

26 — Metropolitano de Salvador

Fonte: https://www.centraldeassociacoes.com.br/bahia-produtiva

O TI Portal do Sertdo fica no Centro Norte Baiano e interliga varias regides da
Bahia e faz divisa com o Tl Metropolitano de Salvador e Reconcavo. Em 2010, este
territério tinha 872.780 habitantes. Na &rea da educacdo, no mesmo ano, esse

territério apresentou alta taxa de frequéncia escolar bruta'® na faixa etaria do

13 “Proporcdo de pessoas que frequentam a escola em determinado grupo etario em relacdo a
populagao total do mesmo grupo etario”. (SEl, 2016, p. 188)


https://www.centraldeassociacoes.com.br/bahia-produtiva

45

Fundamental | e Il (6 a 14 anos), percentual de 97,6%. Em relac&o a cultura, dois
fatores séo referéncias na formacdo das manifestacdes culturais das comunidades
neste territério: a vida sertaneja e a igreja Catolica. Saliento que resido neste territorio.

O TI Reconcavo se encontra localizado na mesorregido Metropolitana de
Salvador. Em 2010 habitava este territério 514.792 pessoas e 0 percentual de
frequéncia escolar na faixa etaria do Fundamental | e Il era de 97,5%. S&o tipicas
deste territério festas populares envolvendo o samba de roda e a religiosidade.

O TI Metropolitano de Salvador esta localizado na regido de Salvador e
municipios circunvizinhos. Sua populagédo, em 2010 era de 3.573.973 habitantes e o
percentual de frequéncia escolar na faixa etaria de 6 a 14 anos se manteve acima de
95,0%. Sao exemplos expressivos das manifestacfes culturais deste territorio o
carnaval, as musicas com ritmos de canticos originarios das religides de matriz
africana, a culinéria, os folguedos, as festas juninas e as manifestagdes da periferia.

O TI Chapada Diamantina € um territério localizado, majoritariamente, no
Centro Sul baiano. No ano de 2010 possuia um total de 371.864 habitantes e a taxa
de frequéncia escolar se manteve acima de 95,0%. S&o expressodes da cultura deste
territério Sexta-Feira Santa, Sao Jodo, Marujada, Samba de Roda, as Sociedades
Filarmonicas, o Festival de Inverno de Lencdis e o Festival de Jazz no Vale do Capéao.

Podemos observar que em todos os Tl a taxa de frequéncia escolar bruta
chegou perto do 100%, ou seja, de integrar nas escolas toda a populacdo do grupo
etario (6 a 14 anos) no ano de 2010.

Diante disso, se faz necessério recordar que governava o pais desde 2003
um ex-operario, o presidente Luiz Inicio Lula da Silva. Seu mandato chegou ao fim
em 2011 e durante seu governo foram criados varios programas de combate a
pobreza e a desigualdade social no Brasil como por exemplo, o Bolsa Familial4, do
gual fui beneficiada e o Programa Caminho da Escola'®. Para ser beneficiario do
primeiro € necessario uma boa frequéncia escolar e o segundo promovido para

democratizar 0 acesso a escola. Além disso, podemos citar acdes deste governo para

14 Mais informagdes em: https://www.gov.br/cidadania/pt-br/acoes-e-programas/bolsa-familia. Acesso
em: 20 jul. 2021.

15 Mais informacges em: https://www.fnde.gov.br/programas/caminho-da-escola. Acesso em: 20 jul.
2021



https://www.gov.br/cidadania/pt-br/acoes-e-programas/bolsa-familia
https://www.fnde.gov.br/programas/caminho-da-escola
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democratizar o acesso a cultura e valorizacdo das culturas locais, exemplo a Acao
Gri6 Nacional através do Programa Cultura Viva?®,

Em relacdo a quantidade de comunidades quilombolas e certificacdes
emitidas pela Fundag&o Palmares nestes Tl, o Portal do Sert&o tinha pouco mais de
20, oito tinham certificagcdes; Recdncavo, possuia 49, a maioria possuia certificacao;
no Tl Metropolitano de Salvador havia 24, maioria eram certificadas; Chapada
Diamantina, possuia 80 comunidades, maioria certificadas (SEI, 2016).

Com os nomes das instituicbes e das/os grids em maos realizei uma busca
em redes sociais e sites institucionais para localizar informagdes atualizadas sobre
elas/es, quais sejam: contatos telefénicos, enderecos eletronicos e fisicos, uma vez
gue a Portaria n® 6/2008 s6 constava seus nomes e a cidade de sede das instituicdes.
Visitei paginas do instagram, facebook e sites institucionais do governo e de algumas
das instituicdes, por exemplo, ainda n&o visitadas.

A primeira instituicdo que tentei localizar o espaco fisico ficava no TI
Metropolitano de Salvador, dessa nao localizei paginas virtuais. A partir da natureza
juridica busquei sites que constassem enderecos eletronicos e telefones. Consegui
endereco, um nimero de telefone e e-mail. No entanto, ndo obtive retorno em nenhum
dos canais. Procurei pessoas proximas que conhecia na regido na tentativa de alguém
saber alguma informacdo. Sem noticias, passei a buscar aleatoriamente na internet
eventos da instituigao.

Em uma das buscas encontrei o contato de um artista que ja teve vinculo com
a instituicdo. Entrei em contato via Instagram e foi quando ele me avisou que 0 grupo
estava desarticulado, mas que tentaria localizar o contato do gri6. Segui com as
buscas no Facebook e antes mesmo dele dar um retorno, localizei o grié no Facebook
e estabeleci contato: enviei um audio me apresentando, meu numero de celular para
estabelecermos contato via WhatsApp para melhor nos comunicarmos e também falei
brevemente do estudo, fazendo em seguida o convite para a participagédo na pesquisa.
Ele aceitou imediatamente. Mas, devido a sua rotina diaria, limitacdo de espaco e
tempo para realizar a conversa, complicagcdes de saude de um ente familiar sua
participacdo na pesquisa se tornou inviavel. Apds a perda desta parceria, voltamos a
Portaria supracitada e escolnemos uma nova instituicdo no mesmo Tl, mantendo

assim a mesma quantidade inicial de participantes na pesquisa.

16 Mais informagGes em: http://culturavivascdc.redelivre.org.br/programa-cultura-viva/. Acesso em: 10
jun 2022.



http://culturavivascdc.redelivre.org.br/programa-cultura-viva/

47

Seguindo o trabalho de campo me deparei com outra instituicdo que néo tinha
site institucional, nem péagina no Instagram e/ou Facebook. Liguei para a Secretaria
de Cultura do municipio, por telefone me disseram que iriam tentar localizar a
instituicdo, mas ndo obtive retorno. Decidi ir pessoalmente a Secretaria de Cultura.
Tive a sorte de encontrar uma pessoa que, apesar de ndo conhecer a instituicdo que
eu estava procurando, ao falar o nome do gri6 ela afirmou que o conhecia. Me deu o
contato do gri6 e o local onde atuava. Ao chegar no local indicado ndo encontrei 0
grib, pois ele estava viajando e so retornaria para a Bahia no final do més. Diante da
situacdo, com o contato dele em maos iniciei o didlogo via WhatsApp. Enviei audio me
apresentando, falando da pesquisa e fazendo o convite e ele aceitou. S6 ndo pode
agendar com brevidade a conversa devido aos compromissos religiosos. Assim que
se encontrou com disponibilidade, entrou em contato comigo e agendamos o dia para
a realizacéo da conversa. Tanto na situacao anterior como com este grio, diante da
situacao de contato inicial, ndo faz sentido enviar a carta de apresentacao da pesquisa
(apéndice d).

Mas, salientamos que o0s audios apresentavam de forma resumida
informacdes essenciais para o convite, que constavam na carta, como: o Mestrado
que estava cursando, o objetivo central da pesquisa, 0 meio que o localizamos e como
eles poderiam contribuir na pesquisa, entre outros pontos. Além de me colocar a
disposicéo para sanar quaisquer duvidas, sinalizei também que a desisténcia poderia
ocorrer a qualquer momento e que a participacado nao geraria custos.

Estes foram os Unicos casos em que nado realizamos a apresentacdo da
pesquisa e 0 convite para a participacdo da mesma diretamente com as instituicoes.
Nas demais, quatro, o contato com as/os griés ocorreram no dia da conversa, ja que
as entidades fizeram a mediag&o entre nos e as/os gri6s.

O primeiro contato estabelecido com as instituicbes aconteceu por e-mail.
Fizemos da seguinte maneira: enviamos uma carta (apéndice d) para cada entidade
apresentando a pesquisadora, falando da pesquisa e realizando o convite. Assim que
respondiam aceitando 0 convite, enviamos outro e-mail buscando agendar a
conversa. Mas de modo geral, as comunica¢des ocorreram via e-mail, telefone e/ou
WhatsApp e as conversas no trabalho de campo foram dirigidas, naturalmente, pela
pesquisadora e aconteceu com uma/um grié por ocasiao.

Diante do estado de pandemia em que nos encontrdvamos naquele momento,

guarto trimestre de 2021, comprei um pacote de servicos da Plataforma de reuniédo
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virtual Zoom para viabilizar a realizagdo das conversas. Inicialmente pensei em
adquirir o Google Meet, mas devido as burocracias de aquisicdo e dificuldade de
manuseio da plataforma optei por comprar um pacote de servicos da Plataforma
Zoom. O uso desta ferramenta ndo foi pensada no projeto inicial da pesquisa, ja que
ele foi construido em um contexto anterior a situacdo de pandemia da COVID-19 e
nao havia ainda indicios naguele momento de que viveriamos uma pandemia. Durante
este periodo pandémico muitas instituicoes utilizaram plataformas virtuais para néo
pararem suas atividades. Com elas foi possivel promover o encontro e a comunicagao
entre pessoas localizadas em diferentes lugares, respeitando o distanciamento social
e ndo necessitando o deslocamento das pessoas.

Apesar da pandemia ter persistido, no final do ano de 2021 ja tinhamos as
vacinas e muitos brasileiros jA estavam vacinados. Isso possibilitou que as/os
participantes da pesquisa pudessem optar por realizar as conversas também na
modalidade presencial, se assim desejassem.

Apenas uma gri6 do TI Portal do Sertdo escolheu realizar a conversa via
Zoom, os demais solicitaram a conversa na modalidade presencial, justificando que
preferiam desta forma por terem limitagcées em relag&o ao uso das plataformas virtuais
de reunides.

A conversa virtual seguiu as orientacbes do Oficio Circular n°
2/2021/CONEP/SECNS/MS?” e foi gravada com a ferramenta de gravacdo da
Plataforma Zoom. As conversas realizadas presencialmente respeitaram as
orientacbes da Organizagdo Mundial da Saude (OMS), referentes aos cuidados
necessarios para este periodo de pandemia da COVID-19: mascaras, alcool 70° e
distanciamento social de 1,5 metros. Essas conversas foram registradas via gravador
de audio e celular, na producdo de videos. Essa dupla gravacdo ocorreu como
estratégia de prevencdo em caso de um dos aparelhos apresentarem problemas apos
a gravacao da conversa, evitando assim a perda de dados produzidos.

Quanto as autorizacbes para as gravacdes das conversas, procedi da
seguinte maneira: enviei por e-mail para todas/os com antecedéncia o TCLE da
instituicdo (apéndice b) e da/o grid6 (apéndice a) e no dia da conversa, logo no inicio,
fiz a leitura de partes essenciais do TCLE da/o participante. No caso da conversa

virtual, toda a documentacao foi assinada e enviada por e-mail. As/os participantes

17 Mais informagBes em: http://conselho.saude.gov.briimages/Oficio_Circular 2 24fev2021.pdf.
Acesso em: 25 fev. 2021.



http://conselho.saude.gov.br/images/Oficio_Circular_2_24fev2021.pdf

49

que optaram pela conversa presencial assinaram no dia que conversaram comigo,
exceto um que pediu para enviar o documento assinado depois via e-mail ou
WhatsApp.

A primeira gri6 a ter disponibilidade para realizar a conversa foi a grid do Tl
Portal do Sertéo, que reside em Santo Estevao, mas trabalhou em uma escola publica
estadual da cidade de Feira de Santana, Bahia, onde fica sediada a instituicdo que foi
sua parceira na Acao Grid. A conversa aconteceu na modalidade virtual, no turno da
noite e teve assessoria de uma dirigente da instituig&o.

Seguindo para a agenda das conversas presenciais, iniciamos este bloco com
o gridé do Tl Chapada Diamantina. Apés algumas tentativas, conseguimos conciliar as
agendas e marcamos um momento presencial para conversarmos na cidade de
Lencgadis, Bahia. Essa conversa foi realizada nos primeiros horarios do turno da noite.

Em seguida, o participante com disponibilidade para realizar a conversa foi 0
gri6 do Tl Recbncavo Baiano. A conversa aconteceu numa manhad de sdbado, em
alguns momentos paramos para que ele pudesse conversar com pessoas que 0
procuravam e em outros fizemos breves interrupcdes devido a carros de sons que
passam na rua em frente onde estdvamos, pelo fato de naquele dia ser um dia de
Feira Livre na cidade de Cachoeira, Bahia, Brasil.

Poucos dias depois, conseguimos agendar com o gri6 do Tl Portal do Sertédo
gue reside na cidade de S&o Goncalo dos Campos. A conversa aconteceu durante
uma manhd, em uma praga publica ao ar livre. O dia se encontrava nublado e fresco
0 que tornou possivel comecar e concluir a conversa neste espaco. Durante o didlogo
contamos com a presenca de uma das dirigentes da instituicdo que atuou com ele em
parceria na Acéo Grié Nacional. Ela fez questao de apoiar nossa conversa tanto dando
assisténcia ao gri6 como também se colocando a disposicdo para sanar davidas que
surgissem em relagcéo ao projeto que foi realizado na Agéo Grio0.

Apods o grid do Tl Metropolitano de Salvador ter sua participacao inviabilizada,
como ja mencionado anteriormente, convidamos outra grid para participar da
pesquisa, também residente da cidade de Salvador, Bahia. Entramos em contato e
tivemos um retorno positivo. A conversa com essa grid aconteceu em horario
comercial e teve interrup¢des devido a entrada de pessoas no saldo que estdvamos,
presencas rapidas que adentraram o espaco para conhecé-lo e outras que estavam
apenas passando para ir até sua sala, local de trabalho, ja que eram funcionarios da

instituicdo. Essa foi a conversa mais longa. Todas as conversas foram planejadas para



50

ocorrerem em até 1h30mim, mas essa durou por 3h. Momento de grandes
aprendizagens.

Para finalizar o ciclo de conversas seguimos para a Vverificacdo da
disponibilidade da participante que ainda ndo tinhamos conseguido agendar a
conversa. ApOs algumas tentativas, de quase um més ap0s o prazo limite para a
conclusao da pesquisa de campo, conseguimos agendar uma conversa virtual com a
participante por um tempo determinado de 40min. Portanto, extrapolamos o
cronograma da pesquisa na tentativa de finalizar o estudo com a quantidade de grios
que escolhemos inicialmente.

Apoés este dia, tentamos conciliar as agendas mais algumas vezes, por um
periodo de 15 dias, mas ndo conseguimos. A participante manteve sempre o contato
e justificava a dificuldade em agendar devido sua agenda cheia por participar de
muitos eventos, por ser responsavel por produzir varios materiais culturais da
instituicdo que atuava e por compromissos religiosos. Ponderamos sobre o tempo que
ja tinha decorrido de espera e dos demais prazos do cronograma do estudo que nos
comprometemos em cumprir e compreendemos que nao tinha como mais esperar.
Contatamos a participante, falamos sobre nossa situagcdo, agradecemos a
disponibilidade e o tempo ja dispensado para a pesquisa e desfizemos a parceria. E
foi assim que o estudo terminou com cinco participantes.

Durante as conversas tratamos sobre o retorno social, conversamos sobre a
possibilidade de encaminhar o estudo pronto em versao impressa e virtual e ainda nos
colocamos para apresentar o0s resultados de outras maneiras, se assim
considerassem necessario. Essa questao ficou a ser acertada apos a finalizacédo do
estudo.

Quanto ao processo de analise dos dados produzidos na pesquisa ocorreu,
sobretudo, segundo Maria Cecilia Minayo (2014), no que se refere aos seus estudos
sobre Analise Tematica (AT). Pararafraseando essa pesquisadora, o tema neste tipo
de andlise se trata de uma palavra ou frase carregada de significado que surge
suleada pelas epistemologias que sustentam a pesquisa.

Nas palavras de Maria Cecilia Minayo (2014, p, 316), realizar a AT “consiste
em descobrir os nucleos de sentido que comp&em uma comunicagao, cuja presenca
ou frequéncia signifiquem alguma coisa para o objeto analitico visado”. Luciana Souza

(2019, p. 52) define a AT como “um método de analise qualitativa de dados para
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identificar, analisar, interpretar e relatar padrdes (temas) a partir de dados
qualitativos.”

Maria Cecilia Minayo (2014) em sua obra de titulo “O desafio do
conhecimento: pesquisa qualitativa em saude”, apresenta que a AT se concretiza por
meio de trés etapas: ) Pré-andlise: para a execucao dessa etapa, a/o pesquisadora/or
pode realiza-la por meio da tarefa da Leitura Flutuante, Constituicdo dos Corpus e na
Formulacdo e Reformulacdo de Hipoteses e Objetivos. De modo geral, nesta etapa
escolhemos os documentos para serem analisados, retomamos as hipéteses e
objetivos do inicio da pesquisa; 1) Exploragdao do Material: nesta etapa se “busca
encontrar categorias que sdo expressdes ou palavras significativas em funcéo das
guais o conteudo de uma fala sera organizado.” (p. 317). Assim, a Exploragcao do
Material € um processo de classificacdo com o intuito de encontrar a parte central do
texto e assim se reduzir o texto, as palavras e as expressoes significativas; )
Tratamento dos Resultados Obtidos e Interpretacéo: se trata de uma etapa em que
al/o pesquisadoral/or: “propde inferéncias e realiza interpretacdes, inter-relacionando-
as com o quadro teodrico desenhado inicialmente ou abre outras pistas em torno de
novas dimensoes teodricas e interpretativas” (p. 318).

Considerando que os dados produzidos se deram por conversas tematizadas
e que buscamos realizd-las 0 mais proximo possivel da conversa enquanto pratica
social, entendemos que a AT foi uma escolha acertada para analisar os dados

produzidos.
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CAPITULO 2 - GRIOT OU GRIO?

2.1 Acao Gri6 Nacional: uma dobra da Pedagogia Grid

Bartolomeu Campos de Queirds escreveu uma obra de titulo “Flora”. E uma
histéria que fala poeticamente sobre a admiragcado de uma menina de nome Flora pelas
sementes. A garota observava as sementes pensando nos devires, nas diferentes
possibilidades do existir a partir dagueles gréos. Via em cada semente uma histéria,
uma fonte.

As sementes ao serem bem cultivadas podem florescer, assim como
pequenas ac¢des positivas também podem se tornar o primeiro passo para florir uma
grande histéria. A obra me faz lembrar da caminhada da ONG Gréos de Luz e Gri
com sede em Lengdis, Bahia, Brasil, e das acdes que tem desenvolvido. Esta
instituicdo nasceu juridicamente em 1997 ap6s um grupo de feministas perceberem a
necessidade de institucionalizar um projeto social que ja vinham desenvolvendo desde
1993 na cidade de Lencois.

Em suas compreensBes, com a natureza juridica seria possivel montar
parcerias para ampliar a realizacdo de acfes sociais nesta cidade. No entanto, a
instituicdo sé passou a ser chamada de Graos de Luz e Grib a partir do ano de 1999.
Neste ano foi convidada pela Secretaria Municipal de Educacdo de Lencois para
colaborar na construcdo de um projeto pedagogico. Firmado a parceria a Graos criou
e realizou em escolas e nas comunidades de Lenc¢ois o Projeto Grié. Na elaboracéo
deste projeto a Gréos de Luz inventa o personagem Velho Grid.

O Velho Gri6 é uma performatividade do professor Marcio Caires. Ele
caminhava pelas comunidades de Lencois, nas diferentes escolas da Rede de Ensino
Municipal, levando o repertério musical e corporal da tradicao oral dos afro-brasileiros
e indigenas. A perfomatividade é inspirada na figura dos griots/griottes da Africa,
portanto, na cultura do griotismo. Dai, a origem do nome do personagem
perfomativado pelo professor (BARZANO, 2008; DORIS, 2012).

A atuacdo da entidade ndo parou por ai, suas atividades educativas
destinadas a criancas, jovens e professoras/es na cidade de Lencéis se expandiu para
outros municipios do Tl Chapada Diamantina, BA, e aos poucos seu trabalho ganhou
repercussdo nacional em diversos meios de comunicacdo. Até entdo, o foco da

instituicdo era questdes ambientais e em meados de 2004 foi langado o edital do
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Programa Cultura Viva, do Ministério da Cultura — Pontos de Cultura. A Graos de Luz
e Grib se inscreve, é selecionada e em 2005 se torna Ponto de Cultura. A partir deste
momento a cultura passa ser o centro de suas atividades pedagogicas.

O Programa Nacional de Cultura, Educacéo e Cidadania - Cultura Viva criado
pela Portaria n® 156, de 06 de julho de 2004, teve como objetivo investir na cultura de
base comunitaria do Brasil facilitando o acesso, a promocéo e producéo cultural de
modo a potencializar suas diferentes expressbes. O publico do programa era
estudantes da Educacao Bésica, agentes culturais, artistas, professores e militantes
na luta contra a exclusao social e cultural do pais e, comunidades indigenas, rurais e
guilombolas. Para a ampla execucao de suas a¢des em territério nacional em 2005 o
Ministério da Cultura via edital reconheceu algumas entidades como Pontos de
Cultura - entidades “responsaveis por estruturar e articular as demais acdes que
integravam esse Programa”. (ROCHA, 2011, p. 67). Em 2014, o Cultura Viva se tornou
politica publica por forca de lei, Lei n® 13.018/2014 (ROCHA, 2011; BRASIL, 2014).

Em sua atuacdo como Ponto de Cultura, a partir de 2005, a Graos de Luz e
Gri6 idealizou e propds ao Ministério da Cultura a Acdo Grid Nacional. A propositiva
foi aprovada pelo Ministério da Cultura e em 2006 foi langada (CARVALHO, 2013;
PEREIRA, 2015). A Agéo Grib objetivava a:

Integracdo dos saberes de tradicdo oral a espacos formais da
educacao publica — escolas e/ou universidades — com o objetivo de
fomentar uma rede de transmissdo oral no pais. Esta integracao
estaria estruturada em um tripé: comunidade representada pelos gribés
e mestres de tradicdo oral, escola publica e ONGs.” (LOPES, 2011, p.
143).

Com essa intencionalidade, a Acdo Grido Nacional desenvolveu por todo o
Brasil suas acdes, as quais eram realizadas por meio de editais. Destacamos o edital

de concesséao de Bolsas Incentivo Grié (anexo 1) de 2008, que se tratou de:

Repasse de Bolsas de incentivo a Grids Aprendizes, Grids e/ou
Mestres de tradicdo oral, que estejam envolvidos em parceria com
escolas e/ou universidades publicas, com a finalidade de preservar e
fomentar a cultura oral nacional existente, mediante a criacdo e
instituicAo de uma politica nacional de educacado, cultura oral e
economia comunitaria para o fortalecimento da identidade e
ancestralidade dos estudantes brasileiros, bem como revisdo dos
curriculos de suas escolas e universidades por meio do
reconhecimento dos saberes Grids e Mestres de tradicdo oral do
Brasil.” (BRASIL, 2008, p. 01).
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Tendo o presente estudo como participantes griés que atuaram na Ac¢éo Grid,

focaremos em sua compreensdao e atuacao. O edital supracitado definiu Grid como:

Lider e/ou participante de grupos artistico-culturais e associagfes
locais que trabalham com as tradi¢cdes orais e/ou animacao popular de
sua regido; pessoa com facilidade para transmitir a sabedoria da
tradicdo oral por meio da palavra como uma arte ou magia; musico
instrumentista e animador de festas; pessoa com histéria de vida de
tradicdo oral que se identifica com a figura do caminhante viajante e
contador de histérias; idade minima de 40 anos. (BRASIL, 2008, p.
02).

A partir dessas bolsas, as/os griés desenvolveram atividades educativas em
projetos pedagdgicos criados e desenvolvidos por Pontos de Cultura e Entidades sem
Fins Lucrativos de natureza cultural selecionados pela A¢do Grid via Portaria n°
6/2008. Para além de ja realizarem o que faziam de costume, estas entidades tiveram
como referéncia para atuarem com subsidio da Acédo Gridé as atividades educativas
desenvolvidas pela Gréos de Luz e Grid, uma vez que foram as acfes desta entidade
gue incentivou o Ministério da Cultura a aprovar a A¢céo Grié Nacional.

Ao falarmos das atividades educativas da Graos, estamos falando da
Pedagogia Grib.

Uma pedagogia da vivéncia de rituais afetivos e culturais que facilitam
o didlogo entre as idades, a escola e a comunidade, grupos étnico-
raciais, tradicdo e contemporaneidade, interagindo e mediando
saberes ancestrais de tradicao oral e as ciéncias formais, por meio do
reconhecimento do lugar social, politico e econbmico dos mestres
Gribs na educacdo, para a elaboracdo do conhecimento e de um
projeto de vida que tem como foco a expressédo da identidade, o
vinculo com a ancestralidade e a celebracdo da vida. (PACHECO,
2015, p.66).

Sendo assim, ela age como ponte buscando ligar/dialogar pontos que
costumeiramente, dentro do sistema de ensino focado nas narrativas dos
colonizadores europeus do Brasil, tem seu potencial invisibilizados.

Caminhando no rastro histérico dessa pedagogia, nos vemos embaralhados
com fatos da construcéo da propria Gréaos de Luz e Gri6. Segundo Marco Barzano
(2008, p. 89):

A Pedagogia Grid parte de uma dobra do personagem grié inventado
por uma ONG e que assumia um compromisso junto as escolas e
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comunidades da cidade de Lencdis, transmitindo conhecimentos da
tradicdo oral africana, incluindo a educagdo étnico-racial, a
religiosidade, a ancestralidade, a cultura local etc.

Portanto, foi a partir do Projeto Grio, 1999, que a Gréos de Luz e Gri6, quando
ONG, sistematizou a Pedagogia Grid. E possivel notar nas ideias expressas por Marco
Barzano e Lilian Pacheco um desejo de (re)conexao ancestral, por parte dos criadores
desta pedagogia.

Aprofundando-nos nas bases tedricas da Pedagogia Gri6, nos reportamos a

dissertagcéo de Henrique Dutra (2015, p. 47), na qual afirma:

Tendo sido sistematizada had quase 20 anos e reinventando-se
sempre, a Pedagogia Gri6 hoje possui como conceitos e referéncias:
(1) educacao biocéntrica, de Rolando Toro e Ruth Cavalcante, (2)
educacdo para as relacGes étnico-raciais positivas, de Vanda
Machado, (3) a psicologia comunitaria, de Cezar Vagner Gais, (4) a
educacao dialdgica, de Paulo Freire, (5) a cultura viva comunitaria, de
Célio Turino e (6) a producéo partilhada do conhecimento, de Sergio
Bairon.

Estas séo bases que caminham por meio do reconhecimento e valorizagao
das histérias e culturas dos sujeitos e também s&o propostas educativas
comprometidas com um projeto de sociedade mais justo e solidario.

Antes do trabalho do Henrique Dutra, em 2008, Marco Barzano expressou em
sua tese — uma das primeiras pesquisas realizadas sobre o tema — que a Pedagogia
Gri6 esta fundamentada nos principios filosoficos, politicos e pedagdgicos expressos
pela pedagogia dialégica de Paulo Freire, da educacdo biocéntrica e da educacéao
afro-brasileira.

A partir desses dois trabalhos, observamos que no intervalo de tempo entre
2008 e 2012 tal pedagogia continuamente ampliou suas referéncias e possivelmente
com isso possibilitou (re)elaborar caminhos teéricos e metodologicos que fortaleceram
as praticas anteriormente realizadas, aperfeicoando ainda mais a relacao entre suas
teorias e praticas.

As bases tedricas dessa pedagogia sdo expressas em seus principios?,
observaveis no artigo publicado por Lilian Pacheco no Dossié sobre a Pedagogia Grid,

construido em 2015 pela Revista Diversitas (periédico do Nucleo de Estudos das

18 Os principios podem ser acessados na integra em: Pacheco (2015, p. 68-72).
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Diversidades, Intolerancias e Conflitos, da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da USP). Entre os principios elencados no artigo, alguns se vinculam as
discussbes que estamos construindo nesta secdo. Citemos alguns termos-chave
destes principios e que séo considerados pela Pedagogia Grid elementos centrais e
mobilizadores de relacbdes afetivas na educacédo e na tradicdo oral: identidade,
ancestralidade e celebracdo da vida.

Enquanto cursista de um Curso de Formacéo em Pedagogia Gri6, ministrado
pela Professora Lilian Pacheco e Marcio Caires (iniciado em 2020 e ainda em curso),
posso afirmar que senti nas vivéncias formativas deste curso os principios desta
pedagogia. Realizei praticas, estudos e participei de acdes educativas que me fizeram
perceber que havia nas praticas um amparo tedrico e a0 mesmo tempo, quem a
realizava se mostrava preocupada/o com o que se propunha enquanto pedagogia.

Neste sentido, é necessario mencionar que usamos a palavra pedagogia
conscientes da vasta discusséo historica de seu uso no territério brasileiro, bem como
das diferentes significacbes que teve até ser percebida enquanto concepcao
pedagogica e constituida em curso académico, conforme ja foi amplamente debatido
em varias producfes académicas e que para este trabalho citarei apenas a obra de
Dermeval Saviani (2012), “A pedagogia no Brasil: histéria e teoria”, que nos instigou a
pensar/analisar as escritas e pesquisas sobre a Pedagogia Gri6, na busca por
perceber se esta pedagogia se coloca como concepcgao pedagogica ou como pratica
pedagdgica. Assim, € preciso discernir:

A expressdao “concepcdo pedagodgica® € correlata de ‘ideias
pedagdgicas’. A palavra ‘pedagogia’ e, mais particularmente, o
adjetivo ‘pedagdgico’ tém marcadamente ressonancia metodoldgica,
denotando o modo de operar, de realizar o ato educativo. Assim, as
ideias pedagdgicas sao ideias educativas entendidas, porém, ndo em
si mesmas, mas na forma como se encarnaram no movimento real da
educacao, orientando e, mais do que isso, constituindo a prépria
substancia da prética educativa. (SAVIANI, 2012, p. 142).

Essa conceituagcéo subsidiou as leituras sobre a Pedagogia Grid, no que se
refere a busca por compreender se a Pedagogia Gri6 se apresenta como um nivel de
uma tendéncia educacional ou como uma concepc¢ao pedagogica.

A leitura do artigo de Lilian Pacheco publicado na Revista Diversitas, em 2015,

sanou esta inquietacdo. Nesta producdo, a autora sistematizou uma tendéncia de
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educacédo e a chamou de Educacdo Comunitarial®, na qual localiza a Pedagogia Grid.
Portanto, a Pedagogia Grid6 € compreendia por sua criadora como um nivel, uma
pratica pedagogica de uma tendéncia educacional.

Nas palavras de Sophia Cardoso Rocha (2011, p. 77) o Ministério da Cultura
ao aprovar a Acao Gridé Nacional, transformou “a proposta da Pedagogia Grié em uma
acao nacional’. Como podemos observar nas citagdes acima, ambas possuem a
mesma esséncia: objetivam promover o dialogo entre diferentes saberes, reservando
o valor e lugar dos saberes da tradi¢do oral em processos educativos e na producao
de conhecimentos.

E possivel perceber também que, tanto a Pedagogia Grid quanto a A¢&o Grif,
contribuiram nacionalmente para a afirmacdo das existéncias, por buscarem
desenvolver acdes educativas que possibilitam o dialogo entre os diferentes saberes:
entre a tradigéo oral e os saberes das escolas e universidades. Ao agir desta forma
estamos reconhecendo os valores epistémicos dos diversos saberes e contribuindo
na luta contra o uso dos conhecimentos eurocéntricos como universais, ainda
utilizados nas escolas e universidades por todo o Brasil com esta concepgéo. Com 0s
estudos de Ramoén Grosfoguel (2016) compreendemos que 0s conhecimentos
eurocéntricos tratam de um particularismo de cinco paises — Italia, Franca, Inglaterra,
Alemanha e Estados Unidos. A partir do momento em que esses conhecimentos foram
colocados como universais, desprezando inumeras outras formas de producdo de
conhecimentos, deu-se os primeiros passos para a promocao do epistemicidios?.

Ao trazer a tradigao oral para a educacgao, a Acao Grio integrou a cultura das
comunidades nas escolas. O processo educativo deixou de usar a comunicacgao oral
gue tem como fonte principal os contetidos expressos nos livros, para também utiliza-
la na apresentacao, celebracdo e manutencao da cultura das comunidades embasada

no modo de ser e fazer da tradicdo oral. Essa integragcdo combate o epistemicidio,

¥Surgiu no Brasil e na Latino-América no inicio do século XXI, “mais do que criar politicas culturais e
educacionais, busca revisar a cultura da politica e a cultura da educacao pelo conceito e pratica de
uma democracia ainda em constru¢cdo em que a diversidade e a interculturalidade sdo fontes de
criagdo.” (PACHECO, 2015, p. 50-51).

20 A destruicdo de uma variedade imensa de saberes que prevaleciam principalmente do outro lado da
linha abissal, nas sociedades e sociabilidades coloniais. Dita destruicdo desempoderou estas
sociedades, deixando-as incapazes de representar o mundo como préprio e em seus préprios termos
e, desse modo, considerar o mundo como suscetivel de ser mudado pelos seus préprios meios e em
virtude de seus proprios objetivos.” (SANTOS, 2018, p. 308).
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oferta possibilidades das/os estudantes se vincularem as suas origens e dar base para
pensarem no lugar que ocupam em suas comunidades e na sociedade.

O trabalho pedagdgico da Acdo Grid que integrou cultura e educacdo nas
escolas e universidades foi promovido na pratica pelas/pelos griés, j& que foram
elas/eles que ministraram as oficinas/formag¢des/encontros nestas instituicoes. A
professora Lilian Pacheco (2015, p. 69) percebe as/os gribs como “autores, eruditos,
sujeitos, educadores e pesquisadores em relacdo aos saberes das redes de
transmisséo oral e comunidades tradicionais”.

A patrtir das leituras dos artigos desta professora e dos estudos que realizei
sobre decolonialidade, Epistemologias do Sul e vivéncias da Formacgédo em Pedagogia
Gri6 compreendo que ao integrarmos as/os gribs em processos educativos formais
com essa percepgcdo caminhamos para a implementacdo de uma educacédo que
repudia préaticas pedagodgicas colonizantes; proporciona a reflexdo sobre o lugar da
escrita e da tradicao oral em processos educativos.

Para escolas e universidades os livros sdo as referéncias base, ja para as/os
grioés € a tradicao oral. Louis-Jean Calvet (2011) nos chama atenc&o para o cuidado
em pensar a escrita e a tradicdo oral de forma dicotdbmica, aconselha que nao
devemos deixar o desprezo dos europeus pela tradicdo oral nos fazer crer que esta
fonte é inferior a escrita. Para ele, a tradicdo oral tem um jeito proprio de se constituir.
A escrita atendeu determinadas demandas da sociedade e a tradicdo oral outras.
Portanto, elas n&o se excluem.

Do periodo da infancia guardo memérias de momentos afetivos com livros e
com as/os mais velhas/os. Ao ouvi-los contar fatos sobre suas vidas, historias de
assombracédo, mistérios, entre outros. Ambas as fontes contribuiram para a minha
formac&do humana. Se por um lado com a cultura da escrita aprendi a fazer registros
escritos e inferir informacdes de materiais escritos. Com os relatos orais aprendi
histérias, conheci minha comunidade, valores comunitarios como ajuda mutua e
aprendi sobre a cultura e geografia local.

O movimento pedagdgico proposto pela Acdo Grid se apresenta viavel e
necessario como acdo continua nas escolas; vejo-a como uma possibilidade para
integrar ainda mais as escolas as comunidades; ao tornar a historia e a cultura local e
narrativas indigenas e afro-brasileiras referéncias basilares para desenvolver
processos educativos na educacdo formal, esta acdo nacional dialoga com alguns

instrumentos legais do campo da Educacdo, como as Diretrizes Curriculares
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Nacionais para a Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria
e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

O municipio de Laranjeiras, Sergipe, Brasil, reconheceu por forca de lei a
importancia da tradigdo oral em processos. Em 29 de outubro de 2009 sancionou a
Lei n° 909/20092%. Com ela passou-se a registrar na Secretaria Municipal de Cultura,
0 que eles chamaram de Mestres dos Mestres da cultura. Esse registro garante aos
mestres: Diploma Solene e prioridade no acesso aos editais realizado por essa
secretaria. Além disso, apresentando situacado de caréncia, as/os mestres receberiam
apoio financeiro municipal para continuar atuando com seus saberes a servico de
Laranjeiras (CAMPOS, 2014).

De certo modo, as acdes da Acdo Grié Nacional se aproxima do pensamento
de Nilma Gomes (2017) em relacdo a ideia de considerar que € necesséria a
aproximacgao entre escolas, universidades e as pautas dos movimentos sociais. O que
significa que tais pautas devem ser referéncias para a elaboracdo de documentos que
regem as praticas pedagogicas. Analisando o cenario educativo sobre esta questdo a
pesquisadora aponta que 0s projetos, curriculos e praticas educacionais possuem
dificuldade para estabelecer uma relacdo com os saberes produzidos pelo Movimento
Negro, pelos movimentos sociais, grupos nao hegemonicos e por setores populares.

Apesar destas nossas discussbes construidas aqui, partindo da minha
experiéncia como professora da Educacdo Basica, anos iniciais, portando, dos
cotidianos escolares, posso afirmar que encontramos registros da preocupacéo da
oferta de uma educacéo libertadora em documentos legais de Secretarias de
Educacdo, mas no dia a dia dos fazeres pedagodgicos e das formacbes de
professoras/es pouco se observa acdes concretas e investimento para a solidificacéo
deste tipo de educacdo.

Ha assim a negacdo de uma educacdo de qualidade, principalmente, para
criangas indigenas e negras que historicamente enfrentam dificuldades para acessar
direitos basilares e garantir cidadania plena. A fala de Solange Nascimento e Pedro

Abib (2020) ratifica essa nossa colocac¢ao quando diz:

Embora tenhamos atualmente na educacéo vertentes que apontem
para a importancia de “cosmogonias integradoras”, para outras

21 Mais informagées em:
https://repositorio.ufba.br/bitstream/ri/17410/1/Carlos%20Alberto%20de%20Paiva%20Campos.pdf
Acesso em: 5 jan. 2021.
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epistemologias, para a coletividade, para a educacéo transdisciplinar
e 0 pensamento complexo, a escola ainda nega os valores
civilizatérios das comunidades tradicionais, nhomeados, por vezes,
como folcléricos, incipientes, supersticiosos. (NASCIMENTO; ABIB,
2020, p. 180).

Cabe aqui questionarmos: a que projeto de sociedade serve a escola que
nega estes valores? Sem duvidas, podemos afirmar que se trata de uma instituicdo
governamental que como aparato do estado ndo tem interesse de efetivacdo da
formagcdo humana das/os estudantes. Por isso, escolas e universidades devem atuar
com a parceria dos movimentos sociais e outros. Pois s6 assim, na fronteira dos
conflitos pelo poder, teremos uma educacao que de fato atenda as reais demandas
educativas das/os estudantes (indigenas, brancos e negros) do Brasil, como a
proposta de educacéo para as relacdes étnico-raciais positivas.

S6 um projeto de sociedade comprometido com a ascensdo social dos
brasileiros sera capaz de oferecer este tipo de educacdo (MUNANGA, 2006). Se
tratarmos as deficiéncias do sistema de ensino brasileiro de forma ingénua, corremos
0 risco de continuarmos alimentando processos sociais que acentuam as
desigualdades.

No entanto, para atuar enquanto cidada/cidadao participativa/o € preciso ter
consciéncia histérica e politica. Refletindo sobre a situacdo histérica dos afro-
brasileiros, uma vez que é foco de suas pesquisas, Kabengele Munanga (2006, p. 23)

considera importante que estes brasileiros tenham:

Consciéncia de sua condicdo de segmento étnico-racial excluido da
participacdo na sociedade que contribuiu economicamente, com
trabalho gratuito como escravo e também culturalmente em todos os
tempos na histoéria do Brasil.

Desenvolver tal consciéncia exige, de acordo com Kabengele Munanga
(2006) a construcdo de uma identidade politica. Ao ter ambas, acredita o pesquisador
gue, os afro-brasileiros terdo mais preparo para exigir a garantia de seus direitos. Do
nosso ponto de vista, partindo dos estudos realizados durante este trabalho
académico, notamos que as pretensdes da Ac¢ao Grid dialogam com estas discussdes
de Kabengele Munanga.

Assim, é possivel afirmarmos que a A¢ado Grié Nacional se balanca em mares

de perspectiva decolonial. E ventania nos quatro cantos geograficos soprando a
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histéria do povo brasileiro a partir das narrativas das/os griés. O que nos faz lembrar
do provérbio mandinga griot tradicional, dito pelo griot Toumani Kouyaté: ‘antes de
saber para onde vai, é preciso saber quem vocé é'?. Portanto, é preciso nos conhecer,
saber da nossa histéria para que possamos colaborar da melhor forma na construcao
da educacéo do nosso pais e exigir a oferta da melhor educacao para o Brasil.

2.2 Griot ou gri6? Vozes da Africa e do Brasil

A maxixada, assim como o vatapa, nao faz parte dos pratos oferecidos
nos rituais do candomblé, mas utiliza os mesmos ingredientes e forma
de preparo de outros pratos, como o caruru e o amald. O maxixe
(Cucumis anguria L.) € uma Cucurbitaceae, como abdbora, pepino,
meldo, melancia e meldo caetano. De origem africana, o maxixe foi
trazido para o Brasil pelos negros escravizados, e € uma planta
rasteira ou trepadeira que pode atingir trés metros de altura. No Brasil,
€ consumido nas regides Nordeste e Norte como ensopado, e cozido
também pode ser também recheado, como na culinaria de origem
arabe. O maxixe é uma planta riquissima em zinco, sendo muito util
para evitar problemas na préstata, para diminuir os depdsitos de
colesterol e para a cicatrizagdo de ferimentos internos e externos;
além disso, tem propriedade anti-helmintica. (FREGONEZE; COSTA;
SOUZA, 2015, p. 85).

Essa histéria tem o titulo: “Histéria da maxixada”. Ela faz parte da obra
“Cozinhando Histdria: receitas, historias, e mitos de pratos afro-brasileiros”, criada a
partir de uma oficina realizada na Fundagé&o Pierre Verger, iniciada em 2009. Nesta
oficina as receitas preparadas no espaco eram acompanhadas por uma historia
contada oralmente por Nancy de Souza, conhecida como Vové Cici.

Vovo Cici é uma mais velha brasileira que atou na Acdo Gri6é na qualidade de
gri6. Iniciamos essa se¢do com uma de suas histérias para mergulharmos na
discusséo sobre griot e grid.

O termo grid foi abrasileirado da palavra griot e passou a ser usada pela ONG
Graos de Luz e Gri6, em 1998, na realizacdo de atividades educativas comunitarias

vinculadas a tradicdo oral da cidade de Lencdis Bahia, como afirma Lilian Pacheco:

O contato com a palavra [griot] veio do universo da Antropologia e da
Historia da Africa. Porém, utiliza-la ndo foi uma decis&o cientifica, foi
uma orientacao espiritual que vivenciamos, eu e Marcio Caires, com 0
universo de segredos e mistérios das culturas de tradicdo oral de

22 NOGUERA, Renato. “Antes de saber para onde vai, é preciso saber quem vocé é”: tecnologia griot,
filosofia e educagdo. Problemata: R. Intern. Fil., Paraiba, v. 10, n. 2, p. 258-277, 2019.
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Lengdis-Bahia. O que posso dizer é que a palavra foi abrasileirada
durante nossa caminhada como educadores e idealizadores do Graos
de Luz e Grid, nas comunidades de Lencois, Chapada Diamantina, em
busca de criar um projeto politico pedagégico nas comunidades
tradicionais da regido onde nascemos. (PACHECO, 2015, p. 96).

Portanto, a cultura do griotismo da Africa Ocidental aparece neste cenario
brasileiro como referéncia para o desenvolvimento das a¢fes educativas da ONG.
Como vimos anteriormente, o professor Marcio Caires se inspira na figura do griot
para performativar o personagem que ele denominou de Velho Grid, usado nas suas
caminhadas educativas de Lencais.

No caso do professor supracitado ele perfomativa o personagem gri6, ja na
Acao Gri6 Nacional a tradicéo oral foi levada para as escolas e universidades por griés
nao personagens. Eram pessoas com idade de 40 anos ou mais que possuiam
participacdo ativa na comunidade; que atuavam como lideranca de grupos de
atividades culturais ou integrantes dos mesmos com iniciagdo na tradicdo oral;
animador de festas populares, musico, instrumentista com facilidade para transmitir
0s saberes por meio do trabalho da oralidade e que se percebiam como caminhante
contador de histéria. (BRASIL, 2008).

O griot na Africa Ocidental € compreendido como uma casta e animadores
publicos subdividida em subcategorias as quais ocorrem de acordo com suas
especialidades, por exemplo: griots musicos, genealogistas, griot domas e griot
comum ou diele, entre outros. Os griot domas dobram as palavras para falar apenas
a verdade, sendo a verdade a orientacao de valor e ética de seu trabalho e o griot
comum ou diele tem permissao para usar de sua arte com as palavras para enfeitar o
gue fala, seja com a intencdo de chamar a atencao do publico que o assiste, seja para
alcancar o objetivo da mensagem/histéria que anuncia. Estes sujeitos por tradicéo
nascem na casta griot, mas ha também a possibilidade de um ndo griot ser iniciado
no oficio/arte de dobrar palavras se tornando griot pelos estudos de iniciacéo (BA,
2010).

Griots (homens) e griottes (mulheres) diele sdo tipos de trovadores e
menestréis, artesas/artesaos da palavra que possuiam a responsabilidade de utilizar
sua arte a servico de uma familia da casta da nobreza ou viajando o pais fazendo
circular as histérias de seu povo. No exercer de seu oficio/arte utiliza-se de varias

linguagens: poesia, teatro... (BARRY, 2000).
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Um griot diele pode se tornar um griot tradicionalista-doma, mas, para tanto
precisaria estudar/ser iniciado neste ramo (BA, 2010; NOGUERA, 2019).

Percebemos assim que as origens de griot e gri6 séo diferentes. O primeiro
integra a cultura africana, especificamente da Africa Ocidental, tendo toda sua criagio
e existir nas suas origens. Ele é inspiragdo para a percepc¢ao do existir do grid, criado
conceitualmente a partir da cultura do griotismo em terras brasileiras, onde ocorreu
uma diaspora africana.

Portanto, o gridé da Ag&o Grid nao nasceu das tradi¢cdes orais no Brasil, assim
como néo nasceu desta fonte a compreensao da atuacdo de sujeitos como grios,
como ocorreu em Africa. Desta forma, entendemos que ha o uso da referéncia da
figura griot e da cultura do griotismo da Africa Ocidental para definir o que é gri6 e sua
atuacdo em praticas educativas, mas ndo podemos dizer que griot € grib.
Continuemos!

Com a circulacao da palavra grié em todo territorio nacional do Brasil por meio
da Acdo Grid, o uso desta palavra tem gerado debates, a ponto de pesquisadores
afro-brasileiros produzirem artigos sobre o assunto. Conhecendo as a¢des da Acéo
Grib, Toni Edson Santos (2015, p. 164) afirma: “acho importante destacar que entendo
todo o movimento brasileiro em torno dessa terminologia [gri6], respeito, e concordo
com sua utilizacdo, desde que seja encarada como uma forma de transcriacdo.” Este
pesquisador utiliza o termo transcricdo com a seguinte compreensao: na atualidade
Se passa a usar positivamente um termo/expressao que em determinado momento no
passado tinha significado negativo. Ainda sobre o assunto, escreve o autor: “Acho
legitimo, para o fortalecimento de nossa identidade [negra] que o termo
aportuguesado “gri6” seja difundido e defendido no Brasil.” (SANTOS, 2015, p. 168).

O pesquisador Renato Noguera também problematiza a questdo em seu

artigo de titulo: “Antes de saber para onde vai, é preciso saber quem vocé é’
tecnologia griot, filosofia e educacgéo”. O autor apresenta concordancia no uso do
termo como transcriacdo. No entanto, ndo utiliza o termo grié em seu texto, exceto no
inicio do artigo para sinalizar que problematizara o uso da palavra (NOGUERA, 2019).

Rafael Souza (2011) relaciona as discussdes acerca do uso da palavra grié
no Brasil a outras questdes colocadas em torno do candomblé e da capoeira, por
exemplo. Segundo ele, muitas vezes estas palavras sao percebidas como capturas

da Africa, mas n&o se trata de uma simples importacdo das comunidades africanas.
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E, sim do uso da referenciacao das origens africanas a partir da percepgéo de mundo
de um povo em didspora e de seu tempo-historico.
Neste sentido, escreve Rafael Souza (2011, p. 14) sobre o0 uso do termo grid

na Bahia:

A concepcédo do gribé na Bahia, com suas caracteristicas especificas,
€ extremamente distinta da do dieli tradicional africano. Aqui na Bahia,
obviamente, o contexto social € outro. Existe uma contundente
interacdo entre a oralidade e a escrita, assim como as fungdes
exercidas pelo “griot”, que reinventado como gri6 em solo baiano,
assume a faceta de contador de histérias de matriz africana; [...] O
termo gri6, designa, entdo, uma figura reinventada, pois traz a
memoria das negras e negros contadores de histéria advindos da
Africa, mas que apresenta no Brasil uma nova face.

Alinhavando estas colocacdes considero o fio integrador entre estes
pesquisadores o de considerar importante a referéncia ancestral africana para os
brasileiros, em especial para os afro-brasileiros.

A partir do que é definido como gri6 na Agéo Grié e do que sabemos sobre
griot da Africa Ocidental (NIANE, 2010; BA, 2010), podemos dizer que em comum e
como questéo fundamental de ser griot/grié é ter uma vida na tradicéo oral.

Antes desta movimentacdo nacional no Brasil, do uso do termo grio,
promovida pela A¢ao Gri0, 0s sujeitos que representavam/representam a tradi¢cao oral
brasileira eram/sao chamados de mestras e mestres da tradi¢cdo oral. Segundo Ana
Livia Souza (2017, p. 40):

Os mestres de tradicéo oral sdo reconhecidos em suas comunidades
como detentores de saberes, possuem histérias de vidas de tradicdo
oral e a habilidade de ensinar oficios a partir da narragcéo de histérias
gue passam através das geragcbes, formando seres humanos
melhores, com referéncias ao passado e ao de sua ancestralidade.

Essa compreensdo nos fez hipotetizar no inicio deste estudo que talvez
alguns dos sujeitos que participaram da Acdo Grid ja eram conhecidos em suas
comunidades por esse titulo. Mas, que a partir de sua participacdo na Ac¢ao Grid
passaram a ser nomeadas/os como gri6. Levantar essa hipotese nos fez refletir
também sobre: como se deu para elas/eles o encontro com a qualidade/discusséo de

ser gri6? Ou ainda, como chegou para elas/eles a questao conceitual de ser gri6?
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Nosso estudo caminhou para o entendimento de uma tradicdo oral mais
especifica, a afro-brasileira. Em algumas pesquisas de mestrado e doutorado e artigos
encontramos a denominacdao tradicdo oral afro-brasileira, em outros tradicéo oral de
matriz africana. S&o0 exemplos de pesquisas e artigos que pode se verificar essa
divergéncia: i) Titulo: Tradicdo oral afro-brasileira: as razbes de uma vitalidade, de
autoria de Emilio Bonvini, artigo publicado no ano de 2001; ii) Titulo: Educacéo,
Resisténcias e Tradicdo Oral: a transmissédo de saberes pela oralidade de matriz
africana nas culturas populares, povos e comunidades tradicionais. Pesquisa
realizada por Daniela Silva, em 2017 e, iii) Titulo: Intelectuais negros, memodria e
didlogos para uma educacado antirracista: uma leitura de Abdias do Nascimento e
Edison Carneiro. Pesquisa desenvolvida por Marluce Macédo, em 2013.

Nesta pesquisa optou-se pelo uso da expresséao tradicao oral afro-brasileira,
pela adocéo ja justificada do termo afro-brasileira/o neste trabalho. Conceitualmente
essa tradicao se trata de uma tradicdo oral formada por elementos de origem africana
trazidos de forma forcada para o Brasil e que se constituiu em contexto de
colonizag&o. Ja na Africa, a tradicdo oral africana data remotos tempos no continente,
desde antes do processo de colonizacg&o (SILVA, 2017; MACEDO, 2013).

Daniela Silva (2017) em sua pesquisa de mestrado sobre a tradicdo oral de
matriz africana, como ela chama, afirma que o fato de a identidade cultural africana
permanecer viva por meio da tradi¢éo oral, sobrevivendo ao processo de colonizacgéao,
permitiu que fosse constituida em terras brasileiras a tradicdo oral afro-brasileira.
Portanto, “a memaria tem sido a guardid mais eficaz dos seus valores, rituais e modos
de apresentacdo.” (MACEDO, 2004, p. 96). Além disso, Marluce Macédo (2004)
apresenta a tradicao oral afro-brasileira como conhecimento e valor civilizatério negro.

Estas discussbes nos fazem lembrar de uma problematizacdo que Grada
Kilomba (2019, p.33) levantou ao discutir racismo, a censura historica da boca. A
autora definiu a boca como “um 6érgdo muito especial, ela simboliza a fala e a
enunciagcao”. Considera a autora, a boca um 6rgdo que os colonizadores sempre
tentaram controlar, uma vez que quem controla a boca, tem poder sobre o ser. E
possivel assim apagar histérias e censurar narrativas.

Partindo destas reflexdes, a boca € na tradi¢cdo oral essencial, o que nos leva
a lembrar que se a oralidade ocorre via boca, o corpo é fonte de saber, € memdria.
Podemos dizer ainda que o corpo é territorio, a partir dos estudos de Eduardo Miranda

(2014). Como memoria é universo individual e coletivo que carrega e apresenta uma
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histéria. Enquanto territério em movimento se conecta a outros e ao mundo vivendo
um constante desenvolvimento e sendo atravessado. A partir de bases filosoéficas
africanas e afro-brasileiras, Antonio de Paula Junior, (2019, p. 115) enriquece nossa

discusséo sobre a percepgéo de corpo ao afirmar que:

E no corpo em movimento que se carregam as dores da opressao,
mas também as condi¢des de libertagdo como subjetividade manifesta
no fendmeno que se desvela. No corpo as memdrias ancestrais sdo
revitalizadas e transmitidas, desafiadas nos dilemas de ser humano
em seu constante vir a ser em comunidade.

Entendemos assim que gri6 e griot enquanto corpo é meio de unir o passado
e 0 presente, a0 mesmo tempo é ferramenta de enraizamento ancestral; enquanto
fonte de saber, € o meio pelo qual os afro-brasileiros tem a possibilidade de se
conectar com seus ancestrais; € a chance de conhecer seu povo historico e
culturalmente; é exemplo de ocupacao de lugar de fala (NUNES, 2010); seja no Brasil
(gri6) ou na Africa (griot), elas/es representam/expressam o modo de ser da tradicdo
oral.

Para a professora pesquisadora Maria Cristina Sampaio (2013) a oralidade é
instrumento de poder, uma vez que por meio dela € guardado e transmitido todo o
legado historico e cultural do povo negro brasileiro. Sua concluséo parte de um estudo
gue fez em sua dissertacdo, na qual utilizou a figura simbdlica do griot para referenciar
a importancia dos trabalhos das mais velhas e mais velhos afro-brasileiros da tradicdo
oral da comunidade quilombola?® da Matinha dos Pretos, na cidade de Feira de
Santana, Bahia, Brasil.

Podemos notar até aqui que os griots vém colaborando para a potencializagédo
e visibilizacdo da historia, cultura e saberes dos afro-brasileiros ao tempo que também
0s oportunizam perceber positivamente sua ancestralidade africana.

Os griots da Africa Ocidental passaram a ser mais reconhecidos durante a
regéncia do rei e fundador do Império do Mali Sundiata Keita, entre 1235 a 1250
(NIANE, 2010), quando a tradicdo oral ganhou mais importancia e foi registrada. O

Mali neste periodo era dividido por trés castas (classe da nobreza, artesds/artesédos e

23 “As comunidades quilombolas s&o grupos étnicos — predominantemente constituidos pela populagéo
negra rural ou urbana —, que se autodefinem a partir das relacdes especificas com a terra, o parentesco,
o territdrio, a ancestralidade, as tradi¢cdes e praticas culturais préprias” (INSTITUTO NACIONAL DE
COLONIZACAO E REFORMA AGRARIA, 2020).
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servil) e os griots e griottes integravam a casta das/os artesas/artesaos (NOGUERA,
2019). Conforme afirma Barry (2000, p. 08): “suas narrativas miticas ensinam sobre a
origem das coisas. Essas narrativas trazem dados preciosos sobre as civilizacbes
mandinga, ao mesmo tempo em que revelam os lacos indiscutiveis entre estas e as
civilizagdes do antigo Egito”.

Os saberes dos griots ficavam a servico das familias que se dedicavam na
sociedade africana ou a servi¢o de toda a sociedade, quando seu trabalho era o de
circular todo o pais aprendendo novos saberes da tradicdo oral e narrando o que ja
sabia. (BARRY, 2000; NOGUERA, 2019).

Sabendo disso, podemos afirmar que pela importancia histérica das
narrativas, elas auxiliavam/auxiliam o povo africano a ndo esquecerem seu passado,
seus legados, sua histéria. Mesmo com as mudancas organizacionais que
ocorreram/ocorrem ao longo dos anos na sociedade da Africa Ocidental, a tradicéo
dos gritos ainda permanece viva. (BA, 2010; NOGUERA, 2019; BARRY, 2000).

Mariana Gino (2015) chama os griots de conhecedores das coisas e biblioteca
publica que se faz presente e anima a tradicdo, tendo seu trabalho o poder de
conducéo historica nas sociedades africanas.

Além de nascer na casta, para ser um griot ou uma griotte é preciso passar
por um processo formativo especifico, uma iniciacdo, para ocupar essa funcao social,
significando que ndo se torna griot ou griotte de forma espontanea. A iniciacdo €
realizada em instituicdo propria para isso, sobre a orientacdo de mais velhos e em
determinada etapa as aprendizagens sé@o construidas num processo de obediéncia
aos mais jovens (BERNAT, 2013).

A educacdo da Africa ocorre em ciclos de sete anos e estfo relacionados a
significados do campo da espiritualidade, da politica e da cultura. Na formacéo das
griottes e griots esses ciclos sdo cobrados com maior rigorosidade. Entre 21 anos e
42 anos, as/os candidatas/os a griottes e griots apos concluir a educagdo basica,
passam pela formacéo que os preparam para trabalhar em tal papel. Ao fechar o ciclo
de 21 anos de formacéao especifica, passam a desenvolver o trabalho de griotte e griot,
até completar 63 anos. ApOs atuar como griotte e griot por 21 anos, alcancando a
idade de 63 anos, o foco do uso dos seus saberes adquiridos na iniciacdo da tradigao
griot e em seu trabalho, € usa-los na formacéo de novas/os griottes e griot (BERNAT,
2013; NOGUERA, 2019).

De acordo com Isaac Bernat (2013, p. 145):
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Entre os varios papeis desempenhados pelo griot na sociedade
tradicional africana, um dos mais relevantes € o de porta-voz dos
conhecimentos ancestrais que tém a importante funcdo de manter o
equilibrio entre os individuos e seu grupo social. Através de contos,
ditados ou conselhos o griot é até hoje um dos elos mais fortes na
perpetuacdo de valores e conceitos que formam a base ética e
histérica da comunidade a qual ele pertence.

Apesar de gridé ndo ter a mesma historia que griot/griotte, observamos que gridé
se tratam de pessoa com vida na tradicdo oral do Brasil. E como se trata de uma
pessoa negra, significa que ela € memoria e meio de transmisséo da tradicdo oral
afro-brasileira, portanto, guarda em seu corpo-territério saberes de seus ancestrais
africanos. A oralidade brasileira com estas raizes manteve viva o vinculo dos afro-
brasileiros com seus ancestrais e, além disso, pela oralidade, em ladainhas, por
exemplo, vive a memoria das batalhas travadas e as perseguicdes sofridas no
processo de escraviddo. Portanto, o gri6 guarda consigo uma memoéria coletiva dos
africanos em terras brasileiras e de seus descendentes. Neste sentido, a/o gridé ocupa
uma posic¢ao social parecida com a do griot/griotte.

Levando em consideracdo as diferencas entre griot/griotte e gri6 e as
definicbes encontradas em documentos da Acdo Grid e nas publicacbes sobre
Pedagogia Grid, ndo notamos a pretensao tanto por parte da Acdo Gridé quanto da
Pedagogia Gri6 a de comparar um com o outro. Percebemos que o contato com o
existir do griot desencadeou a percepcao do gridé no Brasil. Esta figura passou a ser
pensada como inspiracao e veiculo de narrativas negras brasileiras e indigenas no
centro de processos educativos trazendo para as discussdes as dimensdes da
histéria, lugar geogréafico e cultura local, estas vinculadas a histérias de nivel
municipal, estadual, federal e mundial dos povos indigenas e negros. Desta forma, o
gri6 é apresentado na proposta da Acdo gri6 como figura capaz de corroborar
significativamente para a implementacéo efetiva da Lei n° 10.639/2003 e da Lei n°
11.645/2008.

2.2.1 Apresentando as/os Grids

Para o desenvolvimento deste estudo, contamos com 0 apoio das instituicdes

as quais foram parceiras das/os grios na Acédo Grid Nacional, quais sejam: I)
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Associacdo de Capoeira Corda Bamba, fundada em 1987 na cidade de Lencdis. A
instituicao ja realizou muitos batizados, formacgdes e a produgao de CD’s com musicas
cantadas nas rodas de capoeira do grupo. Algumas pessoas passaram da situacao
de aluno para parte integrante da associacéo?*; Il) Instituto Odu Odara, fundada em
Feira de Santana desde 2005, tem investido bastante em atividades que integram
educacao e cultura. Pelo trabalho que tem desenvolvido, a instituicdo recebeu varias
certificacdes, como por exemplo, o Prémio Pontinho de Cultura 2010. S&o focos de
suas acgoes: a cultura da infancia, cineclube, cultura de paz, entre outros?®; Ill) Pé de
Arte, Cultura e Educacao (PACE), sediada no municipio de Sdo Gongalo dos Campos.
Desde 2006 tem realizado acdes que promovem a aproximacdo da escola com a
cultura local, desenvolvendo momentos formativos que potencializam as habilidades
das criancas, adolescentes e jovens de baixa renda®; IV) Fundacdo Pierre Verger,
em Salvador, fundada no ano de 1988. Entre seus objetivos destaco: “estabelecer e
manter intercambios culturais, humanos e cientificos entre o Brasil e a Africa e,
principalmente, entre a Bahia e o Golfo do Benin”. Pelo fato da gri6 ser parceira desta
instituicdo ela nos relatou durante a conversa experiéncias vividas em atividades de
intercambio, entre Brasil e Africa. Esta instituicido carrega o nome de seu fundador, o
fotografo Pierre Verger?’.

Nosso contato com estas instituicdes e indiretamente com as/os participantes
da pesquisa comecou quando enviamos 0S primeiros e-mails com uma carta
(apéndice b) no formato Word apresentando nossa pesquisa e fazendo o convite para
elas e as/os grids participarem da nossa pesquisa. Com o0 aceite do convite,
mantivemos contato por e-mail e por WhatAssp para envio de documentos para firmar
a parceria e agendamento para a realizacdo das conversas com as/os griés. Em dia
combinado realizamos a chamada virtual e 0s encontros presenciais, respeitando
todas as orientagbes da Organizacdo Mundial da Saude (OMS), referente aos

cuidados necessarios para este periodo de pandemia da COVID-19.

24 Mais informagGes em: http:/trilhagriochapada.org.br/grupo-de-capoeira-corda-bamba-de-lencois/.
Acesso em: 25 mai. 2022.

25 Mais informagdes em: http://institutooduodara.blogspot.com/p/premios-curriculo.html . Acesso em: 15
mai. 2021.

% Mais informagGes em: http://especial2.redeglobo.globo.com/crianca-esperanca/319/detalhes.
Acesso em: 10 jan. 2022.

27 Mais informagbes em: https://www.pierreverger.org/br/a-fundacao/quem-somos/objetivos-e-
historico.html. Acesso em: 02 jan. 2021.
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Rememorando, as conversas comegaram por uma apresentacao breve sobre
mim, contando um pouco de minha histéria de vida e minha conexdao com o estudo
em desenvolvimento, explicando pontos da pesquisa por meio da leitura de alguns
trechos do TCLE e me colocando a disposicdo para sanar questées que nao ficaram
nitidas. Em seguida, pedir para as/os gribs se apresentarem. E, assim fomos nos
conhecendo e proseando. Todas as informacdes produzidas sobre as/os grios,
participantes deste estudo, foram produzidas via Plataforma Zoom e por meio de video
com aparelho celular e por gravador de audio.

A partir daqui comego a tecer a apresentacao das/os griés participantes dessa
pesquisa, apresentar e problematizar suas falas sobre os pontos que optamos por
discutirmos nesta secdo. Ressaltamos que mantemos no processo de transcricdo das
gravacdes marcas da oralidade nas falas das/os gribs por respeitarmos suas falas,
por a oralidade ser uma forma natural de interagirmos cotidianamente e por
considerarmos que o modo de falar de cada uma/um faz parte de quem somos, € um
jeito préprio ou regional de como nos comunicamos. Mas antes, assim como aprendi
em casa, com minhas/meus mais velhas/os e com a Pedagogia Grid, peco licenca e
a bencao das/os mais velhas/os, gri6s, participantes desta pesquisa.

V6 Chica?®, nome de batismo Francisca Souza da Conceicdo Silva abriu o
ciclo de conversas do trabalho de campo deste estudo. Ela é conhecida em sua
comunidade como Chica da Conga e chamada pelas criancas, carinhosamente de V6
Chica.

Figura 2: Grié V6 Chica

2 A identidade das/os participantes estdo sendo apresentadas neste estudo por escolha das/os
participantes. Apds nos proporem a divulgacéo de suas identidades celebramos por meio de Termo de
autoriza¢do o desejo das/os participantes.
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Fonte: Acervo da autora (2021)

V6 Chica relatou que prefere ser chamada de V6 Chica. Por isso, a trataremos
aqui desta forma. Ela se autodeclarada como mulher negra, quanto a religido ela é
catélica. Nasceu em 1953 na comunidade rural Conga, na cidade de Santo Estevao,
Bahia, Brasil, localizada no Tl Portal do Sertdo. Mas, suas atividades como gri6é foram
realizadas em uma escola publica estadual na cidade de Feira de Santana, municipio
onde fica localizada a instituigdo ODU ODARA, sua parceira na Agao Grio.

V6 Chica foi para a escola pela primeira vez aos 7 anos de idade. Antes disso,
em casa aprendia com uma irméd as letras do alfabeto. Por um tempo parou 0s
estudos, pois ela morava na roca e a escola era muito longe de casa. Depois de um
tempo voltou a estudar na cidade, cursou até a 32 série. Em seguida, parou os estudos
novamente, pois precisou trabalhar junto com a tia como doméstica. Por um tempo
passou a morar na casa da familia onde trabalhava como doméstica.

Na faixa etaria dos seus 14 e 15 anos ela viajou para Salvador para morar
com duas filhas desta familia, continuando seu trabalho de doméstica. SO que agora,
em outra cidade, bem distante da sua familia. Devido & sua idade/série ela so
conseguiu matricula para a noite, na escola mais proxima onde morava e trabalhava
e, por conta disso, parou os estudos. Com esta parada vieram os filhos, a familia.
Depois dos 40 anos de idade ela voltou para a escola, cursou a Aceleracao e concluiu
o Ensino Médio, tudo em escola publica. V6 Chica ainda tentou duas vezes o
vestibular, mas desistiu por um tempo. Ainda pensa em ingressar em uma
universidade.

V6 Chica foi criada por uma tia que tinha o oficio de rezadeira e quando ela ia
para as festas da comunidade, V6 Chica a acompanhava. Diz V6 Chica ao pedir para

gue ela relatasse um pouco sobre como apreendeu as cantigas e com quem:

No tempo das minhas tias que iam pras noites de rezas, nos levava,
eu e outras colegas, as primas, irmas. Entdo, a gente ia cantar as
cantigas de roda no terreiro das casas dos donos das rezas e cantava
as cirandas (GRIO VO CHICA).

Foi assim que VO Chica aprendeu as cantigas de rodas cantadas nas Noites
de Rezas e de Rei Roubado. V6 Chica é uma cirandeira, durante a conversa ressaltou

gue entre as cantigas aprendidas uma ela tinha afeto. Ela ressaltou que cantou essa
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cantiga na escola onde realizou a¢des educativas da Acao Grid. Naquele momento
nos agraciou cantando-a: “Eu morava na areia, sereia/ Me mudei para o sertdo, sereia/
Aprendi a namorar, sereia/ Com aperto de mao, 6 sereiad/ Menina de la de dentro,
sereia/ Traga agua pra beber, sereia/ Ndo é sede, ndo é nada, sereia/ E vontade de
te ver, 6 sereial” (GRIO VO CHICA).

Além das cantigas, com suas mais velhas, VO Chica aprendeu a montar e
desmanchar a lapinha, conhecido por muitos mais como presépio.

Seu trabalho na Acao Gridé aconteceu por meio de um convite. Os dirigentes
do Instituto ODU ODARA, conhecendo sua histéria de vida, a convidou para atuar em

seu projeto pedagoégico como gri6. Conta V6 Chica:

Fizeram o convite pra participar do projeto que tinha o nome Culturas
e histérias: construindo identidades nas escolas. Eu aceitei, foi dai em
diante que abriu 0 caminho pra essa caminhada, se ndo fosse eles eu
n&o estaria aqui presente, sabe! (GRIO VO CHICA).

A parceria continua até os dias de hoje, 2022. V6 Chica também né&o parou
suas atividades, que foram iniciadas na A¢do Gri6. ApGs a acdo com o0 apoio desta
instituicao, ela abriu um espaco de leitura para criangas na comunidade da Conga. As
acOes de leitura neste espaco lhe garantiram um certificado de espaco de cultura,
Ponto de Cultura.

Quando aconteceu a premiagao dos 100 anos de Mazzaropi, organizado pelo
antigo Ministério da Cultura para premiar mestras/es da cultura popular, V6 Chica foi
premiada como mestra da cultura, pelo seu trabalho com as cirandas.

O segundo participante da pesquisa a apresentar agenda com disponibilidade
para realizar a conversa foi 0 Mestre Cascudo. Ap6s algumas tentativas, buscando
conciliar as agendas conseguimos marcar um momento presencial para
conversarmos. Sai da cidade de Feira de Santana até Lencdis, Bahia, cidade onde o
mestre reside.

O Mestre Cascudo, nhome de batismo José dos Santos Silva, nasceu no ano
de 1952, na cidade de Itaberaba, Bahia. Se autodeclara homem negro, em relacéo a

religido, disse que é catdlico e é Mestre de Capoeira.

Figura 3: Grid Mestre Cascudo
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!
Fonte: Acervo da autora (2021)

No final de 1986 Mestre Cascudo mudou-se para a cidade de Lencéis. Ele se
apaixonou pela capoeira ainda na cidade de Itaberaba, onde nasceu, ao assistir
apresentacoes de roda de capoeira em pracgas publicas da cidade, aos seus 16 anos
aproximadamente.

Relatou o mestre que, na época, o trabalho ndo deixava ele participar da
capoeira, mas mesmo assim se juntava com outros jovens em alguns locais da cidade
e tentava jogar a capoeira, mesmo que, nas palavras dele “sem base”. Em 1981 o
mestre voltou para S&o Paulo, apds ter passado um periodo pequeno anteriormente
nesta cidade. Nesta vez a Sao Paulo se matriculou em uma academia de capoeira.
Em 1983 se casou, mas ndo parou seu treinamento na capoeira.

Mestre Cascudo relatou ainda que seu trabalho de Mestre de Capoeira
comecou a partir de uma acao voluntaria no espaco do Instituto Patrimodnio Historico
e Artistico Nacional (IFAN) na cidade de Lencgdis, Bahia, no ano de 1987. Nesta cidade
atua j4 a mais ou menos 34 anos como Mestre de Capoeira. Lencois integra o TI
Chamada Diamantina. O projeto realizado no IFAN era de sua autoria, o IFAN apenas
cedeu o espaco para que pudesse realizar um trabalho de capoeira. Segundo o Mestre
Cascudo, ele foi o primeiro a desenvolver um trabalho com a capoeira nesta cidade.
Relatou que buscou n&o criar expectativa, mas deu tudo certo: “quando eu montei la
no IFAN entupiu!” (GRIO MESTRE CASCUDO). Para sua surpresa, ele registrou 160
matriculas neste projeto, em curto periodo de tempo.

Seguimos a conversa e ele foi falando mais um pouco sobre seu trabalho na

area, como mestre:
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Eu me apaixonei, [...] mas plantei uma semente boa, que até hoje
nunca parou a capoeira aqui. [...] A capoeira enraiz6. Consegui este
terreno, fiz mutirdo, construir aqui uma sede propria, € moro aqui no
fundo, ja moro dentro da capoeira mesmo. E, pra mim, me ajuda,
minha filosofia de vida é a capoeira, e com isso j4 viajei pra fora:
Franca, Bélgica. Umas duas vezes! Temos uma parceria boa. Se a
senhora ver no Instagram e a senhora acessar Capoeira Corda Bamba
de Lencais, a senhora vai ver batizados. Meu Deus do céu, o pessoal
dai de baixo tudo: Feira, Salvador, tudo! Estamos nos eventos, nos
melhores eventos, porque faco com maior amor. (GRIO MESTRE
CASCUDO).

Além disso, 0 mestre passou a atuar também em rede, com a Rede Bamba,

para além das atividades realizadas onde reside e, deste modo, segue atuando nos

municipios de Palmeiras, Andarai, Iguatu, Mucugé, entre outros municipios, todos

localizados nas proximidades da cidade de Lengéis, Bahia.

Conversando sobre como se deu seus estudos na capoeira, como escolheu

seguir este caminho, sua relacdo com seu ou seus mestres, maior referéncia, Mestre

Cascudo relatou:

Tenho sim! Mestre Roberto. [...] Ele é filho de Itabunas que foi para
Séo Paulo ganhar a vida com a capoeira e ganhou. [...] Nao esqueco
ele, que foi quem me ensinb fazer as coisas. No dia que me pegou ha
academia gingando errado, fiquei 30 dias s6 gingando num X desse
aqui (apontando para um X na cor branca desenhado no chéo do saldo
da academia). Tinha um X desse aqui (apontando para o X). T4
gingando errado baianinha? Entéo, vocé vai ficar 30 dias na frente do
espelho s6 fazendo isso. O meu Deus do céu, sera que consigo? E
fiquei! Sobrevivi e hoje ele é minha referéncia, Mestre Roberto,
Associacdo Capoeira do Abaeté. Conhecido como Mestre Itabunas.
Depois eu passei por outros mestres, mas foi minha referéncia.
Primeiro mestre. Esqueco nunca! (GRIO MESTRE CASCUDO).

Essa fala me fez lembrar da primeira professora. Estudei as primeiras séries

do ensino fundamental em uma classe multisseriada na roca, cidade de Ipira, Bahia.

Quanto ao acesso a escola e como se deu sua vida escolar, 0 mestre conta

que:

A minha vida pra estudar foi muito dificil, muito dificil! Por que eu era
filho de Itaberaba, em documento, mas na verdade eu morava na zona
rural, na fazenda. E quem me levou para Itaberaba foi um pedreiro que
trabalhava muito em construcdo e precisava de uma pessoa,
conversou com minha mée e tal. Eu fui morar com ele, 14 n&o tinha
tempo pra nada! Trabalhava com ele direto, porque ele trabalhava de
domingos e feriados. Historia complicada! Mas, naquele tempo de
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Mobral, ndo sei se a senhora lembra! Entrei e me matriculei no Mobral.
Estudei até a 22 série. A partir dai ndo consegui estudar mais! Foi s6
aquilo ali. Tive falta demais, a professora muito gente boa. Ela: Por
gue que faltava? Eu explicava pra ela, que eu morava na casa de um
rapaz e o rapaz trabalhava por empreita, ele pegava casas pra fazer.
Entdo, ele pegava o horario de trabalho que enquanto tinha dia e noite
ele tava trabalhando. N&o podia dizer assim: eu vou sair agora, nao!
Porque morava na casa dele. Meu Deus do céu, ha 40 e tantos anos
atrds! Regredi demais! Aqui ainda entrei na escola, quando vim pra
aqui (Lencdis). Fui repetir essa segunda série, mesmo fraco, mas néo
deu. Ai pronto, muita coisa, ndo estudei mais. J4 tava com 0s meus 0
gue, 50 e tantos anos, [...] ja tinha dois filhos, tinha que trabalhar, com
outro foco, ai entrou a capoeira no meio, entendeu? Eu tive realmente
essa dificuldade, mas ainda penso em voltar. Ndo sei se 0 ano que
vem, eu tava até conversando com minha mulher que é professora, eu
nao sei se santo de casa faz milagre, mas eu vou tentar isso, porque
eu sinto necessidade disso. Mas o pouco que aprendi, aprendi de
verdade ainda consigo pegar um Onibus, tendeu! Assino meu nome
direitinho, as vezes, tem hora que demoro de pegar na caneta, mas eu
pratico, faco ele, tendeu! Entdo, ando por ai e nunca me perdi. Isso
deu resultado grande, pra época. Se vocé para de fazer vocé vai
ficando defasado. Mas, vocé tentando dentro da situacdo, com as
pessoas que ta ali sabido, se inteirando, ndo pode ficar recuado e com
o foco na cabeca. Pretendo ainda dar continuidade. Tenho esse
pensamento ainda. Nunca me saiu da cabeca. (GRIO MESTRE
CASCUDO).

Tanto na fala de V6 Chica, quanto na fala do Mestre Cascudo, observamos
um tema muito discutido no Brasil, principalmente por Paulo Freire e pelos governos
do Partido dos Trabalhadores (PT). O primeiro se tornou referéncia nos estudos sobre
Educacdo do Campo e o segundo, ainda no governo do ex-presidente Luiz Inacio Lula
da Silva, é criado o Programa Caminho da Escola para garantir o acesso da populacao
do campo a educacéo.

A todo momento demonstrou preocupacao em relacdo a continuidade de seu
trabalho, de seu legado continuar vivo. E notério em suas falas que suas atividades
séo descentralizadas. Ele confia nos trabalhos dos mais jovens, compartilha com eles
o oficio e os coordena, orientando-os.

De acordo com Mestre Cascudo a Gréos de Luz e Grid divulgou para seu
grupo de capoeira a Agéo Grio, demonstrando grande entusiasmo na possibilidade de
sua participagdo. A parceria entre as instituicées ja existia, tanto os filhos do Mestre
Cascudo como seus alunos ja possuiam vinculo com a Graos, uma vez que
participaram/participavam de projetos desenvolvidos pela Graos de Luz. De acordo
com o mestre a aproximacao entre as instituicbes se deu aos poucos. Em suas

palavras:
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Quase todos meus alunos, filhos, tudo participou do Gréaos de Luz e a
gente foi se conhecendo em rodas de conversas. Eles faziam convite
pra mim e eu ia pra la. E comecei assistindo as aulas deles e gostei,
aguelas rodas de conversas que eles fazem. Maior parte dos meus
alunos eram alunos deles entdo ficou mais facil da gente se unir e
pronto e ai viramos parceiros mesmo. (GRIO MESTRE CASCUDO).

Compreendemos que a Grdos de Luz e Grid por conhecer as agbes da
instituicdo do Mestre Cascudo demonstrou apoio em sua participagéo na Ag¢ao Grio,
portanto ela reconheceu enquanto Ponto de Cultura o valor do trabalho de capoeira
do mestre para as criancas da cidade de Lencais.

Sendo assim, temos mais uma situacdo em que um Ponto de Cultura
reconheceu as potencialidades das acbes de mais velhas/os e os
motivaram/convidaram a desenvolver acdes educativas com saberes da tradicédo oral
em contextos escolares. Portanto, a integracdo das/os griés na Acao Nacional parte
de um ato de reconhecimento destas instituicbes atuantes na cultura e educacao. Este
reconhecimento se deu, no primeiro caso, com V6 Chica, por seu caminho de vida
inicialmente ter sido na tradi¢cdo oral e no segundo caso, com o Mestre Cascudo, pelo
reconhecimento do trabalho que ja fazia com a capoeira.

Assim como VO Chica segue com parceria montada com a instituicdo que
provocou o0 acordar de suas cantigas aprendidas na tradicdo oral, a parceria entre
Mestre Cascudo e a Graos também segue firme. Afirma Mestre Cascudo: “Todos os
projetos que tenho, eles estdo juntos e ajudando.” (GRIO MESTRE CASCUDO). Seu
trabalho continua sendo realizado em sede, na academia o qual é mestre.

As atividades desenvolvidas pelo mestre como gri6 se deu em escolas do
municipio de Lencadis, portanto no municipio que j& atuava como mestre de capoeira
por anos. E, neste caso, confirmando nossa hipotese inicial, ele era antes de trabalhar
como grié, reconhecido como mestre da tradicdo oral do Brasil.

Sou grata por sua acolhida, o tempo destinado para este estudo. Seguimos
todos os protocolos de seguranga: usamos mascaras, na entrada do saldo ele colocou
um recipiente com alcool para desinfeccdo das sandalias, respeitamos o
distanciamento orientado. Além disso, tudo o que foi usado para a gravacao foi
higienizado antes e depois de seu uso. Havia naquele momento tanto a preocupacao

com a saude das/os presentes no saldo também com a minha saude, uma vez que
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havia outras conversas a serem feitas. Nao somente como, por a vida ser nosso bem
maior.

Seguindo o trabalho de campo da pesquisa, tentamos agendar com Mestre
Marcelino, no entanto, devido a compromissos religiosos foi preciso aguardar um
tempo até que o mesmo estivesse disponivel. Assim que ele concluiu suas obriga¢cdes
religiosas me procurou e agendou a conversa. Mestre Marcelino nasceu em 1949,
nome de batismo Marcelino Gomes de Jesus. Ele se autodeclara negro, ja foi catélico
praticante e hoje, em 2022, é sacerdote do Candomblé. Nasceu em uma area rural
chamada Serra, em uma fazenda. Conta ele que anteriormente esta area rural
pertencia a Conceicédo da Feira, mas hoje faz parte do municipio de Cachoeira, cidade

onde trabalha a mais de 50 anos como professor de danca e teatro.

Figura 4: Grid Mestre Marcelino

p

=
Fonte: Acervo da autora (2021)

O trabalho do Mestre Marcelino como professor comegou aos 14 anos, na
Fundacado Casa Paulo Dias Adorno. Nesta casa ele foi estudando e se formando em
danca e teatro, ao mesmo tempo foi usando o que aprendia para trabalhar como
professor. Segundo Mestre Marcelino ele ja deu aula a mais de 10 mil alunos. Ele atua
na educacdo como também na cultura. Na area da educacéao, certa vez fundou uma
creche e trabalhou nela por anos. Sempre conciliou suas atividades, ao tempo que

trabalhava na creche também ministrava aulas de danca e teatro na fundacao e
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recebendo convite, palestrava sobre o continente africano, direitos das criancas e
outras tematicas que tem relacdo com sua religido.

Na area da cultura tem contribuido na promocéo de atividades de danca e
teatro em escolas e em apresentacdes em eventos locais. E, € politicamente atuante
na cidade buscando contribuir significativamente para a preservagao dos patriménios
locais, como lutar pelo tombamento da cidade de Cachoeira. Questao que se efetivou.

Mestre Marcelino relatou ainda que ja realizou muitos trabalhos voluntarios na
Fundacido Casa Paulo Dias Adorno como professor de danca e teatro: “dei aula em
vérias cidades vizinhas, ganhava dinheiro |14, fazia contrato com prefeitura e dava aula
de graca aqui [Fundacdo Casa Paulo Dias Adorno].” (GRIO MESTRE MARCELINO).
Esta situacdo decorreu, segundo ele, pela falta de apoio do governo municipal para
com as atividades desta instituicdo, que desde sua fundagdo sempre desenvolveu
atividades no campo da educacéo e cultura.

Narrando sua histéria, falando um pouco sobre sua familia, Mestre Marcelino
contou que ele é de uma familia que veio da Africa e que era economicamente
estabilizada. Por conta disso, eram donos de fazenda. Dentro desta fazenda tinha
uma escola. Na companhia da irma ele passou a frequentar essa escola, mesmo sem
idade para ter matricula: “Eu fui para a escola com 2 anos de idade.” (GRIO MESTRE
MARCELINO).

Em relacéo ao acesso a educacdao, ele lembra e relata uma questéao familiar:
“minha familia antiga, mulher ndo ia para a escola. S6 homem aprendia a ler, mas isso
no tempo dos meus avés.” Esta fala reforgca todas as discussbes que se tem
construido em torno das limitacdes sociais impostas pela sociedade para as mulheres.
Relatos dessa natureza ja ouvi também da minha avo, que aprendeu a escrever so na
fase adulta. Foi privada de frequentar uma escola para que ndo pudesse escrever
carta de amor.

Apesar desta histérica limitagdo de acesso a educagdo para as mulheres,
guando as mesmas tiveram espacgo para atuarem na educacdo como professoras,
principalmente nos anos inicias, passaram também a ocupar universidades. E, assim,
uma breve abertura, proporcionada por desinteresse dos homens em atuar na
profissdo docente que estava em decadéncia, as mulheres agarram a oportunidade e
modificaram as estruturas familiares e passaram a ter seus proprios recursos
financeiros (FERREIRA, 1998; SANTOS; COSTA, 2018).
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Mestre Marcelino sempre estudou em escola publica, concluiu o Ensino Médio
em idade/série normal, mas s6 bem mais tarde, apos os 30 anos € que conseguiu se
se formar em Pedagogia e fazer um curso de museologia. Falando sobre sua vida
escolar, Mestre Marcelino exp0s dois fatos que marcou parte de seus primeiros anos

escolares:

A gente nunca teve este problema de preconceito racial. E a minha
primeira professora aqui €, era, até hoje loira, dos olhos azuis. A escola
s6 tinha negro e ela tratava todos os alunos como se fosse filho dela.
Entdo, até o 4° ano nao sofri preconceito. Agora, sofri preconceito
guando fui pra uma escola com uma professora negra, porque os mais
pobres pra ela, ela tratava como um Jo&o Ninguém, né! E ela negra,
mas nao se sentia negra porque era professora, né! (GRIO MESTRE
MARCELINO).

Como podemos observar nestas falas do Mestre Marcelino a conversa faz
emergir inUmeras tematicas que atravessam a vida cotidianamente. Neste momento
da conversa, o mestre lembrou de processos de racismo. Consideramos trés pontos
sobre essa tematica para debater: i) a importancia de todas/os da educacdo se
comprometerem em combater o racismo. Este é, segundo estudos, um dos fatores
gque impede o desenvolvimento pleno de criangas negras, principalmente
(ROSEMBER, 2012). Com atitudes racistas, como o uso de estereétipos racistas
criados e justificados em narrativas eurocéntricas se inculcou/inculca na mente da
populacdo negra do Brasil o sentimento de inferioridade. ii) a escola tanto pode agir
combatendo o racismo estrutural, quanto pratica-lo. iii) identidade docente, tanto se
faz necessario educadoras/res se identificarem com sua etnia, como desenvolverem
conscientemente a identidade profissional.

O se sentir pertencente a um grupo étnico tem a ver com as experiéncias de
vida. Para que esse sentimento exista é preciso oportunizar as pessoas refletirem
sobre suas origens a partir de fontes que as positivem e n&o as inferiorizem, pois, “a
memoria de experiéncias negativas impede o orgulho de pertencer, identificar-se.
Uma nova concepcao de si que teria de aflorar-se, fazendo uma ponte entre passado
e futuro da histéria grupal e individual”. (SILVEIRA, 2012, p. 173).

Como educadoras/es mediamos processos educativos que corroboram para
a formacao de identidades, por isso a importancia de desenvolvermos tanto 0 n0sso
sentimento de pertencimento, quanto tomarmos consciéncia do processo de

construcdo da nossa identidade profissional. Para tanto, entendemos que é preciso
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ofertar as/aos professoras/es formacdes que os possibilitem desenvolver tanto o
sentimento de pertencimento étnico quanto a identidade profissional de forma
consciente. Por ocupar esse espaco de poder, tais profissionais tem a
responsabilidade de ajudar no combate do racismo estrutural. Isso si, considerarem
fundamental o desenvolvimento de um projeto de sociedade que busque garantir 0s
direitos basicos de cada cidadéa/ao.

Mestre Marcelino participou da Acéao Grié na qualidade de gri6 a partir de um
convite de uma instituicdo. Tentamos localizar a entidade por varios meios: Instagram,
Facebook e sites onde consta a lista de Pontos de Culturas da Bahia, entre outros que
poderiam apresentar informacdes juridicas. Além disso, contamos com 0s amigos que
residiam na cidade de Cachoeira na busca por informacfes, mas ndo conseguimos
localizar. Fomos também pessoalmente na Secretaria da Cultura do municipio, mas
ninguém neste 6rgdo tinha informa¢des sobre a instituicdo. Diante disso, partimos
para a localizacdo direta do Mestre Marcelino, conseguindo seu contato via
funcionario da secretaria supracitada. Ele nos colocou em contato e a partir dai
comecamos o dialogo com ele.

Durante a conversa com o Mestre Marcelino conversamos sobre a instituicao,
e pelo tempo, ele ndo lembrava do nome, apenas da pessoa responsavel pelas acdes
do projeto e que o convidou. Também ja ndo tinha contato com a pessoa. Diante disso,
e, do tempo que tinhamos para finalizar a pesquisa de campo nao foi possivel investir
tempo tentando localizar a pessoa, nem a instituicdo. Consideramos que nao faria
mais sentido procuré-la, pois nosso contato com o mestre ja tinha sido estabelecido e
pelo fato de a parceria entre o mestre a instituicdo ter se encerrado ainda no periodo
da Acao Griod.

Mestre Marcelino é conhecido por suas lutas pela cultura, atuacdo na
educacdo como professor, por suas atividades na Instituicdo Casa Paulo Dias Adorno
atuando como professor de danca e teatro e mobilizador de causas coletivas
relacionadas as questdes historicas e culturais da cidade de Cachoeira. Além disso,
muitos o conhecem de palestras por suas reflexdes criticas em relacéo a situacéo do
povo negro brasileiro e como conhecedor da histdria de seus ancestrais africanos.

Por questdes de limitacdo em relacdo ao uso das tecnologias e acesso a
aparelhos para realizar a conversa de forma virtual, Mestre Marcelino optou pela
conversa presencial. Reiteramos que em todas as conversas nesta modalidade

seguimos as orientacdes da OMS, buscando preservar a saude e a vida de todas/os
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no processo. Antes de iniciarmos a conversa a pesquisa foi reapresentada através da
leitura de algumas partes do TCLE. Ao sinal de sua autorizacéo, tanto para fazer as
gravacdes como de participacao efetiva na pesquisa por meio da assinatura do TCLE,
iniciamos a conversa. A conversa aconteceu em uma manhd de sabado e foi
interrompida algumas vezes por pessoas que precisavam conversar com 0 mestre e
por carros de sons que passam ha rua, pelo fato de naquele dia ser um dia de Feira
Livre.

Seguindo o fluxo dos didlogos com as instituicbes e de disponibilidade na

agenda realizamos mais uma conversa. Desta vez com seu Antonio.

Figura 5: Grid seu Antdnio
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Fonte: Acervo da PACE (2021)

Eu me chamo Anténio Raimundo Nunes Costa filho de S&o Goncgalo,
nascido aos 6 de maio de 1944, nesta cidade. Cresci nesta cidade,
aqui foi toda a minha infancia, minha juventude, toda a minha vida. E
agora estou iniciando a velhice, né! Entao, foi muito bom! Trabalhei
como professor, levei muitos anos em colégio, trabalhando em colégio,
ensinando as criancas pobres de S&o Gongalo. As criancas que ndo
tinha condicBes de estudar em escola publica porque até uns anos
atras escola publica era mais escola pra filho de papai. Por que nao
existia escolas particulares, né! E sempre as vagas das escolas
publicas, principalmente na escola que estudei, eu estudei com
sacrificio porque ndo existia vaga pra me ndo. Mas eu estudei em
escola publica e era muito dificil, um lugar s6 pra filho de papai. E eu
consegui estudar, depois fui pra Cachoeira, fiz trés anos de Ginasio na
cidade de Cachoeira. Nao cheguei formar em professor, sabe! Fiz um
curso, um curso pra eu lecionar, mas ndo cheguei a me formar néo!
Cheguei até a escola normal, da escola normal eu voltei! Por que a
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minha vocacgdo era ser padre. Eu queria ser padre, padre mesmo,
queria ser um soldado de Cristo, anunciar Jesus, viver por ele. N&o foi
possivel chegar a viver esta meta, entdo voltei pra minha cidade
novamente e me dediquei aos pobres, cuidar de mendigos, mendigos
minha filha! Cuidei de muitos mendigos: lavar, cuidar, cortar cabelo,
cuidar de ferimentos. Eu fui um grande imitador de S&o Francisco de
Assis. Que eu lia muito a Biblia de S&o Francisco e me apeguei a essa
historia dele. Entdo, eu procurei ser aquele S&o Francisco de Assis,
aguele imitador tao distante! Sem nenhuma condicao de ser igual, né!
Mas o que eu pude fazer eu fiz. E assim fui conhecido em S&o
Gongalo, como professor, que eu ensinei muitos anos. Cuidei dos
meninos como eu cuido até hoje, dos meninos desfavorecidos, doente.
N&o posso ver uma pessoa com fome, n&o posso ver uma pessoa com
sede, Ndo posso ver uma pessoa caida, que eu quero fazer alguma
coisa! (GRIO SEU ANTONIO).

Esse é seu Antbnio. Além destas ac¢des, ele é conhecido também por guardar
na memoria fatos historicos da cidade, como antigos modos de vida, nome de antigos
moradores, festas antigas na cidade, entre outros fatos.

Na fala de seu Antbnio podemos observar também que ele passou por
dificuldades para acessar e manter sua educacdo. Apesar dos desafios vividos, ele
viu na educagdo um caminho para levar desenvolvimento para criancas que nao a
acessavam e considerava-a uma questao basica para a vida. A partir desta fala inicial
indaguei para ele o motivo que o levou ser professor, me respondeu: “Eu vi muitas
criangas na rua sem escola, de pé descalgo, sujinho, cabeludo, eu disse: ndo, ndo
pode ser assim!” (GRIO SEU ANTONIO).

Como tinha poucas escolas na sua cidade e preocupado com a situacao das
criancas ele abriu por conta propria em sua casa, incialmente, uma pequena escola,
gue funcionou por anos sem nenhum apoio dos governos municipais. As criangas que
acessavam esta escola ndo custeavam qualquer material, tudo era feito com recursos
proprios e doacdes. Depois mudou a escola para a sede de um sindicato, ele mudou
de local para atender mais criancas. Apés um tempo uma determinada gestao
municipal se colocou para ajuda-los com materiais e merendas. Em 1980 foi
convidado para trabalhar como funcionario da prefeitura, na funcéo de professor. Seu
Anténio trabalhou 41 anos como professor e se aposentou nesta funcéo.

Seu Antbnio se autodeclara negro, nas palavras dele: “A melhor do mundo! A
cor preta. Tenho muito amor a minha pele, a minha cor.” Quando perguntei sobre

como foi o0 processo dele saber fatos antigos da cidade, respondeu: “E tudo na mente.
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Ele afirma lembrar de “coisas boas e coisas ruins, tenho muita lembranca!” (GRIO
SEU ANTONIO).

Sua participacdo na Acdo Gridé se deu por um convite: a dirigente de uma
instituicdo local, PACE, que trabalha na &rea de cultura e educacdo, buscou no
municipio por uma pessoa dentro do perfil do gridé constado no edital da Agéo Grid e
gue tivesse memoria de fatos histéricos da cidade de Sdo Gongalo. Esta busca
localizou seu Antbnio. Antes da Acéo Grid ele ndo narrava sobre a historia local em
escolas ou qualquer outro espaco. Suas atividades neste sentido comecaram na Agao
Gri6. Mesmo apés o periodo das atividades desta acdo nacional, seu Anténio
continuou a disposicao da PACE.

Apobs conversar com seu Antonio, fechamos o ciclo das conversas com Nancy,

popularmente conhecida por Vovo Cici, a contadora de histérias.

Fonte: https://www.instagram.com/cicideoxala/. Acesso
em: jun. 2022

Em nossa conversa, ao pedir para ela falar um pouco sobre si, disse:

O meu nome é Nancy de Souza e Silva. Eu ndo gosto desse Silva,
entdo eu digo que eu sou Nancy de Souza. Nasci em 2 de novembro
de 1939. Me chamo Nancy porque no dia que eu nasci a cidade de
Nancy, na Franca, é uma cidade portuaria, ela tava sendo
bombardeada pelos alemées. Durante a Segunda Guerra Mundial!
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Entdo, eu sou Nancy por isso! Tenho uma prima que chama-se Nice
porgue pelo mesmo sentido, ela nasceu no mesmo ano que eu. Entéo,
meu pai e meu tio combinaram: Nancy eu e Nice a outra, em memoria
das cidades que foram bombardeadas neste dia. Eu nasci no Rio de
Janeiro. Me considero da raca negra. Eu precisei sair do Brasil para
aprender muitas coisas sobre mim. Eu aprendi que preto é cor e negro
€ raca. A raca negra tem varias matizes, por isso se diz raca. Porque
na Europa e nos Estados Unidos, onde eu ja fui cinco ou quatro vezes,
€ muito observado. A primeira coisa, a primeira fotografia que eles
guardam da pessoa é o fendtipo. Eles |4, nos Estados Unidos, a
crianca ela € de pequenininha obrigada a saber a raga dela. E eles
falam isso com muita naturalidade, o que as pessoas negam aqui. La
n&o, la ndo nega nao! (GRIO VOVO CICI).

Além de se apresentar, Vovo Cici nos convoca com esta fala a pensar sobre
0 que sdo humanos racializados, racismo, preconceito racial e discriminacédo racial e
0 que isso tudo pode afetar na construcao das identidades e participacao social.

Com Kebengele Munanga (2003), a partir da palestra proferida no Il
Seminéario Nacional Relacdes Raciais e Educacdo-PENESB, no Rio de Janeiro, em
2003 aprendemos sobre o uso e conceito do termo raca. Aprendemos que a raca foi
criada para segregar humanos de forma que garantisse a manutencéo de direitos dos
brancos, povos colonizadores no Ocidente, em detrimento dos direitos de outros
humanos racializados pelos brancos. A partir do conceito de raca inculcou-se o
sentimento de superioridade da raca branca e de inferioridade da raca negra. Sendo
gue a populagcéo branca ndo se sentem racializadas, mas a populagdo negra sofre
historicamente processos de expulsdo e exclusdo advindas deste processo
segregador. A raga foi construida ideologicamente, portanto, sem fundamentagéo
cientifica. Suas bases estdo fincadas na dimensao biolégica e étnico-cultural dos
seres humanos (ALMEIDA, 2020).

Ao organizar a sociedade humana a partir da concepc¢ao de racga, a sociedade
age de forma racista tanto no ambito das relagbes individuais quanto das
institucionais. Tudo para que a branquitude justifique suas acfes violentas para
manté-los com o status de superioridade e acesso a bens, mais que as outras racas.

Quando Vovo Cici fala da negacéo, da nao discussao sobre questdes raciais
com criancgas e ao dizer que precisou sair do Brasil para compreender-se melhor, ela
reafirma a necessidade de se cumprir as leis que tornam obrigatério o ensino da
histéria e cultura afro-brasileira e indigena do Brasil.

Vovo Cici reside em Salvador, Bahia, cidade localizada no T1 Metropolitano de

Salvador. Nesta cidade trabalha como contadora de historias na Fundacdo Pierre
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Verger, mas comecou fazendo legendas de fotos. Relatou nossa contadora de
histérias: “Eu venho trabalhar com Pierre Verger fazendo legendas de fotos. Eu fiz
11.000 legendas. Ele tirava a foto e eu procurava saber a historia daquela foto, ai
comegou a entrar na minha cabeca, pois eu tinha que ler o tempo todo.” (GRIO VOVO
CICI).

A Fundacdo Pierre Verger tem um espaco cultural, nele sdo realizadas
atividades da area da cultura e da educacao. Foi neste espaco que Vovo Cici comegou
a contar historias para criangas. Mas tudo comecga com a visita de pesquisadoras/es
estrangeiros a entrevistando para conhecer os trabalhos de Pierre Verger, ja que ela

conviveu com ele e trabalhou ao seu lado. Vovo Cici nos conta que:

Quando eu venho trabalhar aqui em cima, que se fez o espaco cultural,
ai comeca a vir criancas, ai as pessoas passam a me conhecer! Por
gue na realidade contar histérias, eu sou a primeira pessoa a contar.
Comecou primeiro as pessoas procurando pra pesquisar, primeiro a
pesquisa! Antes de vir trabalhar aqui eu comeco a trabalhar com gente
estrangeira para fazer tese de pesquisa comigo porque eu trabalhei
com Pierre Verger, entendeu agora? Foram muitas pessoas
estrangeiras, muitas que vocés ndo tem nem ideia! Gracas a isso eu
conheco Vvérios paises. [...] Primeiro comegca com meus
pesquisadores, depois dos pesquisadores sdo pesquisas histdricas,
gue as pessoas entdo comecam a me achar além de pesquisadora,
como eu tenho a forma de contar a histéria que ele vem pesquisar, o
como. Como é o como? O como eu digo, e chego para a senhora digo
assim, uma suposicao: a fabula dele, de La Fontaine, ele usa animais
no lugar de gente. Eu vou contar uma histéria, a raposa e o lobo se
parecem, mas eles tem caracterizas diferentes. Uma hipotese, eu vou
usar, a senhora é uma raposa eu sou um lobo, a senhora é esperta,
eu ndo sou tdo esperto, mas sou sabido. Conforme a senhora se
movimenta e mexe seus olhos e se movimenta e vem pra o meu lado
eu também vou me movimento e vou me preparar para o que der e
vier. Entdo, quando a gente conta uma historia que eles ficavam
observando e via como eu fazia, aquele povo tal que é assim, aquele
povo tal que é mais assim, aquele povo que é assim. Qual o povo que
€ assim silencioso? O povo oriental. Qual o povo que ndo guarda muito
que vem logo querendo perguntar? E o povo europeu, entende! Qual
€ muito desconfiado que nada vai falar? Sao os indigenas! Porque
cada pessoa tem uma caracteristica! (GRIO VOVO CICI).

E a jornada seguiu! Mas antes dela contar sua experiéncia de contadora de
histéria no espaco cultural Pierre Verger Vové Cici me contou como aconteceu seu
primeiro contato com historias, como se inspirou e se contava histérias antes de
trabalhar na instituicdo supracitada. Ela contou que certa vez na infancia havia uma

baba que ajudava sua avoé a cuidar dos netos e de seu pai quando doente. Quando



86

as criangas se juntavam ficavam inquietas. Entdo, para acalma-los a baba contava
histérias. A primeira historia que Vovo Cici escutou foi contada por esta baba, tinha
origem indigena e negra, e, se tratava de uma historia de mistério. Segundo ela, a
baba descendia de “escravos que libertos continuaram na casa dos seus senhores”.
Vovo Cici explicou ainda que na histéria 0s personagens eram animais e que se trata
de um tipo comum de histéria. Nelas ndo tém principes, nem seres humanos. Vovo
Cici afirmou que: “Essa foi a primeira histéria que vai me incentivar a contar outras
histérias!” Apos ouvir isso indaguei: E foi assim que a senhora caminhou pelo caminho
da histéria? Ela respondeu: “Ainda estou caminhando, tenho muito que aprender”.
(GRIO VOVO CICl).

Sobre seu primeiro contato com livros e material de leitura impresso, disse:

O primeiro livro de histéria que eu ganho é Pindquio, 0 menino de
madeira que se torna humano. Primeiro livro! As primeiras histérias
gue eu vou ler impressas € gibi mensal. [...] E, os temas das histdrias
nao eram nada de Brasil, tudo tema estrangeiro. Pinéquio € italiano, é
italiano! Brasil nada, indigena nada! Contos europeus e a partir dai a
gente tem também as cantigas de roda, com discurso bem portugués.
[...] Entdo, toda nossa educacdo é europeia, todas as contacdes de
histérias que se tem pra crianca no meu tempo eram de origem
Europeia. (GRIO VOVO CICI).

Tempo depois, seus irmaos cagulas nasceram e ela passou a cuidar deles,
uma vez que sua mae nao tinha tempo para cuidar das criangas integralmente, pelo
fato de ser dona de penséo e alugar casas. Vovo Cici contou que antes de dormir as
criancas pediam para contar histérias: “As vezes pra dormir eles queriam que contasse
historias, ai eu comeco a lembrar das que me foi contadas e um pouco das que eu li.
Mas, as que eu vou ler ndo séo historias de criangas, sdo histérias da mitologia porque
eu t6 estudando”. Portanto “as primeiras criangas que me fizeram contar histéria e
cantar sdo os meus dois irmaos, que nascem quando eu tenho 20 anos, um nasce em
um ano e outro nasce no outro”. (GRIO VOVO CICI).

Vovo Cici afirma ainda que suas historias mudaram a partir do momento em

que ocorreu a sua.:

Iniciacdo h& 50 anos atras, quando entrei na Cultura afro-brasileira e
eu vou fazer Culto aos Orixas. A gente entdo, através das mulheres
antigas do Candomblé, a gente comeca a aprender a histdria, a dancar
a histéria e a entender o que canta a historia. Vocé canta uma histéria,
canta uma cantiga que conta uma histéria que vocé danca, a partir
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disso que pessoas ligadas a outras culturas viram e chegaram até a
mim. [...] Muitos compromissos espirituais com as histdrias! (GRIO
VOVO CICI).

Estas cantigas, histérias cantadas e dancadas se apresentam como préticas
educativas proprias da tradi¢cao oral afro-brasileira e 0 Candomblé um espaco religioso
gue mantem viva a memoria histérica dos afro-brasileiros.

Ao ouvir esta fala, indaguei-a: foi assim que a senhora entrou de vez na
contacdo de histérias? Ela respondeu da seguinte maneira: “Nao o trabalho de
contagdo de histérias, mas de pesquisa! A contagdo de histéria veio a partir de
pesquisa. Porque vocé pra ser pesquisador vocé tem que conhecer a histéria de uma
determinada coisa.” (GRIO VOVO CICI).

No decorrer da conversa ela vai demonstrando que se tornou contadora de
historia por guianga do destino, de forma espontadnea mobilizada por alguns fatos que
foram ocorrendo em sua vida. Uma historia foi puxando outra e criou a contadora de
histérias. Em suas palavras: “O destino que me fez procurar isso pra aliviar minha
cabeca, porque eu gostava de Sociologia” (GRIO VOVO CICI).

Ela ainda apresentou uma justificativa para a escolha das histérias que

contada:

Entdo, porque eu conto conto afro-brasileiros? Porque eu sou negra!
Porque eu aprendi dentro da minha religido. Eu aprendi com o grupo
que veio escravizado para ca, que fez o Brasil e todos seus estados
progredir! Foi a m&o negra, a méo vinda da Africa. Entdo, eu conto 0s
primérdios da historia. (GRIO VOVO CICI).

Vovo Cici aléem de ter compromisso espiritual com as historias também se
compromete com 0 seu povo, a populacao negra brasileira. Com o conhecimento que
possui acerca de suas raizes histoérias, usa-as para favorecer seu povo mantendo viva
a memoria ancestral de seus antepassados.

A pesquisadora Jamile Barboza (2017, p. 62), aponta que buscar a
ancestralidade é reencontrar com seus ancestrais e conhecer sua histéria. Nas
palavras da autora: “a busca pela ancestralidade afrodiaspérica € uma rica experiéncia
vivencial, pode-se dizer que é um reencontro com os ancestrais africanos”.

Como é possivel notar em suas falas, Vovo Cici tem forte relacao tanto com a
escrita quanto com a tradicdo oral. Sua vida escolar iniciou em 1946, passou pela

Ditadura Militar, marcando significativamente de forma negativa sua vida e as chances
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de concluir os estudos. Narrando sobre essa parte da historia, Vovo Cici conta o que

Ihe ocorreu:

Entao, eu fui pra escola primaria, Escola Francisca Cabrita, no Rio de
Janeiro, em 1946, me parece. Me lembro muito bem de 1947. Depois
eu faco o curso de admisséo, que era separado do curso primario,
depois eu faco o Ginasio e depois eu vou escolher o Cientifico ou
Classico. O Cientifico era pra quem ia pra Ciéncias, como a gente diz
hoje, o Cientifico abrangia as pessoas que fossem estudar
Matematica, Medicina e o Classico era isso o que eu fago. Era a
Literatura, Sociologia, Antropologia e eu sempre gostei de Sociologia.
Ent&o, eu vou estudar e trabalhar! E quando eu paro de estudar, volto
a estudar novamente e vem os problemas de 1964. Eu passo por todos
esses problemas de 1964, e o auge foi 1968. Eu ndo consigo me
formar. [...] Eu estudei num lugar chamado Calabouco, porque é um
ponto extremo do Rio de Janeiro onde ficavam as prisées do século
XXVIII. A pessoa ficava perto do mar e tinha um restaurante dos
estudantes e junto do restaurante dos estudantes tinha um curso que
nao era muito oficializado porque eles eram contra o governo da
época. Eu terminei de estudar ali. Entédo, eu termino de estudar ali no
dia que é bombardeado, que jogam bombas e a gente tem que fugir,
descer correndo. Entéo, aquilo foi traumético pra mim. (GRIO VOVO
CICI).

ApOs passar por esta experiéncia e ao dizer que terminou ali os estudos,
procurei saber se se tratava da conclusédo do Ensino Médio, e ela me respondeu que
nao: “Nao! Eu nao tenho documento, tenho historia! Tem historia pra contar, eu tenho
lugar que se va e tudo! Eu ndo consegui mais estudar!” [...] Parei ai! Meu curso foi
trabalhar e aproveitar livros! Eu li toda a histéria de Jorge Amado” (GRIO VOVO CICI).

De acordo com Vovo Cici sua participacdo na Acao Grid se deu a partir de um
convite que “veio do Ponto de Luz e Grié de Marcio e professora Lilian. [...] Foram os
primeiros que acreditaram em mim e me levaram. O primeiro momento parte deles.”
(GRIO VOVO CICI). Salientamos que esse modo de dizer, convite, se trata da
divulgacao do edital Bolsa Gri6. A Pierre Verger ao conhecer a proposta da Acao Grid
passou a ter interesse pelo edital e submeteu um projeto pedagdgico. Apds aprovagao
do projeto as/os grids viajam com o grupo responsavel pelas atividades da Acéo Grid
junto com outras/os grids para momentos de formacéo e encontro entre estas/es mais
velhas/os.

Vovoé Cici ja é referéncia internacional. Podemos acessar varios materiais
seus nas plataformas digitais e redes sociais, como no Youtube e no instagram,

paginas que ela disponibiliza podcasts, por exemplo.
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A conversa com Vovo Cici aconteceu em um periodo mais esperancoso da
pandemia. Boa parte da populacéo brasileira ja estava vacinada contra o COVID-19
e, por conta disso, ela optou por conversar pessoalmente no espaco cultural Pierre
Verger. Mesmo estando vacinadas, tanto eu quanto ela, seguimos os protocolos de
seguranca de saude orientados pela OMS.

Nossa conversa por acontecer em horario comercial e no espaco da
instituicdo que atua, foi interrompida algumas vezes pela rapida presenca de algumas
pessoas que adentraram o espaco, funcionarios e visitantes. A conversa durou
consideravelmente mais que o planejado, conversamos por 3h, sendo que o tempo
planejado era de 1h30min, no maximo. Ouvi muitas historias, aprendi historias para
contar para minhas criancas na sala de aula. Aprendi sobre como contar historias,
aprendi sobre elementos importantes das histérias. Foram muitas aprendizagens
construidas em sua companhia, lhe ouvindo naquela manh& nublada com vento de
litoral.

Todas/os as/os grios participantes desta pesquisa pertencerem a municipios
gue possuem comunidades quilombolas declaradas, mas nenhum deles sé&o
quilombolas. No entanto, o Mestre Cascudo desenvolve a¢gdes em uma comunidade
quilombola de Lencois, V6 Chica vive em uma comunidade, Conga - Sdo Goncalo dos
Campos, que ha suspeita de que nela ja viveu povo quilombola e Mestre Marcelino
atua em comunidades quilombolas de Cachoeira.

As/os participantes em suas falas demonstraram conhecer em diferentes
niveis historias dos africanos e histérias de seus antepassados. Se mostram préximos
a eles e atuam para o bem comum de sua comunidade. Em todas as falas observamos

gue a educacao é vista como uma grande possibilidade de desenvolvimento humano.
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CAPITULO 3 - SOB O CEU DA BAHIA, AFRICA DO LADO DE CA:
REVERBERACOES ANCESTRAIS?®

Apés momentos de discussdes tedricas sobre o que é ser grib e de
apresentacao das/os participantes desta pesquisa, grios da Acdo Grid Nacional,
comecamos este capitulo apresentando a definicdo de grié a partir das interpretacées
destas/es participantes. Durante as conversas busquei saber o que diriam estas/es
participantes se alguém os fizessem a seguinte pergunta: o que € gri6? E elas/eles,

responderam:

Gri6 é um mestre do saber que vai aprendendo com um, passando pra
outro, e outro que vai passando pra outro. [...] Muitas pessoas
perguntaram: o que € grio? O que é Acéo grid? E tanta coisa gente,
gue so6 vivendo, convivendo, vivendo pra saber o que é! Muitos
mestres que também j& usou essa palavra: sé vivendo, convivendo,
participando pra saber explicar o que é. E um mundo de saberes
juntos, que um vai passando para outro. (GRIO VO CHICA).

Eu devo dizer & vocés que griot, € uma coisa de familia, € uma
sociedade masculina, [...] € uma familia. Quando se é um griot, a gente
tem que trazer um nome de griot. [...] Entdo, a pessoa que trabalha
como griot, como... observe bem, vamos pegar Marcio. Ele tem uma
roupa, ele tem um instrumento, ele faz uma conexdo com o0s
ancestrais, ele € um homem e ele guarda a memoria dos gribs
anteriores a ele. (GRIO VOVO CICI).

Nunca ouvir falar, foi a primeira vez. [...] Ela [se referindo a dirigente
da instituicdo que o convidou] foi que me disse, pra que era. Uma coisa
bonita minha filha! [...] E uma pessoa alegre, é uma pessoa de
conhecimento de coisas boas, que tem condicdes de passar pras
criancas, pros jovens, coisa boa! (GRIO SENHOR ANTONIO).

Um gri6 é uma pessoa, primeiro pra mim tem que ser uma pessoa que
conviveu e vive com a realidade natural e popular da vida. Se ele
convive com isso e ele divide isso com as outras pessoas, discute,
ajuda dentro do que pode. Pra mim essa ja é uma pessoa, grié. Pra
mim, gri6 é a pessoa que se junta com um grupo, uma comunidade e
divide com ela dores e alegrias. Isso € um aprendizado. Gri6 é um
titulo, mas o cara ja € um gri6 por exceléncia. Tem tanta gente de
Cachoeira que ja é gri6 por exceléncia. (GRIO MESTRE
MARCELINO).

O que eu acho que é o gri6? Sdo muitas coisas! E fazer essa parte,
trabalhar com crianca, conversar, muita conversa, muitas roda de

29 No processo de estruturagdo deste capitulo lembrei das musicas de Mateus Aleluia, em especial a
musica: “Bahia Bate o Tambor”. Inspirada nela, criei o titulo deste capitulo. Mateus Aleluia é da cidade
de Cachoeira, municipio do Territdrio de Identidade Recdncavo Baiano, Brasil e suas musicas trazem
a ancestralidade africana.
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conversa, falar sobre o respeito, a tradicdo oral, o respeito pelo pai,
pela mae, pelos avls. Fazer as perguntas: quem foi seus avos, de que
forma que era seu avd? Batia Jaré? Uma coisa assim. (GRIO MESTRE
CASCUDO).

Todas/todos concordam que gri6 € uma figura que trabalha com a tradicéo
oral, possui uma memodria individual e coletiva e saberes que ajudam as geracdes em
seus processos formativos. Se trata de uma pessoa historicamente enraizada em suas
origens e a partir do que sabe ajuda outros a tomarem consciéncia de seus
enraizamentos. Percebemos também nestas falas concordancia em relacdo a: os
saberes acumulados pela/o gri6 sdo positivos para as pessoas, a/o grid se trata de
uma/um integrante de comunidade que ao (com)partilhar a histéria de seu tempo-
histérico em sua comunidade aprende sobre ele em trocas dialdgicas diarias, vivendo
desta um processo continuo de aprendizagem.

Notamos assim que as/os participantes desta pesquisa compreendem grid
como universo de saberes. Um universo que vai se constituindo nas prosas,
conversas, dialogos com outros seres humanos e com o mundo, numa relagdo de
troca. Se com alguns ela/ele aprende saberes do passado, ancestral, com outros
aprende saberes da contemporaneidade. Sendo agente de transmissdo de saberes
por meio de processos dialégicos.

Uma das falas, a de Vové Cici, foca a referéncia ancestral. O seu ponto de
vista traz o conflito que se tem na atualidade sobre o uso do termo gri6. Para alguns
se trata de uma transcriacéo, para outros um titulo, ainda ha os que consideram algo
mais especifico do que ser um mestre de saber. Para Vovo Cici, ser grié ndo é ser
griot, ou seja, apesar do abrasileiramento da palavra, o uso se remeteria de fato a o
gue é ser griot, portanto, a figura em si, de um griot, ndo existe em contexto fora da
Africa.

A maioria das falas ndo trazem a origem africana da tradicdo griot para
apresentar a definicdo do termo gri6, mas apresentam em todas, a cultura do
griotismo. Portanto, mesmo que a palavra grid ndo seja usada conscientemente a
partir das raizes historicas africanas, o seu uso ao trazer a cultura do griotismo positiva
a relacdo das/os brasileiras/os negras/negros com sua ancestralidade. Como também
traz para praticas educativas as africanidades brasileiras.

Ao ouvir suas compreensdes acerca da definicAo de grid, consideramos

necessario conversar sobre como esta palavra chegou/foi apresentada para elas/eles.
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Para VO Chica, seu Antdnio, Mestre Marcelino e Mestre Cascudo a palavra grid foi
apresentada por quem construiu o projeto pedagdgico e submeteu no Edital da Acéo

Gro. Ja para Vovo Cici, o contato com o termo se deu em um processo anterior. Veja:

N&o! Foi antes! A palavra grid ela € me apresentada pela primeira vez
guando eu comego a estudar, porque pela Africa ndo tem muitos
lugares com escrita, tem contadores de histérias. E, griot s6 pode ser
homem! (GRO VOVO CICI).

Entre as falas podemos perceber que Vové Cici tem maior tempo de
conhecimento acerca da histéria do que é ser griot. Talvez, por este fator, ela consiga
trazer mais elementos histéricos sobre griot.

Ponderamos que, além de ouvir das mais velhas e velhos suas defini¢ces de
grid, era necessério saber se elas/eles se consideravam uma/um gri6. Diante disso

perguntamos: A/o senhora/or se sente um gri6? Obtivemos 0s seguintes retornos:

Eu n&o me sinto um grid, ndo. Me sinto um parceiro do grid porque sao
muitas coisas para chegar até ali. [...] Eu sou eu mesmo, um mestre
da tradicdo oral. SO isso, mas néo grié. [...] Eu sou um mestre da
sabedoria popular e s6. (GRIO MESTRE CASCUDO).

Me sinto sim! (GRIO SEU ANTONIO).

Eu ndo me considero isso, por que minha formagao é natural. [...] Eu
me sinto uma contadora de histdrias, porgue eu sou muito
tradicionalista. Eu devo dizer a vocé que griot, € uma coisa de familia,
é uma sociedade masculina, eu sou tradicionalista. (GRIO VOVO
CICI).

Sim! Eu me sinto grid, espontaneamente gri6. As vezes tipo assim, ja
h& pessoas que me chamam assim: mestra, 6 mestra! Ai eu penso
assim, eu deveria saber mais, eu acho que a palavra incentiva pra
gente saber mais. (GRIO VO CHICA).

Das falas, a resposta de V6 Chica me fez querer saber se ela se sentia as
duas coisas, mestra e grid. A esta indagacao me disse: “Sim, é sim! Se pode sentir as
duas, é as duas mesmo.” Ao ouvir essa afirmativa, perguntei: A senhora se sente
melhor quando alguém lhe chama como uma gri®6 ou como uma mestra? Me
respondeu da seguinte maneira: “Aqui poucas pessoas me chama grid, poucas
pessoas me chama mestra, mas quando eu tava com os alunos, as criangas, eu me
sinto mais a vontade quando eles falam v Chica. As criancadas, as adolescentes me
chama v6 Chica.” (GRIO VO CHICA).
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Observamos assim que, paira sobre estas pessoas 0 olhar do outro e que é
importante saber como cada uma/um se sente em relacdo a estas denominacgdes, de
mestre, de gri6. Usar o nome, a denominacao nem sempre significa que a pessoa se
ver desta forma. Portanto, retomo aqui as discussdes em se¢ao anterior sobre a
transcriacdo da palavra grio. Com as falas percebemos que, elas/eles demonstram
compreender o ser grid6 como: um titulo a partir da cultura do griotismo e uma
percepcéao de africanidade. Eles/elas ndo se colocam como griot. O gri6 abrasileirado
se coloca neste cendrio como ponte de conexdo ancestral, mas ndo como uma figura
abrasileirada do ser griot. A mencao a titulo aparece na fala do Mestre Marcelino. Ele

afirmou se sentir mestre e gri6, mas enfatizou:

Eu ndo posso abandonar uma coisa que foi me dada de presente. E
igual a ser um aluno desobediente. Eles me deram isso de presente
reconhecendo meu trabalho. Se eu disser que ndo sou um mestre e
um gri6, ah! Eu t6 sendo estupido. Eu me considero mestre e gri6 por
respeito a este titulo que me deram. Se me deram, eu sei que me
deram porque era um trabalho que eu ja fazia e continuo fazendo.
(GRIO MESTRE MARCELINO).

Estas falas nos fazem retomar ao Edital de Bolsa Incentivo Grid pelo fato de
estarmos neste momento colocando em questdo o entendimento de mestre da
tradicdo oral e de gri6. Nas falas ha uma diferenciacdo entre estes termos. Mas o foco
neste trecho é discutir o que propde o edital supracitado. No edital o que diferencia o
mestre da tradicdo oral do grid é, principalmente, o fato de o grié aparecer como
mobilizador e transmissor de saberes que 0s mestres da tradicdo oral possuem. Em
outras palavras podemos dizer que tanto grid6 como mestre sdo sujeitos com vida na
tradicdo oral, porém enquanto a/o mestra/o é aquela/e que possui o0 saber, ndo se
preocupando na mobilizacdo destes, a/o grid além de possui-los faz circula-los em
diferentes espacos, tanto em suas comunidades quanto fora delas. O que nos leva a
analogia de a/o grib6 ser as ramas e a/o mestra/e da tradicdo oral ser a raiz. Tal
comparacao consta em um dos materiais construidos pela Gréos de Luz e Grid que
apresenta a Pedagogia Grio.

Outro ponto necessario de ressalva € que, em sua fala, Vovo Cici falando de
sua especialidade, contadora de historias, cita que giot € um tipo de contador de

histérias, mas devemos ressaltar que esta figura possui diferentes tipos/funcdes
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(griots musicos, genealogistas, griot domas e griot comum ou diele, entre outros),
Como ja exposto neste estudo.

Quando o Mestre Cascudo se coloca como mestre da tradicdo oral, ele se
coloca como raiz, além de apontar que o trabalho desenvolvido pelo gri6 € diferente
do que ele faz, tomando o professor Marcio como exemplo. Reafirmando assim que
as preocupacdes/focos das/os mestras/es da tradicdo oral sdo diferentes das/os grios.

E possivel observar que ao responder a pergunta, se sentir grid, Vovo Cici
compara o que ela conhece sobre o que é griot com o trabalho que ela faz. Pelo
conhecimento histérico que possui em relacdo as raizes historias de ser griot ela
afirma néo ter esse sentimento, de se sentir uma grio.

Se sentindo ou n&o grids, todas/todos participaram da Acéo Grid na qualidade
de gri6. Portanto, consideramos também investigar como foram desenvolvidas as
atividades educativas por elas/eles na A¢édo Grid, nas escolas e universidades, na
gualidade de gri6. Essa questdo ndo foi inicialmente colocada em uma
afirmativa/pergunta no instrumento Planejamento da Conversa, por considerar que
seria posta com as perguntas/afirmativas ja elencadas no instrumento. Mas, ao ser
langcada na roda na primeira conversa do trabalho de campo, por Mestre Cascudo,
refleti sobre sua fala e pensei naguele momento que era necessario acrescentar uma
pergunta pontando a questdo no Planejamento da Conversa. Assim, a pesquisa de
campo, por dindmica propria abriu uma trilha na pesquisa. Adicionei a pergunta no
instrumento Planejamento da Conversa. No entanto, durante as demais prosas,
muitas vezes nao foi necessario perguntar pontualmente a questdo, pois as/os
participantes espontaneamente explicavam para mim. Mas, considerei importante ela
ter sido colocada no planejamento, pois assim me atentava para em caso nao
mencionado, lancar na roda a questao.

Além de querer conhecer o como se deu as praticas, quis saber também se
usaram/pensaram um jeito proprio para desenvolver agdes educativas nas escolas, ja
gue se tratavam de acdes que sado realizadas normalmente em comunidades.

Respondendo esse ponto Mestre Cascudo relatou ter inicialmente ido nas
escolas que receberam o projeto para desenvolver as primeiras acdes de capoeira,
mas depois passou a tarefa para seus contramestres. Esta opgao foi pensada porque
ele deseja que os mais jovens deem continuidade ao seu trabalho. Por isso, a
responsabilidade das atividades de formacdes em capoeira nas escolas foi delegada

aos seus contramestres e focou na coordenacgao destas acdes, ao tempo que também
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realizava formacOes na sua academia. As atividades de capoeira aconteciam em
escolas municipais de Lenc¢ois em dias e horarios combinados com a equipe gestora
das escolas. As/os demais participantes se posicionaram assim:

Ao colocar a pergunta para as/os demais participantes relataram:

Poderia ser na sala de aula, poderia ser ndo necessariamente fazer a
roda, fazer o circulo pequeno nas cadeiras mesmo. Num modo novo
de se apresentar sem sair do ritmo das cantigas, dos versos. (VO
CHICA).

Me lembro de levar os meninos nos pontos turisticos de Sao Gongalo.
Conversar como eram as escolas, as industrias de fumo, as pessoas
que trabalhavam, as maes de familias, os pais de familias, os
trabalhos que eles faziam com o fumo, como era desenvolvido aquele
trabalho. Era como meio de vida, sobrevivéncia. Fomos nas escolas
antigas da cidade, no comércio. A vida de ontem, né! As tendas:
alfaiates, carpinteiros... Nao era oficina, era tenda. (GRIO SEU
ANTONIO)

Além de levar as criancas em lugares publicos, seu Antonio relatou que levou
as criancas também em pequenas empresas particulares que tinham oficio antigo,

como uma padaria onde trabalhava um padeiro:

Levei pra eles verem como € que fabricava o péo, a bolacha. Entraram
l& para ver o forno, como é que bota o pdo no forno. (GRIO SEU
ANTONIO).

Seguindo com as conversas, ouvimos outros relatos nos quais apresentaram

outros tipos de experiéncias, como:

Palestras, seminéarios. A gente ia sempre conversando com as
pessoas e tentando orientar, ndo impondo. A gente nunca impds,
nuncateve a intencdo de impor. Mas, abrir o leque pra que as pessoas
entendesse seu direito, seus deveres em relagcdo ao outro. [...] A
crianga, o respeito pela crianga, principalmente pela propria familia,
porque na verdade a gente trabalhou muito isso com as comunidades.
Veja bem, o que nés sabemos € que a crianca é, geralmente, é mais
desrespeitada por irmao, pai, padrasto, tios, e muito mais, 90% sao
parentes. Entdo, a gente trabalhou em cima disso, da convivéncia do
respeito pela crianca, respeito pela mulher, porque é tdo quanto o
homem. A capacidade da mulher é tanta quanto a do homem. Forc¢a
fisica ndo é o que a gente pesa, a forca intelectual é o que é
importante. Tudo isso foi o que a gente foi trabalhando. Feiras, feira
de artesanatos. As mulheres a gente acompanhou, orientou a
organizacdo de exposicdes com senhoras que trabalhavam para
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sobreviver do que fazem. E as atividades de, por exemplo, pr6ximo ao
samba de roda, capoeiras, maculelé. [...] Eu fiz alguns trabalhos na
escola, inclusive, na primeira edicdo da Flica, o Unico grupo de
Cachoeira que se apresentou foi 0 nosso de uma escola que eu
trabalhava a nivel de gri6. Dando aula de danca, teatro, desenho,
pintura e essas criangas se apresentaram na frente do palco da Flica
gue foi dificil chegar Ia. [...] Com meus alunos de desenho e teatro,
gue nao era danca. Eu trabalhava com musicas africanas, com musica
popular brasileira. [...] Tanto que o trabalho que montei la na Flica, foi
tudo com atividades de musica popular. [...] Trabalhar na orientagédo
da valorizacdo do proprio ser humano, entre si, se autovalorizar.
Porque eu nunca me senti inferior por ser negro, gragas a Deus, eu
nao tive esse problema. Mas, a maioria tem e nao foi facil ndo. Tive
sim de comportamento de preconceito contra mim, mas passou. Por
causa da formacédo que tive em casa. Ai, quando eu fui descobrir que
era tratado com indiferenca pela professora que era negra, sendo
negro, ja tinha passado, ja tinha saido do colégio. Mas, foi ai que fui
entender, perceber o comportamento que ela tinha comigo. (MESTRE
MARCELINO).

Entdo, eu vou contar a histéria no Colégio Maria Quitéria. Quando eu
chego no colégio, eu levo um percussionista, um professor de danca
e eu. Por que eu levei 3? Por que eu canto, 0 percussionista toca e o
professor de danga ensina dancar a historia que eu contei. Vocés
guerem ouvir que histéria? Todo mundo foi unanime: a Pequena
Sereia! Eu disse, por favor vocés podem pegar um mapa pra mim,
mapa Mundi. Ai la tinha tudo, pegaram o mapa Mundi, eu fiz um
barquinho de papel e disse: a Pequena Sereia vem daqui! Vem
comigo! Ela vem d& aqui! [...] Eles fizeram assim: a Dinamarca €&
pequenininha. Entdo, vocés sabem que tem uma sereia, vocés tao
com ela na mao. Todo mundo com a bonequinha da sereia loira, todos
negros! Ai eu disse assim: e vocés conhecem uma sereia muito bonita
gue mora aqui? Na Bahia, na cidade de Salvador? Aonde vové? Muito
perto de nds, no Rio Vermelho! E o nome dela é lemanjé. Ai, introduzi
uma das historias de lemanja. Entdo, eles conheciam a sereia da
Dinamarca, mas ndo conhecia a sereia que mora no Rio Vermelho,
que veio da Africa. Eu mostrei: aqui esta o continente africano, aqui
esta o continente europeu. Nés estamos mais proximos da Africa. Al,
eu pego o barquinho e boto na Africa. Africa nds estamos, viemos, a
nossa origem, a maioria é Africa do Oeste! Africa do Oeste! E aqui
estamos proximos da Africa do Oeste! O barquinho sai da Bahia pra
Africa, volta da Africa pra Bahia. Agora olha o que vové vai fazer.
Vamos agora para a Europa, ai sobe! Vocés sabem historias daqui
(Europa), mas nao sabem histérias daqui (Brasil)! Claro que nés temos
muitas misturas, mas aqui a mistura que prevalece € a mistura negra!
A origem negra! Um negro é uma raga que tem varias matizes. O que
sdo matizes? Cores! Varios subprodutos. O que sdo subprodutos?
S&o coisas que se originam de um ponto, mas que a partir da mistura
da miscigenacéo vai fazendo outros produtos, outras pessoas com um
olho de uma cor, o cabelo de um jeito, de outro, de outro. Entdo, fui
explicar! Sobre o cabelo, tinha criangas de trancas, tinha criangcas com
cabelo alisado, tinha criancas com cabelos naturais. Entéo, eu fui dizer
sobre o cabelo crespo. Existem lugares na Africa, que a gente pensa,
que na Africa todos os negros sio iguais, ndo! Negro é uma raca!
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Entdo, na Africa ela vai variar de tipos, de fendtipo e ela vai variar de
cabelo. Porém, tem uma coisa muito importante que é uma das coisas
mais bonitas que vovo aprendeu, € um pais chamado Nigéria! Um dos
maiores paises da Africa de onde veio a maior quantidade de escravos
para a Bahia. Entdo, nesse pais as trancas contam uma histéria. E
guando eles ndo tem o cabelo grande pra fazer as trancas, eles usam
cabelos sintéticos. Por qué? Porque as trancas € status social! Se vocé
é de uma cidade, no dia de festa vocé vai se pentear igual aquela
cidade. Ai, Cici tem que provar, mais como? Vamos aquil [...] Entao,
guando vocé ndo tem um cabelo para uma determinada tranca, a
gente faz o que vocés estdo vendo agora, os cabelos implantados!
Porque o cabelo conta histéria! Exemplo de cabelo trancado, vamos
pra um pais muito, muito, muito antigo, muito antigo! Vocés ndo sabem
0 quanto como esse pais é antigo! Entdo, os etiopes eles usavam
trancas compridas para imitar o ledo! Vocés ndo veem os Rastafari,
gue vocés chamam Rastafarii Ai minha v, cabelinho cheio de
trancinha! Entdo! Aquela trancinha conta uma historia que as vezes
nem guem usa, sabe porque usa! Acha que um modismo! Mas é uma
histéria! A tranca fala de sua identidade! Um cabelo trancado fala de
sua identidade social! Cada tranca tem uma forma de desenhar a
cabeca. Uma tranca que um usa, comumente o outro ndo poderia usar,
porque é a identidade. Entdo, o mais simples, que todo mundo
conhece rasta, rasta, rastafari! Vem dos etiopes que eles tém como
simbolo o ledo. Ai, tem que se ir numa histéria muito antiga, eu sou
contadora de histérias, da historia das doze tribos de Israel, ai
aprofunda-se! (GRIO VOVO CICI).

Estas acOes ajudam a formar sujeitos. Pessoas que despertem para o
enraizamento ancestral, a consciéncia histérica do ambiente social que vive e 0
enraizamento de si, uma vez que estas falas trazem elementos que colocam em foco
nas agdes o compromisso social, o importar-se verdadeiramente com a evolugéo do
outro, uma sonoridade.

As narrativas de seu Antbnio n&o se tratam de conhecimentos/memorias lidas
em livros ou aprendidas nas universidades, mas de uma vivéncia na qual sentiu e
viveu. S8o memdrias e conhecimentos que ele construiu e adquiriu mediante sua
interag&o com outros seres humanos e com estes no mundo e com o mundo. Portanto,
ele pode ser percebido pelas criancas ndo como apenas aquele que sabe, mas aquele
gue tem conhecimento de vivéncia e isso as impacta positivamente, pois ele passa a
ser uma referéncia local. Com a prética educativa que realizou na Acdo Gri ele
positiva as vivéncias nas origens fazendo assim nascer o gostar de sua terra e 0
sentimento de pertencimento territorial. “Precisamos pensar a educagédo como pratica
gue reconheca e credibilize a experiéncia humana na sua diversidade.” (SIMAS, 2018,
p. 77).
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Com Mestre Marcelino temos a oportunidade de pensar a escola em interagéo
com outros espacgos. Suas acdes reverberam tanto em comunidades, quanto em
escolas. Com ele conseguimos constatar o impacto das narrativas escolares na vida
social das criangas, se reafirma a importancia da escola se conectar com 0s espacos
sociais, dialogando com o que defendemos: uma educacdo que potencialize as
existéncias em sua diversidade. Pensando desta forma, a educacéo para atender tal
demanda devera buscar desenvolver um trabalho que, como podemos notar na fala
de Mestre Marcelino, coloque o ser humano no centro do processo educativo o
integrando inteiramente: mente, corpo, familia, comunidade, histéria de vida, entre
outros elementos base para a formagcdo humana. Este entendimento nos remete a

concepcao africana de que:

Toda criatura existe para sua comunidade. E, assim, o sentido da
danca, do toque do tambor, do mito, da lenda, do provérbio, dos rituais
em geral e dos artefatos, gira em torno dos seres humanos na
comunidade: a familia, a linhagem, a aldeia, o clad ou grupo étnico os
vivos e o0s antepassados. Ninguém danca sozinho, mas com a
comunidade ou na presenca dela; e nenhuma reflexdo ou decisdo
nasce ou se faz, sendo em conjunto. (LOPES; SIMAS, 2021, p. 32)

Acbes como estas, preocupadas com a integridade das pessoas, com o
desenvolvimento pleno, nos permite dizer que a educacao e as ciéncias desenvolvidas
para qualificar processos educativos devem ser pensadas a partir de epistemologias
gue busquem potencializar a diversidade humana e ndo a homogeneizar.

Pensar a fala do Mestre Marcelino sobre racismo estrutural e essa concepgéao
africana nos permite refletir que se a sociedade se voltasse mais para a promoc¢ao do
bem comum e do ser em coletividade teriamos estruturas sociais mais justas e
solidarias.

Quando o Mestre Marcelino relata sua experiéncia com o racismo podemos
notar trés pontos: a auséncia do sentimento de pertencimento a um grupo étnico por
parte de uma professora. Este fato prejudica as/os estudantes sobre sua orientagao
profissional, pois ela ndo conseguira corroborar para o desenvolvimento integral dos
estudantes, ja que processos de exclusdo sdo gerados a partir do estado em que a
profissional se encontra; a importancia do amparo familiar, seja ensinando criangas a
se defenderem de situacbes como estas, ou amparando-as legalmente; e, reafirma

uma guestdo ja mencionadas em varias pesquisas da educacdo na atualidade: a
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necessidade de garantir as criancas brasileiras uma Educacdo das Rela¢des Etnico-
raciais. Esta compreensdo se constituiu a partir do que € exposto nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relac6es Etnico-Raciais e para o Ensino
de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana®® e no que afirma Kabengele Munanga
(2006), quando defende que a populacao negra do Brasil necessita desenvolver uma
identidade politica, para que desta forma consiga lutar por direitos perdidos e
enriguecimento nacional conseguido com a exploracdo das vidas de seus
antepassados.

Nas acdes do Mestre Marcelino percebemos que a cultura e a educacao estao
integradas. Na entendimento de Luiz Antonio Simas (2018) € preciso cruzar
experiéncias, portanto, ao integrar educacéao e cultura, ambas percebidas como “um
repertério infinitos de invencgdes, praticas, modos de sociabilidade, de conhecimento,
de arte e de vida” (SIMAS, 2018, p. 75) o Mestre esta oportunizando momentos
educativos de libertacdo. Libertacdo de processos sociais colonizantes, como por
exemplo, o conhecimento de si para o enfrentamento do racismo. Defendemos assim,
uma entrelace entre educacao e cultura de forma que a educacao ofertada a partir
disso mobilize ac¢des transgressoras ao sistema opressor que busca apagar as
historias das/do brasileiros que foram subalternizados no processo de colonizacéo.

O Mestre Marcelino traz em sua fala um forte relato sobre o racismo. O
racismo estrutural encoraja, oportuniza, origina... o racismo a nivel pessoal. Significa
gue as formas que as estruturas funcionam exclui a populacdo brasileira negra e
indigena. Levando a privatizacdo de acesso a direitos basicos, além de causarem
lesBes fisicas e emocionais como podemos constatar em algumas noticias que
circularam na midia jornalistica nestes ultimos anos, s6 para exemplificar. Citemos o
caso da matéria de titulo, publicada no ano de 2021: “Saudades de quando preto s6
era escravo’: aluno é vitima de racismo em escola de Belo Horizonte”3! e a matéria da
UOL em 2022: “MPF pede R$ 3,5 mi para mulher mantida sob trabalho analogo a

escraviddo®?.” Ambas experiéncias vividas por pessoas negras.

30 Mais informagdes em: http:/portal.mec.gov.br/dmdocuments/cnecp 003.pdf. Acesso em: 20 abr.
2022.

81 Mais informacgbes em: https://gl.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2021/12/20/saudades-de-
guando-preto-so-era-escravo-aluno-e-vitima-de-racismo-em-escola-de-belo-horizonte.ghtml.  Acesso
em: 25 mar. 2022.

32 Mais informagbes em: https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2022/05/13/mpf-pede-
indenizacao-de-r35-mi-a-familia-por-trabalho-escravo-de-madalena.htm. Acesso em: 10 jun. 2022.



http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/cnecp_003.pdf
https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2021/12/20/saudades-de-quando-preto-so-era-escravo-aluno-e-vitima-de-racismo-em-escola-de-belo-horizonte.ghtml
https://g1.globo.com/mg/minas-gerais/noticia/2021/12/20/saudades-de-quando-preto-so-era-escravo-aluno-e-vitima-de-racismo-em-escola-de-belo-horizonte.ghtml
https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2022/05/13/mpf-pede-indenizacao-de-r35-mi-a-familia-por-trabalho-escravo-de-madalena.htm
https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2022/05/13/mpf-pede-indenizacao-de-r35-mi-a-familia-por-trabalho-escravo-de-madalena.htm

100

Contrario a estas situacdes podemos também, ainda em 2022, assistir a um
video de um motorista de aplicativo nos Estados Unidos da América que expulsou de
seu carro uma cliente por fazer uma fala racista. O motorista era branco e isso nos
mostra que mesmo né&o tendo o lugar de fala, ele optou por enfrentar a atitude
criminosa da cliente. Nos mostrando que é preciso, para quem defende uma
sociedade mais justa, levantar em comunhdo: indigenas, brancos e negros para
combater estes tipos de exploracéo e violéncia. A atitude do homem levou ao debate
sobre o0 que é ser antirracista. Visitando algumas paginas nas redes sociais, como 0
instagram na péagina Pretitudes, encontrei muitas vozes negras chamando a atengéo
para esta atitude, a considerando um exemplo de acao efetiva do que compreendem
por ser atitude de uma pessoa antirracista. Todas estas questdes me fazem lembrar
de um trecho do livro de Djamila Ribeiro (2019), de titulo: Pequeno Manual
Antirracista. Sobre ser antirracista, a pesquisadora na obra diz:

O racismo foi inventado pela branquitude, que como criadora deve se
responsabilizar por ele. Para além de se entender como privilegiado,
0 branco deve ter atitudes antirracistas. Ndo se trata de se sentir
culpado por ser branco: a questdo é se responsabilizar. (RIBEIRO,
2019, p. 36).

Como pessoa branca, pesquisadora e professora busco trilhar neste caminho,
estudar e contribuir significativamente neste sentido para nossa sociedade. Seja com
pesquisas que contribuam para a reflexdo critica acerca das desigualdades no Brasil,
seja com atividades pedagdgicas na minha sala de aula que respeite as historias e
culturas das criancas. N&o so respeitar, mas incentivar seus protagonismos e auxilia-
las no despertar da consciéncia critica.

Na continuacdo de nossa prosa, seguimos refletindo sobre os trabalhos
das/os gri6s, neste ponto trataremos do trabalho de Vovo Cici. As falas dessa mais
velha nos permite pensar na importancia de as criangas conhecer sua propria histéria
e de aproxima-las positivamente de suas ancestralidades. Conhecer-se € um passo
significativo na construcéo das identidades, contribuindo para desmistificar a pregacao
colonialista da raca branca ser superior as demais. Além disso, neste caminho das
colonialidades, as narrativas de Vovo Cici contribui no combate ao epistemicidio. Além
de possuir conhecimento historico com base cientifica ela consegue apresenta-los as
criancas de forma ludica e integrando outras areas, como danca e musica. Temos

aqui um entrelace entre educacéao, historia ancestral e cultura.
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Quando menciono que Vovo Cici tem base cientifica ndo estou colocando
suas narrativas como mais valida que as das/os outras/os participantes, mas
apontando que podemos fazer dialogar diferentes saberes sem colocar um ou outro
como mais validos, mas uni-los em processos de constru¢do de conhecimentos.

V6 Chica com seu trabalho de ciranda no espaco escolar levou para este
espaco poesia, informacdes sobre a cultura local e o jeito de se fazer ciranda em
comunidade, ja que ela se preocupou em manter os elementos basicos das cirandas.
Desta forma, a ciranda nado foi levada para a escola descolada de suas raizes.
Primeiro, porque quem a levou viveu as cirandas em seu espaco natural, as
comunidades; segundo pelo fato de quem a levou ter se preocupado em ser 0 mais
fiel possivel ao modo préprio de se realizar as cirandas. As cirandas se constituem de
musicas e movimentos. Neste tipo de atividade o corpo é colocado no centro. A
ciranda nos convida a nos mostrar, a nos apresentar no centro da roda, a apresentar
nossa identidade. Portanto, € um espaco que permite a reafirmacéo de si ao mesmo
tempo que nos convoca a nos reafirmamos. Outro ponto significativo das cirandas &
oportunizar a percepcao da diversidade humana. Por realizarmos as cirandas em
movimento, por meio de expressdes e em colaboracéo ela nos coloca ombro a ombro
aos demais, nos faz olhar o outro no olho e provoca a olhar para dentro de nés e nos
provocar a pensarmos sobre quem somos naguela coletividade e o que queremos em
coletividade.

Por todo o exposto, concordamos que “na busca de uma educacao
antirracista, as tradigcdes africanas devem ser atualizadas, percorridas, desdobradas
e integrar o curriculo escolar’. (NOGUERA, 2014, p. 84). Neste caminho,
consideramos que é uma estratégia efetiva mais velhas/os com vida na tradicéo oral
realizarem atividades educativas em escolas e universidades. Apesar de nao termos
naturalmente a cultura dos griot, podemos desenvolver a¢gdes educativas inspiradas

na cultura do griotismo.
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CAPITULO 4 - TRADICAO ORAL: REFERENCIA NECESSARIA PARA UM
PROJETO DE EDUCAGCAO DECOLONIAL

A colonizacdo implicou na desconstrucdo da estrutura social,
reduzindo os saberes dos povos colonizados a categoria de crencas
ou pseudossaberes sempre lidos a partir da perspectiva eurocéntrica.
Essa hegemonia, no caso da colonizagdo do continente africano,
passou a desqualificar e invisibilizar os saberes tradicionais,
proporcionando uma completa desconsideragdo do pensamento
filoséfico destes povos. (NOGUERA, 2014, p. 27)

E neste sentido que iniciamos este capitulo, com um trecho da obra de titulo:
‘O ensino de Filosofia e a Lei n°10.639/2003”, de autoria de Renato Noguera.
Publicado em 2014, esta obra nos faz caminhar por questionamentos e debates que
vao desde como a Filosofia se tornou disciplina obrigatéria, passeando pela questdo
de validagdo ou ndo de determinados conhecimentos, reflexao sobre a importancia da
Filosofia e também acerca de pesquisas na area da educacao antirracista.

Na contraméo da colonialidade, centralizamos neste estudo as falas de mais
velhas/os negras/os brasileiras/os afirmando suas narrativas orais, instituidas no
universo da tradicao oral, como exemplos de filosofia, epistemologias que existem
com igual valor ao da academia, mas ndo por comparacdo e possibilitamos a
visualizacdo de impactos positivos da presenca destes sujeitos praticantes da
educacdo em espacos educativos (escolas e universidades) na formagao das/os
estudantes. Deste modo, nos movimentamos intelectualmente contra o racismo
epistémico:.

Para Grada Kilomba (2019, p. 69) “é o entendimento e o estudo da prépria
marginalidade que criam a possibilidade de devir como um novo sujeito.” Como
estudante universitaria tive oportunidade de refletir criticamente sobre meus
processos de opressdes vividos em experiéncias como mulher, crianca da roca
expulsa de seu lugar, marginalidades vividas na cidade ainda na pré-adolescéncia e
adolescéncia, vida de estudante retirante cursando o Ensino Superior sem suporte
familiar em centros urbanos estrangeiros e condutas racistas e preconceituosas

presenciadas tanto a nivel individual quanto institucional. Os processos reflexivos

33 “Conjunto de dispositivos praticas e estratégias que recusam a validade das justificativas feitas a
partir de referenciais filoséficos, historicos, cientificos e culturais que ndo sejam ocidentais.”
(NOGUERA, 2014, p. 27)
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criticos sobre estas condicdes me fizeram caminhar para a natureza do presente
estudo.

A partir do que defendo como pessoa, cidada, professora e pesquisadora me
inspiro em Renato Noguera (2014) quando diz que quem defende um pluralismo de
perspectivas epistémicas deve confrontar o etnocentrismo, falando de Filosofia.
Também acredito que este pensamento serve para professoras/es e
pesquisadoras/es em Educacdo no que se refere a: se tais profissionais defendem
uma educacdo a partir de um pluralismo de perspectiva epistémica estes devem
confrontar as narrativas eurocéntricas.

A Lei n® 10.639/2003 vem trazer exatamente esta questdo com forca de lei,
diferindo apenas a questdo da vontade e escolha. Por se tratar de um instrumento
legal, estamos falando de direitos educativos que passaram a ser garantidos por forca
legal, consequentemente passa a ser dever do sistema educacional do Brasil e das/os
profissionais da educacdo fazer com que as/os estudantes brasileiros/as,
principalmente as/os afro-brasileiras/os, acessarem este direito. Além deste
instrumento legal ha outro que, no nosso entendimento, explica com profundidade e
nitidez o que propde de maneira resumida a lei supracitada, falamos do Parecer
CNE/CP 003/2004 que apresenta Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao
das Relac6es Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana. Tanto o pensamento de Renato Noguera (2014) quanto estes instrumentos
legais reconhecem que ha uma determinada demanda educativa a ser atendida e isso,
segundo o Parecer CNE/CP 003/2004:

Implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais e econdmicos,
bem como valorizacdo da diversidade daquilo que distingue os negros
dos outros grupos que compdem a populacéo brasileira. E isto requer
mudanga nos discursos, raciocinios, logicas, gestos, posturas, modo
de tratar as pessoas negras. Requer também que se conhega a sua
histéria. e cultura apresentadas, explicadas, buscando-se
especificamente desconstruir 0 mito da democracia racial na
sociedade brasileira. [...] Reconhecer é também valorizar, divulgar e
respeitar os processos histdricos de resisténcia negra desencadeados
pelos africanos escravizados no Brasil e por seus descendentes na
contemporaneidade, desde as formas individuais até as coletivas.
(BRASIL, 2004, p. 3-4)

Com estas compreensdes, consideramos que a atuacao das/dos grids, mais

velhas/os que possuem uma bagagem historica e cultural na tradicdo oral e que
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viveram/vivem processos de racismo e outras limitagbes sociais decorrentes da
subalternizacdo promovida no processo da colonizacdo do Brasil, em espacos
educacionais, possam tornar a educacdo brasileira mais significativa para as/os
estudantes, em especial para as/os estudantes negras/os.

Por tais compreensdes construimos um bloco de indagacdes para
conversarmos com as/os gribs sobre: a origem dos saberes que carregam e
transmitem e a importancia de trabalhar a Histéria e Cultura africana e afro-brasileira
nas escolas.

A indagacdo: a origem dos saberes que carrega e transmite sio de ancestrais

africanos? As/os griés responderam:

E sim. Eles falam que veio da Africa, outros falam, muitos livros, muitos
estudiosos, muitos né... que faz livro, essas coisas, que veio da Africa.
Outros falam que ela é naturalizada como brasileira, a capoeira é do
Brasil. Bom! O registro é do Brasil, mas ela ndo deixou de ndo vim de
uma raiz, de la pra ca. Até onde eu sei vieram nos porfes dos navios.
(GRIO MESTRE CASCUDO).

Sim, sim. Com meus alunos de desenho e teatro, que néo era danca.
Eu trabalhava com musicas africanas, com musica popular brasileira.
(GRIO MESTRE MARCELINO).

Acho que sim, sim. Por que sdo pessoas negras gue faz, que executa
mais esses saberes. Que incentiva essa cultura, que praticava essa
cultura, como o samba, as cantigas de rodas. (GRIO MESTRA
CHICA).

Claro que sim! (GRIO VOVO CICI).

Além desta breve resposta, Vovd Cici em seguida contou a Histéria do
Veganami demonstrando que de fato os conhecimentos que ela tem transmitido € de

origem africana. Continuando:

Uma das historias mais interessantes que todo mundo ouviu eu cantar,
VOC@ tem que ter um movimento junto pra crianca guardar a histéria. E
a histéria do Veganami. Veganami € um personagem que vem dos
Zimbabue. Zimbabue fica praticamente no Sul da Africa, na parte
Sudoeste da Africa. O Veganami é um ser que ele sai do fundo da
floresta, do mistério da floresta. Ele € um ser peludo. E descrito como
um ser quadrado, todo cabeludinho, que tem pernas finas, bracinhos
finos e a boca é onde seria 0 estbmago. Tem dois olhos e ele é guloso.
Ele sai de dentro da floresta, do lugar mais misterioso e vai para onde
0s animais moram. E ele vai parar em uma cidade muito interessante
onde moram a zebra, a girafa, o elefante e 0 macaco. Animais
conhecidos na Africa, pois a histéria, a origem é la. E, tem um
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personagem que o mundo inteiro todo conhece que n&o pode faltar
em lugar nenhum que é o sapo. Essa historia conta que esse animal
bate na porta da casa do primeiro animal, a casa da girafa. Ai a girafa
pergunta: quem €, quem €? _ Sou eu, sou eu, o Veganami, eu estou
com fome, eu quero comer, se ndo me der comida... Responde a
girafa: um momento, vou abrir a porta! Ai ele canta: eu sou Veganami/
eu quero comer/ se ndo me der comida/ vou comer vocé! Ai a girafa
vai e d4 toda a sua comidinha que ela come e fecha a porta! E ele vai
embora comendo e carregando. Ela deduz que no outro dia ele vai na
casa de outro animal e que vai ser a zebra. A girafa pede pra dormir
na casa da zebra, uns trés dias com um casal de zebrinhas e dai vai
dormindo de casa em casa. Veganami vem sempre bruto intimidando
a pessoa e cantando: eu sou Veganami/ eu quero comer/ se nao me
da comida/ vou comer vocé! No final da histéria eles conseguem
prender Veganami com a ajuda do sapo. Fizeram uma armadilha e
prenderam Veganami. Por que o Veganami tem uma fome que nunca
¢é saciada! Entédo, prendem ele e fazem com que ele jure que ele ndo
vai mais comer 0s animais. Mas pra ele ndo comer os animais ele tem
gue ter uma comida. Fazem uma sopa de legumes e déo pra ele, ele
prova e gosta. Ele estava amarrado. Ai ele disse: é tdo gostosa! Vocés
podem desafogar um pouquinho pra eu comer mais? Ai o professor
sapo fica contente! Porque o professor sapo deduziu que Veganami ia
gostar. Veganami termina de comer e promete que vai passar a comer
verduras e legumes e nunca mais vai querer comer 0s animais, a carne
dos animais! Ele passou a cantar a partir daquele dia: eu sou o
Veganami/ eu quero comer/ frutas e verduras pra fortalecer! Eu sou o
Veganami, eu quero comer/ frutas e verduras pra fortalecer! E sai todo
feliz pra floresta. (GRIO VOVO CICI).

Os elementos apresentados pelas/os participantes da pesquisa qualificam os
saberes que detém e transmitem como saberes que apresentam elementos de
africanidades. Petronilha Beatriz Silva (2005) chama nossa atencao para o fato de
considerarmos também onde e por quem estes saberes que apresentam
africanidades se configuram, sao preservados e transmitidos. Por isso, ao considerar
gue os saberes destas/es mais velhas/os estao presentes no Brasil, eles apresentam

africanidades brasileiras. Essa expressao se refere:

As raizes da cultura brasileira que tém origem africana. Dizendo de
outra forma, estamos, de um lado, nos referindo aos modos de ser, de
viver, de organizar suas lutas, proprios dos negros brasileiros, e de
outro lado, as marcas da cultura africana que, independentemente da
origem étnica de cada brasileiro, fazem parte do seu dia-a-dia. (SILVA,
2005, p.155).

Como exemplo de saber com origem na Africa, a histéria do Veganami, foi
contata na escola em que Vovo Cici atuou como grio durante a A¢ao Grié. Com essa
atividade ela nos da exemplo de como na escola podemos combater o epistemicidio,
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ampliar o acesso as informacdes sobre a sociedade africana e valorizar as raizes
ancestrais das/os negras/os brasileiras/os. Realizar atividades educativas desta
natureza, segundo o Parecer CNE/CP 003/2004, que teve como relatora a
pesquisadora Petronilha Beatriz Silva, entre outros encaminhamentos possiveis,
caminha para a “valorizacdo da oralidade, da corporeidade e da arte, por exemplo,
como a danca, marcas da cultura de raiz africana, ao lado da escrita e da leitura.”
(BRASIL, 2004, p. 10).

Na continuidade da conversa, perguntamos para as/os grios se eles
consideravam importante trabalhar nas escolas a Historia e Cultura africana e afro-

brasileira. Por unanimidade concordaram que sim e argumentaram:

Eu acho importante os dois. Eu acho importante por que séo histérias
diferentes. Sdo histérias de crescimento, eu acho, pra o aluno. Parar
mais para pensar, saber, o que a gente tava falando, que o escravo
sofreu, o escravo trabalhou na roca, sabe trabalhar na roca, sabe
plantar, colher, igual indio, né! Eu acho importante na parte dessa ai
(se referendo a parte da histéria) e na parte cultural é a capoeira:
tocar, cantar, jogar, conhecer a cultura. Ai da uma soma boa. (GRIO
MESTRE CASCUDO).

Claro! Eu acho mais do que necessario! E mais do que necessario a
gente ter esse trabalho nas universidades. [..] Veja bem,
intelectualmente muda muito! Vocé imagine, essa universidade tem 10
anos aqui (se referindo a Universidade Federal do Recbncavo da
Bahia). Eu recebi alunos aqui, fazendo pesquisa comigo dizendo que
o Egito era na Europa, que o Egito era europeu. [...] A intelectualidade
n&o diz claro que o Egito € da Africa. E, ainda tem gente que diz que
o Egito no ta no continente africano. (GRIO MESTRE MARCELINO).

Eu acho sim. Por que leva um pouco da cultura negra nas escolas,
porque antes nas escolas nao se falava de negros, negro ndo era
importante. Como a pré ja disse ai, ndo se falava de roca, quem
morava na roga era atrasado, € isso, é aquilo. Hoje quem mora na roca
faz faculdade, é professor, é mestre, faz mestrado, tudo isso! Ta na
faculdade. Entdo, tem que levar esse seguimento de negro para
acabar com essa histéria, antes tipo assim: lugar de mulher é na
cozinha, ndo! Hoje lugar de mulher é onde ela quiser! Entéo, eu acho
importante levar essa cultura afro-brasileira pra dentro da sala de aula,
dentro das faculdades. E j& tA comecando, sabe! Por que sdo muitos
alunos da escola ja no Ensino Médio que vem me procurar pra falar
sobre negro, falar da cultura popular, faz varias perguntas. Manda
fazer trabalho, manda procurar mestra Chica, procurar outras pessoas
mais velhas que tem aqui na Conga pra fazer o trabalho. Entdo, eu
acho que ja ta comegando, j& ta tendo uma brechinha de ta levando a
cultura afro-brasileira pra dentro da sala de aula. Eu acho importante.
Também acho que a partir dos afro-brasileiros é que a historia té ali, a
histéria t4 ali dos negros, foi quem trabalhou, quem pegou no pesado
pra construir a historia. Meu pensamento! (GEIO VO CHICA).
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E importante, tem que falar que é pra acabar essa discriminagéao.
(GRIO SEU ANTONIO).

E! Conscientizar, conscientizar porque é uma historia longa que aqui
n&o faz. E importante, mas ja ha muito tempo deveria ser ensinado.
Porque a histéria que eles passam é histoéria de escravizados, nao fala
dos grandes estudiosos, os grandes homens cientistas, os grandes
homens negros. S6 fala de mdusica, de jogador de futebol. Essas
coisas... ndo falam de outros personagens. Eles péem o negro como
essas figuras de musica, de tambor, associam o negro ao tambor. Por
exemplo, o Doutor Américo Simas era negro. Agora, as pessoas
pensam que negro € como eu disse, tem que ter a pele preta, nao!
Negro é uma raca, preto € uma cor! E uma coisa de educar, € uma
coisa e ter sido pensada muito antes. (GRIO VOVO CICI).

Com estas falas, podemos afirmar que pesquisadores e participantes desta
pesquisa concordam que trabalhar a Historia e Cultura de africanos e afro-brasileiros
nas escolas e universidades formam pessoas politicamente para uma vida em
sociedade com relacdes mais positivas. Por isso, defendemos uma educacéo que
“‘parte do reconhecimento da diversidade e da busca continua pelo didlogo nas
diferencas”. Uma educacéo para a emancipacéo. (RUFINO, 2019. p. 79).

Percebemos também nas falas das/os gribs o que ja apontamos em secao
anterior sobre a importancia de negras/os desenvolverem uma identidade politica.
Kabengele Munanga (2006) afirma que a identidade cultural de negras/os
brasileiras/os ja foi instituida, mas € preciso lancar mdo dela para formar uma
identidade politica. O pesquisador acredita que, s6 no sentido politico negras/os
conseguirdo acessar a ‘“distribuicdo do produto politico e socioeconémico.”
(MUNANGA, 2006, p. 23).

As falas das/os grids, no que se refere a mencao sobre demandas educativas
gue podem ser atendidas com o ensino da Cultura e Histéria dos africanos e afro-
brasileiros nas escolas e universidades, nos faz lembrar imediatamente de alguns
trechos do Parecer CNE/CP 003/2004, entre eles citamos:

O ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, evitando-se
distor¢des, envolvera articulagdo entre passado, presente e futuro no
ambito de experiéncias, construcdes e pensamentos produzidos em
diferentes circunstancias e realidades do povo negro. E um meio
privilegiado para a educacdo das relacbes étnico-raciais e tem por
objetivos o reconhecimento e valorizacdo da identidade, historia e
cultura dos afro-brasileiros, garantia de seus direitos de cidadéos,
reconhecimento e igual valorizacao das raizes africanas da nacao
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brasileira, ao lado das indigenas, europeias, asiaticas. (BRASIL, 2004,
p. 11).

Portanto, este € um caminho educativo para ofertar uma educacdo de
gualidade no Brasil, promover a reeducacgéo das relagdes e desenvolver integralmente
as criancas negras. Neste sentido, estamos defendendo a compreenséo de educacao
como “um fenbmeno que, além de tdo diverso quanto as formas de ser e praticar o
mundo, por ser demasiadamente humano, esta implicado a uma dimenséao ética de
responsividade/responsabilidade com o outro.” (RUFINO, 2019. p. 74).

Observamos a partir das falas das/os griés o quéo pode ser positivo aos/as
estudantes brasileiras/os terem em suas salas de aulas pessoas como estas/es mais
velhas/os que podem contribuir, entre outras possibilidades, relatando enfrentamos
de preconceitos, narrando fatos histéricos do povo negro brasileiro, facilitando o
acesso dos estudantes a conhecimentos de origem africana e compartilhando
pensamentos criticos acerca de suas realidades e experiéncias.

Luiz Rufino (2019) afirma que a relacdo estabelecida entre praticantes de
culturas negras-africanas em diasporas possibilitam ressignificdes desta cultura e
processos educativos que facilitam a circulagcdo de experiéncias e modos proprios de
sociabilidade. Podemos dizer entdo que a atuacdo das/os grids nas escolas e
universidades desenvolvendo atividades educativas geram novas formas de produzir
conhecimentos, que ndo sdo pautados em bases que fomentam narrativas da
branquitude, questdo de grande importancia para a educacéo, uma vez que a falta de
informacgé&o sobre a Historia e Cultura da populagcédo negra brasileira é um projeto da
branquitude (BENTO, 2002).

A presenca de mais velhas/os com vida na tradi¢cao oral do Brasil em espacos
escolares atuando como educadores € compreendido por José Jorge de Carvalho
(2020) como um movimento necessario em um projeto de educacdo antirracista e
exemplo de agdo que valoriza as epistemologias afro-brasileiras e indigenas. Sendo
assim, as cotas étnico-raciais seriam complementadas pelas cotas epistémicas, ou
seja, as/os negras/os e indigenas ocupariam espacos de aprendizagens e de
referéncias epistémicas nas escolas e universidades.

Como descendente de pessoas brancas que foi e sou indiretamente
beneficiada pelas benfeitorias adquiridas a partir das exploragbes da vida de

africanos, afro-brasileiros e indigenas, me coloco contra os projetos da branquitude e
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invisto como professora e pesquisadora em educacédo, em acdes educativas que
venham, mesmo que minimante, combater movimentos escolares que corroboraram
para a manutencéo das desigualdades sociais, principalmente aqueles que tém araca
como base.

No final da fala de Vovo Cici, acima exposta, ela nos convida novamente a
tratar da compreensao do que é ser negro. Ela aponta a educacdo como meio para
ter esse entendimento, mostra ser importante ter esse conhecimento para o
desenvolvimento das identidades e ainda sinaliza que o Brasil estd atrasado nesta
discusséo. Por meio do Parecer CNE/CP 003/2004 também conseguimos ampliar este
entendimento trazendo de forma sucinta informacdes histéricas que ha em torno do

que é ser preto e ser negro.

Em primeiro lugar, € importante esclarecer que ser negro no Brasil ndo
se limita as caracteristicas fisicas. Trata-se, também, de uma escolha
politica. Por isso, 0 é quem assim se define. Em segundo lugar, cabe
lembrar que preto € um dos quesitos utilizados pelo IBGE para
classificar, ao lado dos outros — branco, pardo, indigena - a cor da
populacdo brasileira. Pesquisadores de diferentes areas, inclusive da
educacao, para fins de seus estudos, agregam dados relativos a
pretos e pardos sob a categoria negros, ja que ambos retnem,
conforme alerta o Movimento Negro, aqueles que reconhecem sua
ascendéncia africana. [...] E preciso lembrar que o termo negro
comecou a ser usado pelos senhores para designar pejorativamente
0s escravizados e este sentido negativo da palavra se estende até
hoje. Contudo, o Movimento Negro ressignificou esse termo dando-lhe
um sentido politico e positivo. (BRASIL, 2004, p. 06-07).

Compreender estas questdes € base para uma professora/or trabalhar em sua
area, pois as atividades de preconceitos ha em simples gestos e partem de diferentes
origens. Para combater qualquer atividade que gere sentimento de inferiorizagéo na
populacdo negra, bem como acdes que venham respeitar sua humanidade é preciso
ndo s6 querer se colocar nesta luta, mas ter conhecimento. E preciso investir em
estudo e, desse modo, concordamos com Nilma Lino Gomes (2005) quando diz que
€ de responsabilidade de todas/os combater praticas desumanizantes na educacao.
Isso porque, concordamos que ha a necessidade de construirmos um Brasil mais justo
e para todas/os.

Destacamos o trecho da fala do Mestre Marcelino em relacdo ao que disse ter

ouvido de académicos sobre o Egito, ou seja, sobre como sao apresentadas
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informagBes da Histéria e Cultura da origem da populacdo negra brasileira nas
académicas.

Sua fala aponta para a discussao que Grada Kilomba (2019) fez em relagéo
ao silenciamento académico e a autoridade racial. Para esta pesquisadora, “o centro
académico tem silenciado as/os negras/os, espaco em que ndo sao vistos como
sujeitos”. E, os “conceitos de conhecimento, erudi¢do e ciéncia estao intrinsecamente
ligados ao poder e a autoridade racial”. (KILOMBA, 2019, p. 50).

Em outras palavras, a branquitude mais uma vez por ocupar maior namero de
assentos nas academias, tem ditado qual conhecimento pode ser considerado
verdadeiro, o que pode e como pode ser contado e assim, continuamente realiza o
apagamento histérico das/os negras/os brasileiras/os e indigenas do Brasil. Apesar
de nédo ser o foco neste momento, € importante lembrar que o pacto da branquitude
impacta também a populacdo que é rural, principalmente quando se trata de
demarcacdao de terras. Em outras palavras, a populacao negra e indigena pode sofrer
outros processos de excluséo, discriminacdo e perdas de direitos basicos se estes
possuirem interseccbes que a branquitude historicamente tem atacado para se
manter, em maioria, ocupando as cadeiras de poder na sociedade brasileira.

Anteriormente, apontamos ganhos que as/os estudantes teriam ao entrarem
em contato com as/os griés nas escolas e universidades, durante as conversas
buscamos saber também a opinido das/os participantes da pesquisa sobre esta
guestao: na educacao, escolas e universidades, como acredita que seus saberes

poderiam ajudar as/os estudantes?

Como posso dizer! Eu acharia assim, eu acho, € como as criangas
estdo muito envolvida em outras coisas, na tecnologia, tdo pra eles em
primeiro lugar essa cultura, a cultura popular em qualquer sentido, em
qgualquer direcdo inha ajudar muito a eles a descontrair, com as
brincadeiras, né! Brincadeiras adormecidas como pular corda,
esconde-esconde, a lapinha mesmo. A montagem da lapinha mesmo,
tem crianca que ndo sabe nem o que é. [...] Entdo, eu acho que
ajudaria muito na formacdo, na educacdo mesmo do dia a dia.
Desenvolver melhor, nao ficar s6 ligado naquele pagodao, naquelas
dancas doidas. N&o é preconceito, ndo é ndo! Por que tem musica que
ndo sdo adequadas pra as criangas. Se eles prestassem mais atencao
na parte da cultura popular, em qualquer dimenséo ia ajudar bastante
(GRIO VO CHICA).

E a questdo do respeito pelo pai, mde e os avos, primeiro lugar, e
depois vem o professor. Minha histéria é essa: saber que eles estao
respeitando estas pessoas. Filas, onde tiver fila, ndo sair achando,
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pulando a vez. A fila da merenda, tem menino que ndo quer respeitar,
ele vai pular na frente, sai empurrando um e outro. Ai ja entra a parte
da educacao e da disciplina, eu trabalho muito isso, agora eu néo sei
contar uma histéria bem puxada la pra trds. Primeiro o respeito,
respeitar: professores, pais, maes, avoés. [...] Em relacdo a cultura é
iSS0, ensinar 0 menino jogar a capoeira, tocar os instrumentos, cantar,
fazer ladainhas, fazer musica [...]. (GRIO MESTRE CASCUDO).

A todo momento nas falas das/os participantes deste estudo notamos que a
educacdo é apontada por elas/es como um meio de desenvolvimento das/os
estudantes. E, a partir das falas acima, constatamos que as/os griés acreditam em
acOes educativas do tipo que realizaram na qualidade de gri6. Demonstram ainda que,
com suas acdes é possivel realizar, por exemplo, o resgate das culturas locais. Suas
falas também se conectam a definicdo de tradicao oral de Nei Lopes (2021). De acordo

com esse pesquisador:

Tradicdo oral €, ao mesmo tempo, religido, conhecimento, ciéncia
natural, aprendizado de oficio, historia, divertimento e recreacao.
Baseada na pratica e na experiéncia, ela se relaciona a totalidade do
ser humano e, assim, contribui para criar um tipo especial de pessoa
e moldar sua alma. (LOPES, 2021, p. 41).

Mestre Marcelino apontou que a indagacao s6 poderia ser respondia por seus
alunos: “veja bem, isso quem responde sdo meus alunos. Até hoje, todos os alunos
gue eu me bato, que comenta sobre Marcelino: eu sou o0 que sou gracas a Marcelino,
a toda a orientacdo que ele me deu. Entéo, eu ndo preciso dizer nada.” Mesmo assim
insistir no ponto, na tentativa de que ele pelo menos apontasse 0 que o motivava a
fazer as agoes, foi quando ele disse: “eu queria ver todo mundo bem, as criangas bem.
Essa é a minha preocupacéo.” (GRIO MESTRE MARCELINO).

Seu Antdnio, apontou preocupacdo mais uma vez com a questdo da

discriminacéo:

E bom! Tem que tirar essa discriminac&o! Discriminaco s&o trevas, €
falta de luz, falta de conhecimento. Conhecimento é uma luz, ndo é
minha filha? Conhecimento, cultura sem luz, ndo adianta! Permanecer
nas trevas da ignorancia! (GRIO SEU ANTONIO).

O gri6 ressalta o poder do conhecimento, nos fala que conhecimento nos
permite evoluir como pessoas, sermos melhores enquanto humanos. Dai a

importancia de se ter acesso a uma diversidade de epistemologias, ser provocado a



112

realizar estudos criticos sobre os conhecimentos que acessamos. Neste sentido, as
referéncias tém grandes significados nos processos de ensino-aprendizagem.
Podemos dizer que este participante concorda que a educacgdo tem um compromisso
ético para com o outro.

Durante a conversa com Vovo Cici, dado o rumo que a conversa tomou, nao
foi possivel fazer para ela a pergunta supracitada. No entanto, as histérias que
compartilhou exemplificam a riqueza de suas narrativas e nos permite pensar
possiveis reverberacdes nos espacos escolares. Contando a histdria do Baoba, essa
participante apresenta a diversidade religiosa, traz a referéncia espiritual afro-
brasileira positivamente, insere as criancas no universo das narrativas da populacéo
negra, fala sobre respeito, aspectos geogréaficos da Africa, entre outras dimensées
gue podemos estabelecer e desenvolver pedagogicamente gerando ricos processos
de ensino-aprendizagem referenciados nas africanidades e valores civilizatérios afro-
brasileiros. Narra Vovd Cici apresentando algumas indagacfes que as criancas

fizeram ao ouvir a historia:

Al vovo vai contar a histéria do Baoba. O Baoba era um menino que
acompanhava Deus! Entdo, o Deus vai ter o nome de acordo a sua
cultura. Na minha cultura Deus chama Orum, senhor do céu e o pai da
criacdo das coisas chama-se Oxala ou Obatala. Entdo, Obatala criava
Baoba. Tudo o que Obatala dizia ele, como se diz na Bahia, dava uma
penada. Ndo meu pai, ndo faz assim! Faz assado! Ai o pai disse: mas
meu filho, vocé ndo ta vendo que se eu fizer assim ta melhor? N&o
meu pai, tem que ser assim! Como esse menino, a arvore, tudo nas
minhas histdrias falam. Ele fazia e dava penada no que o pai falava,
gue eu tenho que dizer penada pra poder entender, ele pegou o filho -
a arvore, e disse: entdo vocé vai ter 0 seu lugar pra dar as suas
penadas. Jogou ele longe. Ele foi parar no deserto. Entéo, ele caiu de
cabeca pra baixo! Quer dizer, as raizes do Baobéa séo pra cima, sdo
raizes que dao pequenas folhas. E a cabeca esta virada pra Terra.
Entéo, a crianga pergunta: Por que ele fez isso? Por que ele é o Deus
da criacdo. Ele tinha mais experiéncia do que um jovem, o jovem
aprende com o mais velho (GRIO VOVO CICI).

Segundo Nei Lopes (2021, p. 106) “em regides ao Sul do Saara, algumas
etnias sedentarias chegavam a usar os badbas como tiumulos dos grios [...]. O baoba
€ a arvore da permanéncia, da ancestralidade e da continuidade da vida pela palavra.”

Tanto as/os grids, como visto nas falas, como nés, pesquisadores deste
estudo, entendemos que acgdes educativas com as/os mais velhas/os com vida na
tradicdo oral torna a referéncia ancestral afirmadora do quem somos e possibilita o

resgate, a manutencao e a continuidade geracional da memoria historica e da cultura
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imaterial dos povos negros e indigenas. Portanto, é possivel imaginar e tornar a
ancestralidade destes povos referéncias epistémicas nas escolas e universidades.

Neste campo experiencial de encontro de saberes temos as experiéncias
promovidas pela Pedagogia Gri6 (a partir de 1999), pela Agéo Gri6 (a partir de 2006)
e por algumas universidades brasileiras e da Colémbia (a partir de 2010). José Jorge
de Carvalho (2020, p. 83) no capitulo que escreveu no livro Decolonialidade e
pensamento afrodiasporico falou que esta experiéncia em universidades se trata de
“uma proposta de inclusao de mestres e mestras dos saberes tradicionais ha docéncia
universitaria”. Ainda segundo o pesquisador, a experiéncia foi aplicada inicialmente
na Universidade de Brasilia e depois em outras universidades pelo Brasil em forma
de disciplina em cursos de graduacéo e de pés-graduacao.

Em unanimidade, as/os grids concordaram que trabalhos do tipo que fizeram
na Acao Grid aproximam estudantes de suas ancestralidades e de suas/sues mais

velhas/os.

Aproxima, sim! Por que eu aprendi com os mais velhos desde a
adolescéncia, entdo eu aprendi né! Entdo vem dos ancestrais essa
cultura. Eu sempre quando lembro de um verso: essa cantiga méae
cantava, essa cantiga minha tia cantava, quem montou essa lapinha,
guem comecgou a montar lapinha aqui foi um pessoal que chegou pra
qui chamado Salu Fortina que cantava, vaiava a lapinha. A gente
pequena ainda. Entdo, vem dai, veio dos parentes, vei dos vizinhos.
Aqui todo mundo, a maioria, montava a lapinha. Durante 7 anos cada
casa tinha aquele jeito de 7 anos uma pessoa armava, montava a
lapinha durante 7 anos. Depois de 7 anos passava pra outra, ai
acontecia assim sucessivamente. Agora, aqui na comunidade so trés
pessoas monta lapinha. Esta precisando de mais gente pra continuar
a cultura. [...] Isso tem que passar pra elas, pra elas irem ja sabendo
de onde veio, quanto tempo faz, pra saber se algum tinha interesse,
pra saber como é que vai comegar, o que é que tem que fazer, quando
comecou, se algum neto vai dizer assim: aprendi com minha avo,
minha vé montava a lapinha ou entdo aprendi com minha tia. Mae
montava a lapinha, depois minha irma, minha filha montava por um
periodo de 7 anos. Hoje elas ndo ligam pra isso, mas eu estou aqui
pra lembrar (GRIO VO CHICA).

Se ela néo se vincular, pelo menos ela fica consciente do que o
africano é. [...] Por gue a meninada negra acha que eles séo inferiores
a qualquer branco Porque isso foi imposto a vida inteira. Ah! Limpar a
familia! Eu ja vi isso dentro da minha familia. Limpar a familia? E uma
coisa pesada! O problema todo do negro é isso, € uma dor muito
grande: a desvalorizag&o, o desrespeito que se tem pela raca. (GRIO

MESTRE MARCELINO).
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Ajuda muito, muito. Essa coisa do IFAN, botar a capoeira ser
obrigatoriamente nas escolas, ajuda demais, a gente vai falar sobre
isso, 0s av0s, as maes, os pais. Ajuda muito (GRIO MESTRE
CASCUDO).

Sim. Elas [as criangas] se vinculam a sua ancestralidade e elas véo,
ensinadas, vao fazer com que essas criangas sejam pessoas
melhores para um futuro. Apesar de que aqui no Brasil infelizmente
ainda engatinha (GRIO VOVO CICI).

Por ndo realizar praticas educativas com foco na questdo étnico-racial, a
conversa com seu Antbnio tomou outros rumos e com ele ndo conversamos sobre
este ponto. Suas acdes educativas na Acao Grid, como vimos em capitulo anterior,
tratou de apresentar histérias da cidade, pontos turisticos que sao histéricos e
profissdes antigas do municipio de Sdo Gongalo dos Campos, Bahia, Brasil.

Pesquisadoras/es negras/os afirmam que suas ancestralidades € base de
suas identidades étnicas (CUNHA JUNIOR, 2013), e essencial para na escola se
promover autoestima das/os estudantes, como afirma Narciméria Luz (LUZ, 2013).

Além disso, Luz (2013, p. 245) percebe a ancestralidade como:

Corrente sucessiva de geracbes que mantém, com dignidade, o
legado dos seus antepassados, repbem e expandem 0 universo
mitico-simbdlico que sustenta as tradicbes de um povo, suas
instituicdes, organizacdes territoriais e politicas, valores, linguagens,
formas de comunicacdo através de narrativas miticas, modos de
afirmacéo existencial e sociabilidades.

Concordamos, todas/os que a ancestralidade dos povos negros e indigenas
€ uma epistemologia que deve se fazer presente nas escolas e universidades para
assim se ter uma educacao de fato para todas/os. Sua presenca nestes espacos a
partir de narrativas de mais velhas/os com vida na tradicao oral traz 0 movimento da
diversidade epistémica do mundo e assim combateremos o universalismo particular.

Apoés realizarem as atividades da Acao Grid Nacional ficamos curiosos para
saber 0 que as/os griés teriam a dizer na possibilidade de uma lei ser sancionada de
forma a garantir a continuidade do trabalho que desenvolveram na Acéo Grid.
Salientamos que esta questdo foi pensada como ponto da conversa a partir da
Proposta de Lei n.° 1.786, de 2011, conhecida como Lei Grid. O projeto € um desfecho
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das acdes da Acdo Grid Nacional®*. Refletindo sobre a possibilidade de aprovacéo

desta proposta de lei e de sua importancia, responderam:

Sim. E bom, muito bom. Ter uma pessoa de idade que fosse 1a, ter
horério para ele sentar com os alunos, falar o que ele acha, o que ele
pensa, tendeu? SO vai falar coisas boas, s6 vai somar. Alguns
daqueles ali com certeza vai aproveitar que é bacana. N&do importa se
€ mestre de capoeira, se é Jaré, se é das folhas, raizeiro. Uma pessoa
dessa, com uma sabedoria dessa, Ave Maria! E muito bom. (GRIO
MESTRE CASCUDO).

Sim. Eu achava bom, eu achava 6timo! Se pudesse ter uma
participacdo dessa na escola e eu acho que aproximaria mais 0s
alunos, ndo s6 os alunos, toda a escola se aproximaria mais da cultura
popular. (GRIO VO CHICA).

Para mim, é superinteressante! (GRIO VOVO CICI).

Considero, considero! Embora eu sei que ndo chegue pra mim, porque
se isso um dia acontecer € tanta gente aqui muito mais engracado do
que eu. (GRIO SEU ANTONIO).

Se acontecesse isso a nivel nacional. Eu acho que uma das coisas
gue poderia ser feito foi, na criacdo dessas 22 universidades que foram
criadas nos ultimos anos, que foi universidade mais pra cotas de
negro, que devia ter professores e mestres preparados pra esse tipo
de atividade, em qualquer curso, em qualquer fungdo que vocé
estivesse, [...] da histéria de cultura africana. Que vocé tivesse fazendo
psicologia, pedagogia, medicina, enfermagem, ndo importa! Isso
entraria como o centro cultural daquele conjunto. Se vocé tem cota de
maior quantidade pra negro, vocé vai ter mais negro la dentro. Entéo,
gue teria em cada centro desse professores preparados para trabalhar
essa situacéo sociocultural e histrica do continente[Africa], isso seria
6timo. Seria muito bom! (GRIO MESTRE MARCELINO).

A fala do Mestre Marcelino conecta com a ideia de cotas epistémicas discutida
por José Carvalho (2020). Ambos consideram necessario 0 movimento de cotas
epistémicas nas instituicbes de ensino como um meio de formar pessoas mais
conscientes de suas origens. A insercdo dos saberes das/os mais velhas velhos/os
com vida na tradicdo oral negras/os e/ou indigenas nestas instituicdes nao sé trazem
possibilita 0 conhecimento de suas raizes, mas também é o meio pelo qual podemos
promover a reeducacao das relacdes, ou seja, se trata de um conhecimento

fundamental para as/os negras/os brasileiros e indigenas se aproximarem de suas

34 Mais informacGes em: http:/pontosdeculturabrasil.redelivre.org.br/2011/08/12/projeto-de-lei-grio-
entra-para-tramitacao-no-congresso-nacional/ Acesso em: 05 mai. 2021.
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raizes e aos demais brasileiros no processo de reeducacéo de si, desconstruindo
atitudes e ideias discriminatorias e preconceituosas fincadas no racismo.

Com a fala de seu Antbnio notamos que nem sempre as narrativas historicas
destas /es mais velhas/os séo valorizadas, gerando um sentimento de inferioridade
diante de outras formas de expressao da cultura local. Mas, sabemos que saber a
propria historia € fundamental na construcdo da identidade, de uma consciéncia
critica, para o conhecimento de si e ter questdes humanas existenciais resolvidas.

As/os participantes desta pesquisa sinalizaram ser importante uma lei dessa
natureza, ou seja, que facilita o acesso de criangas e jovens a narrativas da tradicao
oral de diferentes tipos que se fazem presentes em terreiros de candomblé, escola de
capoeira, em sambas de rodas, festas populares, géneros textuais dos cordelistas e
repentistas, conversas com as/os mais velhas/os, entre outros. Reiteramos que é um
movimento que dialoga com as orientagées do Parecer CNE/CP 003/2004.

Apos fazerem suas colocacfes em relacdo a possivel aprovacao da Lei Grid,
indagamos para as/os griés se elas/eles participariam de acfes de mesma natureza
das atividades que realizaram na Acé&o Gri6. Por unanimidade apresentaram
disponibilidade para participar e interesse em continuar com as atividades que

fizeram.

Eu participaria! Se minha idade e a disposicao ainda tiver em dias
participaria. (GRIO VO CHICA).

Sim, participaria. (GRIO MESTRE CASCUDO).

E claro que eu gostaria, porque eu vi um exemplo na Gltima Ac&o Grid
gue teve que foi em Fortaleza, ao tempo de Juca Ferreira. Eu tanto
aprendi como eu descobri quanto esse Brasil € maravilhoso, quantas
culturas, quantas num sé pais, num so lugar! (GRIO VOVO CICI)

Claro! Com maior prazer. Ah! Ah! Claro. (GRIO MESTRE
MARCELINO).

Oxente! A comecar de agora! Por que ndo! (GRIO SEU ANTONIO)

Assim, elas/es demonstram néo sé acreditarem no trabalho que fizeram como
apresentam desejo de continuar com as acdes. Acreditamos que € positivo para o
crescimento das/os estudantes ter esse tipo de agente da educacdo ao lado do
trabalho de professoras/es e que desta forma € possivel tornar a cada dia a educacéo
brasileira mais significativa para as/os alunas/os.
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Além de apresentarem motivacdo para o desenvolvimento de trabalhos como
agentes da educacédo, expressaram seus sentimentos em relacdo ao trabalho de

transmissao de seus saberes para as/os estudantes.

De dever cumprido, de emocéo, felicidade. Fico assim comovida
guando aqueles que tdo aprendendo tdo gostando, ai eu fico muito
satisfeita, fico muito contente. Muito agradecida, muito agradecida a
Deus por me dar essas experiéncias, essa vontade de ta passando as
coisas. [...] Uma professora mesmo me convidou para fazer uma live,
uma entrevista. E os alunos tudo me fazendo pergunta. (GRIO VO
CHICA).

O trabalho de contar histéria faz parte da minha vida, porque quando
eu me concentro eu vou contar histdrias das que eu sei, eu esqueco
dos momentos ruins da minha prépria vida, de coisas que ndo séo
boas que estdo passando. Entdo, quando eu conto uma historia,
guando eu falo sobre um personagem histérico ou nao, eu revivo a
minha memdria, a minha vontade de viver, a minha vontade de passar
adiante essas historias. Nao me importa qual ser a raca ou o credo.
Eu gosto simplesmente de contar histdrias! E muitas das histérias que
conta eu estou muito feliz, de muitas e muitas vezes, eu ndo estou
cansada, mas estou feliz de ouvir 0 seguinte: eu estava numa situacao
muito triste, muito vulneravel e ouvir a sua voz contando uma histéria
e essa histéria caiu muito bem para aquele problema que estava e eu
estou bem! Entdo, isso é o prémio, isso é o que me faz feliz quando
conto uma histéria. Quero que Deus continue me dando forca e
memoria para eu seguir meu caminho contando histérias. (GRIO
VOVO CICI).

Me sinto muito bem! E porque a verdade n&o pode ser escondida! As
criancas ta crescendo hoje com tanta fantasia! Se aprende fantasia,
nao pode aprender a verdade? A verdade, mais do que a verdade! [...]
Doa em quem doer, tem que dizer a verdade! (GRIO SEU ANTONIO).

Olha! Minha maior riqueza, é tudo o que fiz junto e para os meus
alunos e as familias deles. Essa € a minha maior riqueza. Eu faria tudo
de novo. Eu faria tudo novamente, se eu puder, eu faco tudo
novamente, porgue ndo adiantava ficar aqui, eu tinha que sobreviver,
né! (GRIO MESTRE MARCELINO).

O gque eu vejo, 0 que ganhei com isso? Meus alunos estdo ai, tao
plantados, sao alunos bom, tudo formado. Considero pra mim como
meus filhos. (GRIO MESTRE CASCUDO).

Nao sO expressaram seus sentimentos em relagdo ao seu trabalho como

contaram o que 0s mobilizaram a participar da Acao Grié Nacional.

O que me fez topar foi a oportunidade de eu contar as minhas historias
a outros grupos, a outras pessoas, como é que eu vou dizer... com
outros conhecimentos. A Ag¢do Grid nos leva a integrar culturas
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diferentes, saberes diferentes e nos fazer mais e mais e mais
humanos. E, ver muita coisa de igual que nés temos entre nds. Nos
nao temos nem o tempo de observar isso! (GRIO VOVO CICI).

Quando disse: vocé vai ser mestra da cultura popular, vai resgatar as
cantigas de roda. Ai eu pensei: Meu Deus eu relembrar aquelas
cantigas e versos tudo mais? E ai me motivou bastante. E ai: eu to
dentro gente! (GRIO VO CHICA).

E bom! E gratificante! (GRIO SEU ANTONIO).

Olha! O peso de atividades que eu ja tinha, a preocupacao que eu
tenho, tive sempre com a raca negra, com a Africa pra mim um convite
desse ndo tinha como dizer ndo. A contribuicdo foi minima,
insignificante, mas eu n&o diria ndo, ndo direi ndo, nunca! (GRIO
MESTRE MARCELINO).

Eu gostei do jeito deles, o que eles faz, por que, eu lembro que eles
comecam falando sobre os avds, a méae, que a gente ja falou varias
vez. E uma historia de vida que eles falam. Eles n&o falam de coisas
novas. Falam de coisas |4 atras, bem la atras, dos africanos, dessas
coisas. Gostei muito do Graos por conta disso. A roda de conversa
deles é pra somar. (GRIO MESTRE CASCUDO).

Notamos assim que as acdes desenvolvidas na A¢édo Grid por estas/es mais
velhas/os foi possivel de acontecer por elas/es acreditarem na educacao, na tradicao
oral como fonte de saber e formagdo humana, no que se propuseram fazer, e pelo
apoio das parcerias.

Observando o compromisso das/os griés com as acdes educativas e levando
em consideracdo suas idades, inquietou saber se elas/es continuaram realizando
atividades educativas apés a Acao Gri6. Perguntamos: continua desenvolvendo

atividades educativas?

Depois dessa pandemia, parou. (GRIO MESTRE CASCUDO).
Depois dessa pandemia, né, paralisou tudo! (GRIO SEU ANTONIO).

Por incrivel que parega, isso toma um baque com a pandemia. Agora,
eu continuo contando histérias porque vem muitas pessoas
estrangeiras, muitas mesmo, trabalhar comigo. A exemplo de quinta-
feira passada que eu trabalhei com dez jovens de origem
dinamarquesa que estavam no Brasil e entdo eu contei essa parte da
histéria que as criancas do Brasil, A Pequena Sereia dinamarquesa,
com seu mito e ndo tem a grande sereia afro-brasileira lemanja como
um outro conhecimento, a néo ser a grande festa. (GRIO VOVO CICI).

Agora ndo, porque eu ndo tenho espaco, mas na hora que o espago
estiver pronto eu volto a fazer o que sempre fiz. Eu ndo tenho espaco
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agora, nos ultimos anos suspendi as atividades. Mas a casa, eu tenho
como a sala de visita da cidade. Aqui nesse andar térreo quem nao
tem sede entra, aula de capoeira tem sempre aqui e qualquer tipo de
atividade social ou cultural funciona aqui. As pessoas vem, entram e
funciona. A casa vive aberta para a comunidade. (GRIO MESTRE
MARCELINO).

Quanto a Vo6 Chica ela segue realizando suas atividades, mas em seu proprio
Ponto de Cultura. Segundo ela, a certificacdo deste espaco foi possivel gracas ao
suporte que a instituicdo parceira na Acdo Gri6 deu & mesma no processo de
aquisicao desta certificacdo. O Ponto de Cultura fica na Conga, local onde reside
desde sempre.

As falas de Vovo Cici, Mestre Marcelino e Mestre Cascudo expressam a
situacdo educacional que muitas criancas brasileiras viveram na época do total
isolamento social. Estudo realizado pelo Fundo das Nacdes Unidas para a Infancia
(UNICEF) em parceria com o Centro de Referéncias em Educacéao Integral (CENPEC)
constatou que com a pandemia da COVID-19 em novembro de 2020 mais de 1,5
milhdes de criangas e adolescentes no Brasil, com idade entre 6 e 17 anos, nédo
frequentavam aulas presenciais ou remotas; e, outros 3,7 milhdes, apesar de estarem
matriculados, ndo acessaram atividades escolares, conseguinte tiveram o ciclo de
aprendizagem escolar interrompido®®.

Diante deste estado pandémico as criangcas perderam as interacdes
oportunizadas pelo ambiente escolar e por outras instituicbes educativas como
escolas de capoeira. A Organizacdo das Nacfes Unidas para a Educacédo, a Ciéncia
e a Cultura (UNESCO) discutindo perdas das/os estudantes com o fechamento
inesperado das escolas, com foco especial na situagéo vivida no periodo de pandemia
da COVID-19 pelas escolas, aponta algumas perturbagdes geradas decorrido deste
fechamento principalmente para as criangas que vivem em situacdo de
marginalizacdo e vulnerabilidade social: ma nutricdo, abandono escolar, maior

exposicdo a violéncia e a exploracdo, entre outros®.

4.1 Relatos de praticas educativas grié

% Mais informagbes em: https://www.unicef.org/brazil/comunicados-de-imprensa/criancas-de-6-10-
anos-sao-mais-afetadas-pela-exclusao-escolar-na-pandemia. Acesso em: 25 mai. 2022.

36 Mais informagBes em: https://pt.unesco.org/covid19/educationresponse/conseguences. Acesso em
25 mai. 2022.
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As préticas educativas sdo criadas a partir de intencionalidades. H4 em sua
construcdo a intencdo de por meio da mediacdo humana alcancar objetivos que
servem ao desenvolvimento deste em processos de ensino e aprendizagem. Em
outras palavras, praticas educativas “faz-se referéncia a préaticas que ocorrem para a
concretizagdo de processos educacionais” (FRANCO, 2016, p. 536).

Estudos apontam para a necessidade da valorizacdo das aprendizagens
construidas com as experiéncias educativas das/os professoras/es. Entendendo
assim que valorizar as experiéncias destes profissionais é entendé-las como
referéncia de processo de producao de conhecimentos. Por isso, devemos refleti-las,
analisa-las e problematiza-las (ZEN; CARVALHO; SA, 2018). Estendemos essa
compreensao para praticas educativas desenvolvidas por mais velhas/os da tradicédo
oral em espagos escolares e/ou institucionais, que tenham como objetivo ofertar
algum tipo de formagdo educacional. Enquanto o primeiro € um saber docente, o
segundo é um saber da tradic&o oral.

Esta secdo traz narrativas de praticas educativas griés por compreender que
essas narrativas podem corroborar para a formacéao de professoras/es.

Durante as conversas algumas/uns participantes da pesquisa, Vovo Cici e
Mestre Marcelino, narraram com detalhes préticas educativas que realizaram. Vovo
Cici falou do Projeto Cozinhando Histérias, desenvolvido na Pierre Verger. Dessa
acéo criaram o livro: “Cozinhando Historia: receitas, historias e mitos de pratos afro-

brasileiros”.

Figura 7: Livro Cozinhando Historia: receitas
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Nessa obra consta receitas, a histéria de sua origem e aquelas que possuem
relacdo com os orixas € apresentado o0 mito do orixa, como por exemplo, na pagina
76 e 77 é apresentada a receita do Oguedé e em seguida o mito de Oxumaré. Para
cada receita ha uma foto apresentando o prato pronto. H&4 também fotografias
histéricas como a de uma vendedora de quitutes, de mulher moendo feijdo na pedra,
de uma barraca de comida na Festa do Bonfim, entre outras.

Continuando, Vovo Cici disse que tudo comecou quando criangcas passaram
a frequentar o espaco cultural da Pierre Verger para as aulas de capoeira e participar
de oficinas. Para acalmar as criancas ela contava-lhes uma histéria. Durante a
vivéncia com as criancas neste espaco ela as observava buscando notar a situacdo

gue viviam em relacao a, por exemplo, alimentacdo. Relata:

Ai eu vou criar o qué? Cozinhando a historia!l Eu vou contar uma
histéria de bichinhos. Eles vao cozinhar a comida, os legumes. Vamos
botar eles pra comer os legumes, que eles ndo comem muito, ndo tem
0 que comer. Eu invento a comida porqué? Eu invento a comida pra
aula de capoeira antes do Cozinhando a hist6éria, porque na capoeira
a gente canta, a gente canta a historia, uma histéria que néo € a
histéria da carochinha e nem histéria de gracinha. E uma histéria de
verdade que eu vou cantar, a historia que se vai usar na danca da
capoeira. Que histéria de verdade? Eu vou me lamentar contando uma
histéria cantando e jogando a capoeira. O primeiro momento da minha
vida como contadora de histérias. Primeiro momento que a gente vai
fazer a capoeira, que eu sou da Capoeira de Angola e eu vou contar
uma histéria e depois da histéria € quando acaba a capoeira que eles
vao relaxar pra poder comer uma merendinha, se eu tiver, e, ir para
casa. Por que muitos vem sem merendar. Primeiro momento eu to
aqui, a menina chega e abaixa nesse poste e faz assim (apertando a
barriga). Ai eu digo: vocé ndo vai pra capoeira ndo? Eu ndo vou nao,
minha v4! Eu t6 com fome! Eu disse: pera ai! Ai eu tinha pao, peguei
0 pdo dei uma esquentada, botei uma gordura que eu tinha, uma
manteiga, uma margarina e dei para a menina. Eu disse: a partir de
hoje o que eu tiver eu faco sopa pra essas criancas. A capoeira era
terca e quinta. Ai eu passei a fazer sopa, mas quando eu néo tinha
dinheiro eu ia pedir uma pessoa que tinha: olha, eu quero fazer uma
sopa, quero que vocé me ajude. Cada um me ajudava com uma coisa.
Toda semana era certinha aquela sopa. Eu contava a historia e
guando acabava a histéria, dava a comida. Por que com o estbmago
vazio vocé ndo aprende nada. Entdo, eu passo a ter a historia da
capoeira, passo a cantar a histéria. Vamos aprender a cantar uma
historia na capoeira. Por que a capoeira € historia, a histéria dancada,
gue vocé mentaliza e ela comeca a te alertar. Por exemplo, [...] a
capoeira pra menina vocé canta uma cantiga, conta uma histéria, pra
menino vocé conta outra histdria, pra pessoa que € madura vocé canta
outra histéria. Isso é que é contar histéria! Vocé vai botar um menino
pra jogar capoeira com uma menina, a cantiga que eu vou cantar pro
menino é alertar que ele est4 jogando com uma menina, ele tem que
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ter o mesmo jogo da capoeira, mas quando ele vai passar, ele vai ter
gue ter uma forma mais educada de jogar com a menina. Uma
hip6tese, vocé vai cantar pra ele, ele que ta jogando, ele convidou ela
pra jogar, ndo foi ela quem convidou ele. Ele chama ela pra jogar,
guando ele chama ela pra jogar é um desafio. Ai quando eu vejo isso
eu canto, eu perguntei: eu mantenho a linguagem que eu aprendi com
0s antigos ou a linguagem gue vocés querem? A Pedagoga virou pra
mim e disse: faz como vocé quiser. Entdo, eu vou cantar como eu
aprendi, porque se bate nisso. Eu vou contar a histéria cantando:
Panha a laranja no chéo tico-tico/ A minha saia é de renda de bico/
Panha a laranja no chéo tico-tico/ Se meu amor for se embora eu ndo
fico/ Panha a laranja no chéo tico-tico/ A minha saia é de renda de
bico/ Panha a laranja no chao tico-tico/ Se meu amor for se embora eu
no fio, tico-tico. Tico-tico € o menino, a menina € que usa a renda de
bico, tem que ter cuidado na hora que vocé for pegar a laranja, o passo
gue vocé vai passar para ela. Ela é mulher, vocé é homem! Vocé ta
jogando Angola. A gente tem o qué? Tem a ginga! A ginga é olho no
olho e vocé vai vendo a ginga do corpo, vocé se prepara, entao a gente
canta. Vocé ta trabalhando com uma menina. Ele é o tico-tico e ela é
gue tem a renda de bico. Ele vai pegar a laranja que é ela. Se meu
amor for se embora eu néo fico, se vocé machuca a menina ela n&do
vai jogar, ela vai embora e vocé vai ter que pagar aquela, porque nao
pode machucar! Tem que lutar! Eu t6 falando da capoeira Angola.
Vocé conta uma historia através do que vocé canta. E isso dai pode
ser com o fundo de uma moga com rapaz, pode ser do fundo de um
menino que sabe muito com que ndo sabe nada. Menino que sabe
muito com que sabe também muito, mas o menino tem segredo que
ele ndo sabe desvendar. Vocé ta jogando, olho no olho, e tudo que
vocé faz o outro ja td esperando antes, ai vai dizer pra ele, cantando:
menino quem foi seu mestre? Ele ta jogando muito bem, e ele diz: meu
mestre foi Salomao! O segredo de S&o Cosme quem sabe é Séo
Damido! Eé camarada! Vocé entendeu a histéria? Ele néo vai dizer o
nome do mestre dele, quem ensinou a ele, porque se ele dizer o
segredo, o outro vai ficar tdo sabido quanto ele. Entéo, ele vai buscar,
Cosme e Damido andam juntos, ndo conta nada pro outro. Quem
ensinou foi Salomao que era o rei da sabedoria. Entdo, através da
cantiga vocé vai buscar coisas antigas, que ndo morrem, porque a
cultura é griot, a cultura é passada. Entdo, através da oficina de
capoeira que foi uma das primeiras vai desenvolver todo o meu
trabalho contando as histérias para eles relaxarem. Depois nasce 0
Cozinhando a histéria que eu trago a comida da cultura afro-brasileira
porgue dia de sexta-feira diz: hoje é dia de comida baiana, mas de
onde vem a comida baiana? Vem da Africa! Na realidade a comida é
uma oferenda, é a forma mais simples de vocé falar com Deus. Aivocé
diz: Cici vocé é a favor de oferenda? O que acontece, vocé ai pega a
Biblia, pega os primeiros livros da Biblia, € verdade que cada um tem
uma interpretagdo de Deus, ninguém sabe que cor ele tem, vocé vai
em varias igrejas protestantes, cada igreja ela tem uma linha de
ensinar e explicar a Biblia, mas o foco é a palavra de Deus! A
interpretagdo sdo varias, mas quando vocé vai no Antigo Testamento
vocé vé, uma das primeiras oferendas é quando Deus pergunta, acho
gue a Abrado. Ele s6 tem um filho. E tudo o que eles faziam, passa
pra gente. Vai passando! Entdo, quando eu chego em Cozinhando a
histéria, porque eu aproveito que eles estdo na capoeira, a gente cria
uma oficina pra aqueles que ndo jogam capoeira, pra ndo perder o
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tempo. Entdo, eu vou contar a histéria de uma comida que vai servir
para eles que fizeram e vai servir pra quando eles sairem comerem.
Uma coisa vai puxando a outra! A gente cria o livro, cria essa oficina
que faz muito sucesso, e depois 0 que € que acontece, a gente nao
vai criar sé a comida e ndo € s0 isso, vocé vai criar uma forma daquela
crianga que fez aquela oficina ndo sé aprender o que tem na escola,
mas aprender o que ela usou na oficina. O que ela vai aprender na
oficina? Uma forma também de fazer coisas em casa para ajudar os
pais a ganhar um dinheiro, né! Um dinheiro! A comida vocé conhece,
ai vocé vai juntar os seus saberes na cultura dominante. O que é da
cultura dominante? Os bolinhos e os docinhos simples. Eu sou
contadora de histérias, como é que essa coisa vai chegar na oficina
Cozinhando da histéria? Por exemplo, a negra ela aprende coisas que
suas senhoras tras da memoria de Portugal, ela tem que usar o que
tem na mao dela. O que ela tem na m&o? Ela tem o coco, o agucar
tirado da cana, o coco que é tipico daqui, talvez, a banana e ela vai
criar doces. Cozinhando a Histéria vai ajudar as familias com as
criancas fazendo, aprendendo a fazer coisas de pouco gasto, porque
tém coisas que tem muito gasto. O gasto torna muito caro! Por que
torna-se uma comida cara, mas ai ndo deu tempo de ensinar. Por
exemplo, vocé pega, novamente vamos para as casas de Culto dos
Orixas, vocé bota na casa de Culto de Orixas, vocé traz a Africa para
a casa do Candomblé. Entdo, o que vocé também aprendeu dos
indigenas e dos negros? Secar um peixe, secar um camarao, secar
uma carne! Vocé vai fazer uma comida baiana, vocé sabe quanto
custa 1 kg de Camar&o Defumado? E R$ 80,00, aquele camaro que
vocé aprendeu la. Um peixe seco que nao é defumado, ele s6 é seco,
porque o defumado pega outras coisas, 0 seco, e vocé aprende a
secar. Seu trabalho é todo dia botar no sol e defumado ja é com outro
sabor! E caro um peixe seco, entende! Vocé vai aprender a secar a
carne. (GRIO VOVO CICI).

Ressaltamos que as historias cantadas e contadas para essas criangas eram
historias afro-brasileiras, énfase dada por Vovo Cici ao falar sobre que tipo de histérias
foram cantadas e contadas nesta experiéncia.

Entre outras possibilidades de reflexdo sobre esta pratica educativa de Vovo
Cici, destaco a notoria preocupacao para com as criangas por parte tanto da instituicao
guanto por Vovo Cici em trazer para elas saberes que estdo conectados com suas
vidas, que tenham sentido para elas e que sejam uteis para seu dia a dia. Um
conhecimento que os instrumentalizam para o enfrentamento dos desafios vividos.
Para além, toda a acéo conecta a historia de vida das criancas com o ontem e o hoje,
parafraseando seu Antbnio: é a histdria de ontem em dialogo com a histéria de hoje.
Caminham conectadas nesta pratica educativa a cultura e a educacao.

Ouvimos de Mestre Marcelino um breve relato sobre duas experiéncias que
viveu como gridé na Acao Grié. Ambas nos mostram como a educacéao € importante na

vida das/os alunas/os em diferentes dimensdes da vida, como ser base para a
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formacdo humana, a construcdo das identidades e o0 acesso a cultura. Iniciamos
apresentando a experiéncia que narrou sobre uma palestra que proferiu em uma
escola publica rural na cidade de Cachoeira, Bahia. Segundo o Mestre Marcelino,
certo dia ele foi convidado para fazer uma palestra nessa escola, na qualidade de gridé
da Acao Grid Nacional e se surpreendeu com a atividade teatral que ocorreu antes de
fazer sua fala. Diante do que presenciou decidiu mudar tudo o que tinha planejado
para falar, e fez, sua fala tomando como ponto de referéncia o movimento construido
na peca teatral. Acreditou ele que assim a palestra faria mais sentido e potencializaria
ainda mais o trabalho desenvolvido pelas/os estudantes daquela escola na peca

teatral. Mestre Marcelino contou que durante a peca teatral:

Tudo o que a princesa Isabel falava eles achavam que era mentira. Ai
um tomava o papel e comia. Eu nunca vi aquilo, na zona rural, coisa
mais linda! Tinha essa cena, falava alguma coisa, 0 personagem
achava que era mentira, tomava o papel da mao e metia na boa e
comia. Acabava de ler, tomava o papel e comia. Menina! Quando eu
vi aquilo, ora! Dando aula de teatro nesse nivell Eu vou trabalhar em
cima do que eu vi aqui e esqueci o que preparei para a palestra. (GRIO
MESTRE MARCELINO).

A outra experiéncia decorreu de uma acao educativa que desenvolveu em
uma escola publica na zona urbana de Cachoeira, também realizada quando atuou
como gridé na Acédo Grib. Apos a construgcdo de um trabalho de teatro e danca na
escola o mestre tentou incluir a apresentacdo das/os estudantes na Festa Literaria
Internacional de Cachoeira (FLICA), no entanto ndo foi facil conquistar um espaco

neste evento.

Na primeira edicdo da FLICA, o unico grupo de Cachoeira que se
apresentou foi 0 nosso, de uma escola que eu trabalhava a nivel de
gri6. Dando aula de danca, teatro, desenho, pintura. Essas criangas
se apresentaram na frente do palco da FLICA que foi dificil chegar Ia.
Cé imagine a felicidade dos meus meninos e minha de ter chegado na
abertura da FLICA. A TV Bahia na primeira edicdo estava muito liga
com a FLICA, tava junto com a Flica, trabalhando com a primeira
edicdo. E a sede o museu ficou como a casa da Rede Bahia e a
abertura foi l4. E ai eles me conheciam como gri6, e ai eu ja sou
religioso do Candomblé e eles me pediram para fazer a abertura da
FLICA. Ai na casa da Rede Bahia, no prédio do IFAN. E |4 eu fiz a
abertura com orag6es do Candomblé, com atividades de cantigos, etc.
(GRIO MESTRE MARCELINO).
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Segundo Mestre Marcelino a dificuldade mencionada acima ocorreu pelo fato
de alguns agentes locais envolvidos no evento ndo permitirem a participacdo de
grupos de Cachoeira nesta edicdo da FLICA. Mas, ressaltou que isso ja mudou. Nao
ha mais essa proibicdo. Para ele, devido a luta pela inclusdo e pelo fato de suas/seus
alunas/os conseguirem realizar a apresentacao no evento, essa experiéncia marcou.

Tomando como base minha experiéncia de professora, compreendo que esse
relato do mestre expressa 0s caminhos pedagogicos solitarios que muitas/os
professoras/es vivem ao tentar colocar em pratica, por exemplo acdes educativas
dentro da proposta de Educacédo das Relagdes étnico-raciais. Muitas vezes ndo temos
apoio para realizar as atividades, faltam material e uma rede de suporte. Mesmo
sabendo que tem amparo legalmente, poucos se disponibilizam para nos ajudar a
colocar em pratica essa proposta de educacdo. Ha mais lutas isoladas de
professoras/es tentando executar essa proposta, do que de sistemas de ensino
trabalhando em rede nesse sentido. Para além de minha experiéncia como professora
gue lecionou em algumas cidades da Bahia, esse fato pode ser registrado com a
realizacdo de uma pesquisa mais aprofundada buscando localizar em escolas nos
Projetos Politicos Pedagdgicos (PPP) se¢cbes que contemplem o trabalho educativo
que devem ser desenvolvidos para cumprir as Leis de n° 10.634/2003 e de n°
11.645/2008, as orientacdes do Parecer CNE/CP 003/2004 e ainda a Lei n° 12.288,
de 2010 (Estatuto da Igualdade Racial).

Mestre Marcelino mostra garra, teve a coragem para enfrentar os desafios e
lutar pelo o que acreditava ser importante para seus alunos. Ele representa muitas/os
professoras/es que lutam pelas praticas que acreditam e que apesar dos desafios nao
desanimam. E na luta que conquistamos os direitos, as mudancas.

Além disso, o relato destes gribs e seus saberes sao exemplos de
conhecimentos que nao estao registrados em livros. A vivéncia com elas/es nos forma
pelo caminho da experiéncia e da oralidade. Consideramos que té-los em processos
formativos de professoras/es € um movimento que pode inspirar mais e mais
professoras/es a desenvolverem praticas educativas que cumpram as leis acima

citadas.



126

CONSIDERACOES FINAIS

Feira de Santana, 28 de junho de 2022.

Professoras/es, pesquisadoras/es em Educacao!

O presente estudo nasceu de indagacdes, um desejo de buscar entender de
forma mais profunda a problematica desse estudo. Entendemos que “toda
investigacao se inicia por um problema com uma questdo, com uma dudvida ou com
uma pergunta, articuladas a conhecimentos anteriores, mas que também podem
demandar a criacdo de novos referencias (MINAYO, 2002, p. 18)”.

Construimos esse estudo com este pensar. Tinhamos uma base, buscavamos
outras para assim construir algo novo, uma contribuicdo cientifica para a educacao
brasileira. Partindo das inquieta¢cdes esse estudo, assim como a farinha de mandioca,
passou por uma embolada para ser o0 que se tornou. A embolada da farinha é contada
em uma advinha que aprendi na casa de farinha nas noites fazendo beiju: “o que € o
qgue €? No sereno nasci, no sereno me criei, entrei em uma embolada que até meu
nome mudei”. A embolada trata aqui das fases que a mandioca passa até se tornar
farinha: € plantada no sereno, crescida na roca, ao tempo certo a tiramos de la e
levamos para ser processada na casa de farinha. Ao chegar neste espaco ha outras
fases até ela ser langada no forno, ser mexida e virar a farinha de mandioca. Em cada
fase ha movimentos, rituais e encantamento. O cuidado em cada fase determinara a
qualidade do produto final.

O presente estudo teve sua embolada, assim como tem a farinha. Fases de
(re)construir; (des)fazer; (de)limitar; (im)previstos; (des)encontros; idas e vindas ao
conselho de ética; (re)visitar literaturas; (re)pensar 0s crocheteamentos
metodoldgicos; pesquisa de campo; andlise de dados produzidos; e, redacdo do
estudo até que se pudesse pensar na apresentacdo do produto final. Portanto, € um
processo coletivo tecido pelos pesquisadores deste estudo.

Motivada pelo objetivo de compreender como as/os grids, a partir de saberes
populares, desenvolveram agfes educativas na Acao Grié Nacional, me movimentei
a estudar, a me deslocar de Feira de Santana para Lencois, Cachoeira, Salvador e
Séo Gongalo dos Campos. Cada momento de prosa com as/os grids foi rico e propicio

a muitas aprendizagens. Refletir sobre Politica, Historia Geral do Brasil, historias de
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comunidades e aprendi novas cantigas e histdrias para cantar e contar. Passei a ter
novas referéncias para meus estudos, para minha vida pessoal e profissional.

Escrevo esta carta para compartilhar com as/os senhoras/es algumas
reflexdes de conclusé&o, um desejo despertado a partir da realizagdo deste estudo,
agradecimentos, entre outros pontos em termos de Ultimas palavras.

A carta tem sido o meio pelo qual o nosso grupo de Pesquisa e Extenséo, o
RIZOMA, tem pensado pesquisas e intervencdes em eventos.

Nosso estudo se deu com a participagao de cinco griés: uma cirandeira, um
mestre de capoeira, um professor de teatro e danca que sempre lutou pela
preservacdo do patrimoénio cultural e histérico de sua cidade, uma contadora de
histérias afro-brasileiras e um professor, que tem uma vasta memaria da historia da
cidade que vive.

Conversando com elas/eles entendi o que os motivaram a participar das
atividades da Acdo Gri6 Nacional. Estas/estes gribs acreditam na educacdo como
meio de transformacdo de realidades; consideram o trabalho que realizaram
gratificante; a atividade como grié nesta A¢gao 0s oportunizariam trocar saberes entre
diferentes grids; para a/o grié que passou a atuar a partir da Acao Grid nesta qualidade
teve a oportunidade de se conectar novamente com a tradicéo oral; contribuir para a
formacdo de pessoas negras; e, notar nos executores dos projetos pedagdogicos
parceria, motivacao e exemplo; compreendem a tradicao oral como fonte de saberes
significativos para a formagdo humana de estudantes. Suas atividades seriam/séo,
neste sentido, uma contribuicdo para a educacao/formacéo de pessoas.

As/os grids neste estudo sdo percebidos a partir da historicidade em Africa
das/os griots e as atividades por elas/eles desenvolvidas como manifestacdo da
cultura do griotoismo no Brasil. Percebemos gri6 como um titulo politico e de
representacado do universo negro brasileiro, pois o termo existe a partir do griot, um
indigena ou uma pessoa branca com vida na tradicdo oral receber este titulo seria
pincelar o griotismo com tons indigenas e brancos. Mas podemos dizer que tais
pessoas podem desenvolver o griotismo, se os saberes que detiverem forem afro-
brasileiros ou de origem africana e se expressarem a cultura griot no que fazem.

A Acdo Gridé Nacional promoveu um movimento positivo e significativo em
direcdo a mudancas decoloniais na educagao brasileira quando auxiliou as/os mais

velhas/os com vida na tradi¢cdo oral do Brasil participarem como agentes da educacéao
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em processos educativos em escolas e universidades. Consideramos esse
movimento um meio de implementar cotas epistémicas.

As/os participantes da pesquisa afirmam que estudantes ao acessarem 0s
saberes da tradicdo oral, como no caso das cirandas, teriam acesso a uma forma de
distracdo diferente dos promovidos pelas tecnologias, ao tempo que aconteceria 0
resgate das brincadeiras com cirandas e outras manifestacdes culturais ensinadas por
elas/eles que ja estdo adormecidas. Outra questéo colocada por um dos participantes
€ em relacdo ao respeito pelas/os mais velhas/os. Segundo o mestre de capoeira,
ensinar o respeito através da capoeira ajuda as/os estudantes se conectarem de
forma respeitosa com as pessoas. Asseguraram ainda que, os saberes desta fonte
ajudam a combater as discriminacbes e aproximam as/os estudantes de suas
ancestralidades. Além disso, se colocam a disposicdo numa possivel continuacao,
havendo um cenério de continuidade das atividades da Acao Gri6.

Concordamos com as/os gribs e acrescentamos que suas presencas em
espacos escolares serviram/ao: como intervencdo decolonial; referéncias que
denunciam o apagamento historico dos diferentes saberes; € um meio de acessar
narrativas que trazem positivamente e como agentes da historia as/os ancestrais
negras/os brasileiras/os; fonte que expressa o modo de ser, de viver, de organizar
lutas préprios do povo afro-brasileiro (SILVA, 2005).

Nosso foco séo as narrativas negras da tradicdo oral, mas ressaltamos que o
movimento que defendemos aqui inclui pensar as narrativas indigenas nas escolas e
universidades, ja que defendemos uma educacdo fundamentada em epistemologias
do Sul. A Pedagogia Gri6 € uma pratica pedagdgica com origem na Bahia que é
realizada neste sentido, de epistemologias que “denunciam a supressédo das muitas
formas de saber préprias dos povos e/ou nagdes colonizados”. (GOMES, 2017, p. 54).

Dentro de suas especialidades, as/os grids ministraram para criangcas e
adolescentes de escolas publicas palestras, oficinas, realizaram rodas de conversas,
de contacao de historias e de cirandas, aulas de capoeira e fizeram visitas e passeios
a pontos historicos.

As histérias cantadas e contadas, as experiéncias narradas e compartilhadas
em uma sala de aula de escolas e/ou universidades pelas/os mais velhas/os n&o estéo
registradas nos livros; os momentos de conversas com elas/es € um processo
formativo de escuta; de respeito ao proximo, a quem fomos, a quem somos e a quem

podemos ser. Suas narrativas ndo sdo so fonte de saber, sdo também momento
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afetivo entre geragdes, vinculo que devemos a cada dia cultivar para que possamos
nos respeitar nas diferencas e nas diferentes fases da vida. Desta maneira, acredito
gue podemos ter uma sociedade mais acolhedora.

Com todo este estudo me veio um desejo. Fiquei sabendo neste processo que
na Africa os griots ensinaram em uma universidade e, por isso, gostaria de visitar esta
universidade e conhecer de perto a experiéncia.

Foi maravilhoso ouvir cada gri6! A cada tentativa de convite era uma
expectativa, imaginando se elas/es iriam aceitar ou ndo. Eu os agradeco pelo tempo
dispensado para conversar comigo, estou muito feliz com tudo o que construimos.
Sou curiosa e estou aberta a aprender algo novo, sempre. Talvez por isso eu adoro
ouvir historias, saber de causos... Viajo em cada leitura, em cada historia que escuto.
As/os grids passaram a ser referéncias para a minha pratica educativa na sala de aula.
Tenho aprendido que quando estamos abertos e passamos a conhecer diferentes
realidades e temos oportunidade de refletir criticamente sobre elas vamos aprendendo
gue a vida é em diversidade e que o mundo existe para além de nossas lupas. Essa
compreensao me permite ser melhor como pessoa e como professora, ter mais
paciéncia, alteridade, respeito por quem sou e por quem convive comigo. Eu sei dos
desafios que a educacéo publica enfrenta, mas eu quero contribuir para sua melhoria,
eu quero fazer minha pequena parte, eu quero ofertar uma educacédo antirracista para
minhas/meus alunas/os. Ser professora e pesquisadora me faz sentir realizada
pessoal e profissionalmente.

E, como ultimas palavras desejo que este estudo possa provocar fissuras.

Adriane!
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APENDICES

APENDICE A

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA, BA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
MESTRADO EM EDUCACA0/2021

Feira de Santana — BA.

E-mails para contato: ppge.uefs@gmail.com / ane.carneiroalmeida@gmail.com /
malbarzano@uefs.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) PARA OS GRIOS

Vocé esta sendo convidada(o) para participar da pesquisa “A BENCAO AOS VELHOS, EU
PECO: PEDAGOGIA GRIO E SABERES POPULARES DE ORIGEM AFRICANA”, que tem
como pesquisadora responsavel a mestranda Adriane Carneiro de Almeida, sob orientacéo
do Prof. Dr. Marco Antdnio Leandro Barzano, do Departamento de Educacdo da UEFS. Este
projeto tem como objetivo central compreender de que maneira, os griés, a partir de saberes
populares formados com elementos de origem africana, desenvolveram a¢cdes educativas,
bem como outros objetivos desdobrados deste: compreender as motivacdes que fizeram griods
se engajarem em acdes educativas e analisar a percepgcdo dos gribs sobre os saberes
populares e o papel para a educagdo. Através de rodas de conversas tematizadas, com
perguntas ou afirmativas geradoras. A pesquisa sera iniciada no quarto semestre de 2021
com previsao de término no primeiro trimestre de 2022. Qualquer alteragdo do cronograma
desta pesquisa serd informada aos participantes. Esta pesquisa sera realizada pela
mestranda em Educacdo Adriane Carneiro de Almeida, sob orientacdo do Prof. Dr. Marco
Antonio Leandro Barzano, em parceria com a intuicio (NOME DA INSTITUICAO), a qual
desenvolveu um projeto pedagdgico na Acao Grid Nacional com sua parceria na qualidade de
grid. Portanto, os participantes da pesquisa sdo gribs que participaram das propostas
pedagdgicas selecionadas pelo Programa Ac¢ao Grié Nacional. A pesquisa sera realizada em
data e horario agendado com antecedéncia. A continuidade do estado de pandemia exige que
seja feita uma mudanca no espaco da pesquisa, do presencial para o virtual. Neste caso, sera
utilizado o Google Meet para a realizacéo das conversas. Neste processo, contaremos com a
parceria da entidade parceria citada acima. Como meio de registro das conversas as mesmas
serdo gravadas no Google Meet. Como esta pesquisa sera registrada em video, informamos
gue é possivel que sua identidade seja revelada. Contudo, esclarecemos que sera respeitado
0 seu direito ao anonimato, se assim o desejar. Destacamos que o anonimato sé sera
qguebrado caso assine termino autorizacdo a publicizacdo de sua identidade. Esta pesquisa
pode oferecer alguns riscos, tais como a revelagdo de sua identidade e algum
constrangimento ao expressar suas opinides, contudo nos comprometemos a nao registrar,
caso nao se sinta confortavel em expor suas ideias. Todo o material produzido nesta pesquisa
sera guardado por cinco anos, nos arquivos pessoais da pesquisadora, bem como nos
arquivos do grupo de pesquisa e extensdo RIZOMA da Universidade Estadual de Feira de
Santana (UEFS), do qual faco parte. Dentre os beneficios dessa pesquisa esta sua
contribuicdo na percepcao da poténcia dos saberes ancestrais dos afro-brasileiros como
referéncia nos processos de producao de conhecimento nas escolas e nas universidades.
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Informamos que esta pesquisa ndo tera nenhum custo e vocé tera direito de buscar
indenizacdo no caso de eventual dano decorrente da mesma, conforme o disposto na Res.
466/12 item IV.3 letra g. Vocé tem o direito de desistir de participar a qualquer tempo, sem
nenhum prejuizo. Ressaltamos ainda que o/a participante da pesquisa recebera assisténcia
integral e imediata, de forma gratuita, pelo tempo que for necessario, em caso de danos
decorrentes da pesquisa (Resolugdo CNS n° 510, de 2016, Capitulo I, Art. 2°, Inciso Il; e
Capitulo Ill, Secao I, Artigo 17°, Inciso V. Resolugdo CNS n° 466/2012, item 11.2 letra o, item
IV.3 letra c, item V.6. Ao fim da pesquisa, sera realizada uma mostra para divulgacao e
devolucéo dos resultados. Desde ja nos disponibilizamos a esclarecer duvidas antes, durante
e apods a realizacao desta pesquisa. Se vocé concorda em participar, assine conosco este
termo, em duas vias: uma é sua e a outra ficard sob nossos cuidados. Caso vocé se recusar
a participar, ndo sera penalizado de forma alguma. Querendo entrar em contato conosco, a
qualquer momento, estaremos disponiveis no Prédio da Pés-graduacdo em Educacdo da
UEFS, Av. Transnordestina S/N, Novo Horizonte — Feita de Santana/BA ou pelo telefone (75)
3161 8871. Em caso de duvida em relagdo aos principios éticos desta pesquisa, indicamos
contato com o Comité de Etica da UEFS, pelo endereco eletronico (cep@uefs.br) ou pelo ou
pelo telefone: (75) 3161-8124, de Segunda a Sexta, de 13h30 & 17h30, no médulo 1, MA 17,
Av. Transnordestina S/N, Novo Horizonte — Feita de Santana/BA.

Feira de Santana, de de

Assinatura do Participante



140

APENCIDE B

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA - UEFS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO MESTRADO EM EDUCACA0/2021

Feira de Santana — BA.
Telefone: (75) 3161-8246

E-mail para contato: ppge.uefs@gmail.com

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) PARA AS ENTIDADES
PARCEIRAS

O senhor(a) enquanto representante da instituicdo esta sendo convidado(a) para participar da
pesquisa “A BENCAO AOS VELHOS, EU PECO: PEDAGOGIA GRIO E SABERES
POPULARES DE ORIGEM AFRICANA”, que tem como pesquisadora responsavel a
mestranda Adriane Carneiro de Almeida, sob orientacéo do Prof. Dr. Marco Antbnio Leandro
Barzano, do Departamento de Educacédo da UEFS. Este projeto tem como objetivo central
compreender de que maneira, os grids, a partir de saberes populares formados com
elementos de origem africana, desenvolveram a¢des educativas, bem como outros objetivos
desdobrados deste: compreender as motivagdes que fizeram grids se engajarem em acoes
educativas e analisar a percepgéo dos grids sobre os saberes populares e o papel para a
educacdo. Os participantes da pesquisa sdo os gribs que participaram das propostas
pedagdgicas selecionadas pelo Programa Acao Grié Nacional. A pesquisa sera realizada em
data e horario agendado com antecedéncia com os grids. A continuidade do estado de
pandemia exige que seja feita uma mudanca no espaco da pesquisa, do presencial para o
virtual. Neste caso, sera utilizado o Google Meet para a realizagdo das conversas com 0S
grids. As conversas serdo tematizadas e desenvolvidas através de perguntas e afirmativas
geradoras. Esclarecemos que sera respeitado o seu direito ao anonimato, se assim o desejar.
Destacamos _que o anonimato s6 sera quebrado caso assine termino autorizacdo a
publicizacao de sua identidade. Todo o material produzido nesta pesquisa sera guardado por
cinco anos, nos arquivos pessoais da pesquisadora, bem como nos arquivos do grupo de
pesquisa e extensao RIZOMA da Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS), do qual
faco parte. Em caso de aceitar nosso convite sua participacao se dara em nos auxiliar na
comunicagao com os sujeitos que aturam em sua proposta pedagdgica selecionada pela Agao
Grié Nacional na qualidade de gri6, no apoio para realizar as conversas no Google Meet com
estes sujeitos e permitindo 0 nosso acesso a materiais produzidos na sua participacédo da
Acéo Gri6é Nacional e registros das atividades educativas do/os gri6/os. Esta pesquisa sera
realizada pela mestranda em Educacéo Adriane Carneiro de Almeida, sob orientacdo do Prof.
Dr. Marco Antdnio Leandro Barzano. Serd iniciada no quarto semestre de 2021 com previsao
de término no primeiro trimestre de 2022. Qualquer alteragdo do cronograma desta pesquisa
sera informada aos patrticipantes. Dentre os beneficios dessa pesquisa esta sua contribuigdo
na percepcao da poténcia dos saberes ancestrais dos afro-brasileiros como referéncia nos
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processos de producdo de conhecimento nas escolas e nas universidades. Informamos que
esta pesquisa nao tera nenhum custo e vocé tera direito de buscar indenizagédo no caso de
eventual dano decorrente da mesma, conforme o disposto na Res. 466/12 item V.3 letra g.
Vocé tem o direito de desistir de participar a qualquer tempo, sem nenhum prejuizo.
Ressaltamos ainda que o/a participante da pesquisa recebera assisténcia integral e imediata,
de forma gratuita, pelo tempo que for necessario, em caso de danos decorrentes da pesquisa
(Resolugcao CNS n° 510, de 2016, Capitulo I, Art. 2°, Inciso Il; e Capitulo Ill, Secao I, Artigo
17°, Inciso V. Resolucdo CNS n° 466/2012, item 11.2 letra o, item IV.3 letra c, item V.6. Ao fim
da pesquisa, sera realizada uma mostra para divulgacéo e devolugdo dos resultados. Desde
ja nos disponibilizamos a esclarecer duvidas antes, durante e apds a realizagcao desta
pesquisa. Se vocé concorda em participar, assine conosco este termo, em duas vias: uma é
sua e a outra ficara sob nossos cuidados. Caso vocé se recusar a participar, ndo sera
penalizado de forma alguma. Querendo entrar em contato conosco, a qualquer momento,
estaremos disponiveis no Prédio da Pds-graduagdo em Educagédo da UEFS, Av.
Transnordestina S/N, Novo Horizonte — Feita de Santana/BA ou pelo telefone (75) 3161 8871.
Em caso de duvida em relagéo aos principios éticos desta pesquisa, indicamos contato com
o Comité de Etica da UEFS, pelo endereco eletrénico (cep@uefs.br) ou pelo ou pelo telefone:
(75) 3161-8124, de Segunda a Sexta, de 13h30 a 17h30, no mddulo 1, MA 17, Av.
Transnordestina S/N, Novo Horizonte — Feita de Santana/BA. Podera nos contatar também
através dos seguintes enderegos eletrbnicos: ane.carneiroalmeida@gmail.com;
malbarzano@uefs.br

Feira de Santana, de de

Assinatura do representante da instituigao


mailto:ane.carneiroalmeida@gmail.com
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APENDICE C

PLANEJAMENTO DA CONVERSA COM OS GRIOS

Titulo da Pesquisa: A bencgéo aos velhos e velhas, eu peco: pedagogia gri6 e saberes
populares de origem africana.

Objetivo geral:
e Compreender de que maneira, 0s griés, a partir de saberes populares formados com
elementos de origem africana, desenvolveram acdes educativas.

Objetivos especificos:
e Compreender as motivacdes que fizeram gridés se engajarem em acdes educativas;
e Analisar a percepgéo dos grids sobre os saberes populares e o papel para a educacao.

Dados de Identificacdo da conversa:
Data da conversa: / /

DESENVOLVIMENTO

PRIMEIRO MOMENTO:
Retomar o objetivo da conversa e esclarecer, mais uma vez, sobre o Termo de Consentimento
Livre Escolha (TCLE).

SEGUNDO MOMENTO:

Dados de identificacdo do grid
Nome Completo:
Data de nascimento: / / Local de nascimento:

Idade: Sexo: ( ) Feminino ( ) Feminino Estado Civil:
Endereco completo:
Telefone para contato:
Até que série estudou/Escolaridade?
Qual sua religiao? Vocé se considera de que cor?

TERCEIRO MOMENTO
Perguntas e afirmativas

1. Fale sobre seu processo educativo: como teve acesso a educagao, como isso aconteceu
em sua vida e até que idade estudou.

2. Como ingressou na tradigéo oral?

3. Estes saberes da tradi¢do oral foram deixados por ancestrais africanos?

4. Considera estes saberes como saberes populares? Se sim, o que significa para a/o
senhora/or estes saberes?



11.

12

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.

21.

22

23.
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Antes de trabalhar na Agéo Grié como grid ja realizava atividades educativas em escolas
como mestra ou mestre da tradicdo oral? Se sim, conte-nos como aconteceu e onde.
Qual o sentimento e valor atribui ao seu trabalho de transmissdo destes saberes
populares?

Poderiamos dizer que ao ter este conhecimento e consegui 0s ensinar para as novas
geracoes teria a sensagao/sentimento de vinculo com seus ancestrais?

Na educacdo (na escola e na universidade) como acredita que estes saberes poderiam
ajudar os estudantes?

A/o senhoral/or pertence ou pertenceu a alguma comunidade quilombola?

. Na sua opiniéo, a/o senhora/senhor considera importante trabalhar nas escolas a historia

e cultura dos afro-brasileiros e africanos?
Como se deu sua participacdo na A¢do Grié Nacional?

. Como funciona sua relagéo com a instituicdo que submeteu o projeto pedagdgico na A¢ao

Gri6? Trabalharam em parceria s6 neste periodo ou ainda continuam atuando juntos na
educacao?

Como foi apresentada a palavra grib e seu significado para a/o senhora/senhor?

Alo senhora/or se sente um grig?

O que é um gri6 para a/o senhora/or?

Qual o significado que a senhora atribui a palavra gri6 e as dimensfes historicas e
culturais que ela mobiliza?

Quais os valores que Ihe parecem estar presentes da cultura afro-brasileira nas acbes
educativas que desenvolveu como gri6?

A/o senhora/or considera que a atuagdo dos grids nas escolas e universidades ajudam
as/os estudantes a pensarem o que sobre suas ancestralidades?

Considera que este trabalho de gridé contribui para as/os estudantes se vincularem as
suas ancestralidades?

O pensa se tivesse uma lei que obrigasse o estado a aproximar as/os mais velhas/os da
tradicdo oral as escolas e universidade na questao destes serem sujeitos de ensinar estes
saberes ancestrais nestas instituicbes? Se fosse aprovada uma lei dessa natureza a
senhora participaria de atividades educativas neste sentido?

Diante de tudo isso, nos conte o que lhe motivou a participar da Acédo Grid Nacional.

. Dos trabalhos que fez na Acdo Grid Nacional, poderia nos relatar uma experiéncia que

considera um dos momentos mais significativo do trabalho?
Trabalha ou continua trabalhando em atividades educativas? Se sim, por que? Conte-nos
como acontece.

QUARTO MOMENTO: agradecimentos

Nota: Seguindo a natureza da metodologia conversa entendemos que estas sédo perguntas e
afirmativas que nos dardo inicialmente pistas para responder as inquietacdes/perguntas da
pesquisa, no entanto a conversa/conversacdo nao se limitara a elas. Todas as falas dos
sujeitos da pesquisa seréo acolhidas, por considerar que os sujeitos ao serem provocados a
pensarem sobre a tematica da pesquisa irdo construir falas/pensamentos que consideram
importante mencionar/conversar sobre o assunto. Salientamos ainda que buscaremos colocar
as questdes e afirmativas de forma descontraida, assim como uma conversa enquanto pratica
social.
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APENDICE D

PPSE - UEES

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCAGAO
Adriane Carneiro de Almeida
Mestranda em Educagdo/UEFS

Ce.: 759 9860-2716

A Coordenagéo/representacio da Entidade XXXXXXXXX

Cidade: , de de

Assunto: Parceria em pesquisa em educacéo da UEFS

Exmo(a). Senhor(a),

Eu sou Adriane Carneiro de Almeida aluna do Mestrado em Educacdo da
Universidade Estadual de Feira de Santana, BA. Venho por meio deste apresentar minha
pesquisa do mestrado com a intencdo de convida-los para uma possivel parceria na
realizacao da mesma. Abaixo explanarei um pouco sobre a pesquisa e como se daria a nossa

parceria.

A pesquisa tem o titulo: “A BENCAO AOS VELHOS E VELHAS, EU PECO:
PEDAGOGIA GRIO E SABERES POPULARES DE ORIGEM AFRICANA”. Sou a
pesquisadora responsavel, sob orientacdo do Prof. Dr. Marco Antbnio Leandro Barzano,
docente do Departamento de Educagcdo da Universidade Estadual de Feira de Santana,
Bahia.

O objetivo central da pesquisa € compreender de que maneira, os grids, a partir de
saberes populares formados com elementos de origem africana, desenvolveram acodes

educativas.
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Portanto, iremos convidar para participar da pesquisa algumas/os mestras/es griés
negras/os que participaram de propostas pedagdgicas selecionadas pelo Programa A¢ao Grié

Nacional na Bahia.

Chegamos a esta entidade através do edital de divulgacao de Bolsas Incentivo Grid,
0 qual apresenta as entidades selecionadas na Bahia. Conhecendo as a¢6es da Acao Grid
Nacional acreditamos que a parceria com as entidades facilitara o dialogo com estes mais
velhos, 0s quais pretendemos convidar para participarem da pesquisa, bem como o acesso

de registros das acbes educativas realizadas pelos mesmos.

Esta pesquisa em educacgao busca contribuir na percepcao da poténcia dos saberes
ancestrais dos afro-brasileiros como referéncia na produgao de conhecimentos nas escolas e

nas universidades.

Ressaltamos que nossa pesquisa seguird todas as legislacdes que regem as

pesquisas cientificas.

Aceitando 0 nosso convite estabeleceremos contato para tirar maiores dividas e

iniciar o trabalho de colaboracéo.
Agradecemos desde j4 a atencédo dispensada.

Com nossos cumprimentos,

Adriane e Marco.
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APENDICE E

TERMO DE AUTORIZACAO DE DIREITO DE USO DE NOME E DE
PUBLICIZACAO DE IDENTIDADE

Eu,
participante da pesquisa, de nacionalidade , portador(a) da
Cédula de ldentidade RG n° , inscrito no CPF/MF sob n°

residente

,depois de conhecer e entender o0s objetivos, procedimentos
metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, especificados no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), AUTORIZO, a titulo gratuito, atraves
do presente termo, a pesquisadora Adriane Carneiro de Almeida, mestranda em
Educacdo no Programa de Pés-graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual
de Feira de Santana (UEFS), sob orientacdo da Prof. Dr. Marco Antonio Leandro
Barzano, a publicar meu nome e minha identidade no ambito da pesquisa intitulada
“A BENCAO AOS VELHOS, EU PECO: PEDAGOGIA GRIO E SABERES
POPULARES DE ORIGEM AFRICANA”. A presente autorizagéo € concedida a titulo
gratuito, exclusivamente para fins académicos nas seguintes formas: (I) midias de
divulgacéo de massa, em ambientes privados, coletivos, institucionais, virtuais, dentre
outros; (Il) relatorios do projeto de pesquisa; (lll) em relatos de experiéncia da
pesquisadora responsavel, eventualmente publicados em reunides e/ou periddicos
cientificos; (IV) em eventos académicos na qual a pesquisadora responsavel participe;
(V) possiveis eventos académicos que envolvam a tematica dessa pesquisa.

Por esta ser a expressdo de minha vontade, eu, participante da pesquisa, declaro que
autorizo o uso acima descrito em favor da pesquisadora, sem que nada haja a ser
reclamado a titulo de direitos concedidos, e assino a presente autorizacdo em
conjunto com a pesquisadora responsavel pela pesquisa, em 02 (duas) vias de igual
teor e forma.

Cidade: , de de

Assinatura do(a) participante da pesquisa

Assinatura da pesquisadora responsavel
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ANEXOS

ANEXO 1 - EDITAL DE DIVULGACAO 02/2008 — PROGRAMA CULTURA VIVA — ACAO
GRIO/MESTRES DE TRADICAO ORAL

MINISTERIO DA CULTURA

SECRETARIA DE PROGRAMAS E PROJETOS CULTURAIS
EDITAL DE DIVULGAGAO N° 02, 27 de junho de 2008
BOLSAS DE INCENTIVO GRIO

A Unido, por intermédio do Ministério da Cultura - Secretaria de Programas e Projetos
Culturais - SPPC/MInC, no uso de suas atribuicBes legais, em cumprimento ao disposto na
alinea “a”, inciso |, do art. 3° da Lei n® 8.313, de 23 de dezembro de 1991, e nas condicbes e
exigéncias estabelecidas neste Edital, torna publico o convite aos Pontos de Cultura e a outras
entidades privadas, sem fins lucrativos, legalmente constituidas, que atuam com propostas
s@cio-culturais e educacionais relacionadas com os saberes e fazeres de Griés e/ou Mestres
de tradicao oral de todos os grupos étnico-culturais, que formam o povo brasileiro, em parceria
com o sistema publico de ensino no Brasil, para participarem do processo de concessao de
bolsas no &mbito do Programa Cultura Viva - A¢do Grio.

A SPPC, por intermédio deste instrumento, objetiva constituir um cadastro de no minimo 100
(cem) projetos pedagdgicos e um banco de reservas de Grids Aprendizes, Mestres e Grids de
tradicao oral, com vistas a concessao de bolsas grid6 a Grids Aprendizes, Grids e/ou Mestres
de tradicao oral. Esta previsto para o ano de 2008 o atendimento do nimero minimo de 100
(cem) projetos, dentre os integrantes do cadastro, de acordo com disponibilidade
orcamentaria do Ministério da Cultura.

O banco de reserva dos Grids Aprendizes, Gribs e/ou Mestres de tradicdo oral ndo obriga o
Ministério da Cultura a formalizar a concessao de bolsas de incentivo Grid, caracterizando
apenas expectativa de direito as instituicdes selecionadas.

1-DA AUTORIZACAO

1.1- O Programa Cultura Viva foi criado pela Portaria n® 156, de 6 julho de 2004, publicada
no Diario Oficial da Unido de 07 de julho de 2004, do Ministério da Cultura, retificada pela
Portaria n° 82, de 18 de maio de 2005, do Ministério da Cultura, publicada no Diario Oficial da
Unido de 23 de maio de 2005.

2 - DOS RECURSOS

2.1 — A presente a¢do conta com 0s recursos oriundos do Programa de Trabalho — PT n.°
13.392.1141, Acdo 009L.0001 - Concesséao de Bolsas Para Agentes Culturais.

3 - DA VIGENCIA

3.1 — O presente Edital possui prazo de validade de 12 (doze) meses contados da publicacéo
no Diario Oficial da Unido da homologacao do resultado definitivo da selecéo, prorrogaveis
por igual periodo, mediante decisdo motivada.

4 -DO OBJETO

4.1 — O presente Edital objetiva a selecao minima de 100 (cem) projetos pedagogicos, sendo
75 (setenta e cinco) de iniciativa de Pontos de Cultura, conveniados pelos editaisn°s 1, 2 e 3,
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publicados pela SPPC/ MinC, com seus convénios finalizados ou néo finalizados, e 25 (vinte
e cinco) de iniciativa de outras entidades privadas, sem fins lucrativos de natureza cultural,
para repasse de Bolsas de incentivo a Grids Aprendizes, Grids e/ou Mestres de tradic&o oral,
gue estejam envolvidos em parceria com escolas e/ou universidades publicas, com a
finalidade de preservar e fomentar a cultura oral nacional existente, mediante a criagcdo e
instituicdo de uma politica nacional de educagéo, cultura oral e economia comunitaria para o
fortalecimento da identidade e ancestralidade dos estudantes brasileiros, bem como revisédo
dos curriculos de suas escolas e universidades por meio do reconhecimento dos saberes
Gribs e Mestres de tradi¢cao oral do Brasil.

4.2 O numero de apoio aos projetos pedagoégicos serdo distribuidos regionalmente,
proporcionalmente a demanda habilitada no presente certame.

4.2.1 — O remanescente de eventual recurso orgcamentario previsto no subitem 2.1 devera ser
distribuido entre as duas categorias (Pontos de Cultura e outras entidades privadas) a serem
apoiadas, observada a proporcao de 3 (trés) para 1 (um), em favor dos Pontos de Cultura e
respeitada a ordem classificatéria no certame.

4.2.2 - Nao exauridos os recursos por categoria, 0s valores remanescentes serdo destinados
para os candidatos que tenham obtido maior pontuacéo, independente de regido. 4.3 - Para
um melhor conhecimento da Acdo Grié - Cultura Viva, sugere-se a leitura do documento
Cultura Viva, documento da Acdo Grid, disponibilizado no Portal do Ministério da Cultura -
MinC, http://www.cultura.gov.br/cultura viva/.

5- DO PRAZO, FORMA E CONDICOES DE PARTICIPAGAO

5.1 - Podem patrticipar do presente Edital os Pontos de Cultura conveniados pelos Editais n°
(s) 1/2004, 2/2005 e 3/2005, publicados pela SPPC/MIinC, que tenham seus convénios
finalizados ou ndo finalizados, e outras entidades privadas, sem fins lucrativos de finalidade
cultural, como associag¢es, sindicatos, cooperativas, consorcios, fundag¢des, Organizacdes
N&o-Governamentais (ONGs), Organizacdes da Sociedade Civil de Interesse Publico
(OSCIPs) e Organizagdes Sociais (OS) sediadas e/ou com atuagdo comprovada ha pelo
menos 2 (dois) anos no Brasil.

5.2 Cada proponente podera inscrever somente um projeto pedagégico.

5.3 — O proponente para participar do processo de selecao de bolsistas da Acéo Grid Nacional
— do Programa Cultura Viva, devera inscrever um Projeto Pedagdgico realizado em parceria
com uma Escola ou Universidade Publica, envolvendo até 6 (seis) Gribs e Mestres, devendo
contar, obrigatoriamente, com apenas um Grié Aprendiz, integrante e atuante da entidade
proponente, e, pelo menos, um Grié e um Mestre de tradic&o oral.

5.4 — O Gri6 Aprendiz responsavel direto pelo projeto pedagdégico e os Griés e/ou Mestres de
tradicdo oral devem reunir o maior niumero de qualidades do perfil a seguir:

a) Gridé Aprendiz — pessoa com experiéncia e pesquisa em mobilizagdo cultural, dialogo e
mediacao politica; lider e/ou participante de grupos artistico-culturais e associa¢des locais que
trabalham com as tradicGes orais; pessoa com facilidade para transmitir a sabedoria da
tradicdo oral por meio da palavra (oral e escrita) como uma arte ou magia; pessoa com
formacao ou experiéncia em educacao, letras, historia, antropologia, artes cénicas, jornalismo
e outras areas afins; educador comunitario iniciado em facilitagcdo de vivéncias em grupo;
participante de rituais e/ou atividades de iniciacdo com um Mestre de tradicdo oral de sua
escolha; escolaridade minima de ensino médio.


http://www.cultura.gov.br/cultura_viva/
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b) Grids de tradi¢do oral — lider e/ou participante de grupos artistico-culturais e associacdes
locais que trabalham com as tradicbes orais e/ou animagao popular de sua regido; pessoa
com facilidade para transmitir a sabedoria da tradigéo oral por meio da palavra como uma arte
ou magia; musico instrumentista e animador de festas; pessoa com histéria de vida de tradicédo
oral que se identifica com a figura do caminhante viajante e contador de histérias; idade
minima de 40 anos.

c) Mestres de tradicdo oral — pessoas reconhecidas em sua comunidade como lideres
espirituais com a sabedoria da cura ou da iniciacdo para a vida, buscados por pessoas de
diversas regides; conhecedores e fazedores de conhecimentos, iniciados ou iniciadores das
artes e oficios de tradicdo oral; pessoa com histéria de vida de tradicdo oral que se identifica
com a figura do sabio e do mestre; idade minima de 50 anos.

5.5 — Para a construcdo do seu lugar de mediacédo entre os saberes de tradicdo oral e os
saberes de tradicdo escrita, o Grid Aprendiz deve ter experiéncia na entidade proponente e
nao ter vinculo empregaticio com a escola/universidade parceira.

5.6 — As entidades proponentes para efeito de atendimento do requisito previsto no subitem
6.1, alinea “f", deverao realizar prontamente, nos locais de sua atuacdo, chamamento publico
e respectivo processo de selecdo dos Grids, Mestres e Grids Aprendizes, que irdo indicar para
participacdo nos projetos pedagdgicos inscritos.

5.6.1 - O prévio processo de selecdo a ser promovido pelas entidades participantes devera
ser realizado no prazo maximo de 30 (trinta) dias, contados da data de publicacdo do presente
edital.

5.7 — As instituicbes proponentes deverdo apresentar um banco de reserva, em ordem
decrescente de classificacdo, de até 2 (dois) Grids e Mestres e somente 1 (um) Grid Aprendiz
99 relacionados com os saberes previstos no projeto pedagogico, para o caso de eventual
substituicdo dos participantes indicados originalmente.

5.7.1 - Para a efetivacdo de eventual substituicdo de Mestres e Grids, no curso da selecéo, a
entidade proponente devera obrigatoriamente apresentar justificativa, a ser encaminhada
para analise da Comisséo de Avaliacdo até a publicacdo definitiva da lista de habilitados no
presente edital.

6 - DA HABILITACAO

6.1 — As entidades previstas no subitem 5.1 que desejarem participar da Acédo Grié Nacional,
do Programa Cultura Viva devem enviar sua inscricao do projeto pedagégico a Comisséo de
Avaliacdo, acompanhada dos seguintes documentos:

a) REQUERIMENTO, conforme Modelo Anexo 1.

b) FORMULARIO DE INSCRICAO, conforme Modelo Anexo 2, do Projeto Pedagdgico na
Acao Gri6, devidamente preenchido e assinado pelo representante legal, contemplando sua
experiéncia e metodologia de mobilizagdo e comunicacdo, bem como sua proposta
educacional referentes ao objeto deste edital.

c) DECLARACAO DA ENTIDADE, conforme Modelo Anexo 3, devidamente preenchida e
assinada, com compromisso de envio a SSPC/MInC, no prazo definido no subitem 8.2 dos
documentos e certidfes necessarios a formalizacdo da concesséo da bolsa, das fichas de
inscricbes dos Gribs Aprendizes, dos Gridbs e Mestres de tradicdo oral e dos Termos de
Compromisso do Ponto de Cultura e dos Bolsistas.
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d) Portfélio do Ponto de Cultura - fotografias, depoimentos, matérias em jornais e revistas,
cartazes, programas, convites de eventos, videos, cds, dvds, publicacdes, entre outras formas
de registro das acdes do Ponto de Cultura referente ao objeto do Edital.

e) Portfélio do Grié Aprendiz - fotografias, depoimentos, matérias em jornais e revistas,
cartazes, programas, convites de eventos, videos, cds, dvds, publicacbes, entre outras formas
de registro das acdes do Grid Aprendiz referentes ao objeto do Edital.

f) Elementos e materiais comprobatérios da adogcdo e execucao do procedimento de
chamamento publico, ainda que simplificado, realizado mediante critérios transparentes,
isondmicos e objetivos na escolha dos Grids, Mestres e Grids Aprendizes indicados no projeto
inscrito.

6.2- Os Documentos acima relacionados devem ser apresentados conforme a sequéncia
determinada.

6.3- Os modelos dos documentos citados no subitem 6.1 podem ser localizados no Portal do
Ministério da Cultura — MinC http://www.cultura.gov.br/apoio_a_projetos/editais/index.html -
Edital N° 05/2006 - A¢éo Grid

6..4- E expressamente vedada a alteracdo que implique na modificacéo dos documentos que
compdem o subitem 6.1.

6.5 - A ndo apresentacdo na proposta de quaisquer dos documentos elencados no subitem
6.1 ou em desacordo com o estabelecido no Edital implicara o indeferimento do requerimento
de inscricéo.

6.6 - Estdo inabilitados para inscricdo na bolsa Grid6 os Mestres e Grids de tradicdo oral e
Grids Aprendizes que ja estejam incluidos em qualquer politica publica municipal ou estadual
de concesséao de bolsas ou outros tipos de auxilio financeiro que visem a preservacao dos
saberes da tradicao oral.

6.7 — Fica vedada a participacdo do Gridé Aprendiz, Gridé ou Mestre de tradigdo oral, em mais
de um Projeto Pedagogico apresentado pelos Pontos de Cultura e outras entidades privadas,
sob pena de indeferimento de todas as inscricbes apresentadas.

6.8 — O requerimento e os documentos mencionados no subitem 6.1, impressos e assinados,
deverdo ser enviados a Comissao de Avaliacdo, no prazo de 15 (quinze) dias contados do
escoamento do prazo previsto no subitem 5.6.1, fazendo constar do enderecamento:

PARTICIPACAO NA ACAO GRI0/2008
COMISSAO DE AVALIACAO

Caixa Postal n°® 8775 - SHS - Quadra 02 - Bloco B
CEP: 70.312-970 — Brasilia / DF

6.9 - A inscricdo postada apds o periodo estabelecido no subitem 6.8 deste Edital sera
indeferida.

6.10 - Ap6s o recebimento de toda a documentacéo pela SPPC/MinC, as instituicdes inscritas
serdo informadas do numero de identificagéo para acompanhamento do processo de selecgéo.

6.11 — O encaminhamento do requerimento de inscricdo na Agdo Grid Nacional, do Programa
Cultura Viva implica prévia e integral concordancia com as normas deste Edital.

6.12 Compete a SPPC/MINC proceder ao exame de habilitacdo dos requerimentos de
inscricbes apresentadas, cabendo do indeferimento da solicitacdo de inscricdo, pedido de
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reconsideragdo ao Secretario da SPPC/MiInC no prazo de 2 (dois) dias, contados da data de
publicacédo do resultado no Diario Oficial da Uniéo.

7 — DA SELECAO E JULGAMENTO

7.1 — A Comisséao de Avaliacdo que apreciara o mérito dos projetos pedagoégicos habilitados
serd presidida pelo Secretario de Programas e Projetos Culturais — SPPC/MiInC, a quem
cabera o voto de qualidade, e sera integrada pelos seguintes membros:

— 4 (quatro) representantes da SPPC/MInC;

— 1 (um) representante da Secretaria Executiva;

— 1 (um) representante da ldentidade e Diversidade Cultural;

— 1 (um) representante da Secretaria de Politicas Culturais;

— 1 (um) representante do Instituto do Patrim6nio Historico e Artistico Nacional — IPHAN;
— 1 (um) representante da Fundacé&o Cultural Palmares;

— 1 (um) representante de cada uma das Representacdes Regionais do MINC;

— 2 (duas) personalidades de notavel experiéncia a serem convidadas e indicadas pelo
Secretario da SPPC/MinC.

7.1.1 — A Comisséo de Avaliacao sera designada por instrumento especifico, com a indicacao
de 1 (um) suplente para cada membro, para os casos de impedimento ou suspei¢cdo dos
titulares.

7.2 — Serado adotados os seguintes critérios de pontuacgéo para efeito de julgamento:

a) experiéncia inovadora e investimento da entidade na educacéo e tradicdo oral de suaregido
e no projeto pedagdgico proposto - 0 a 30 pontos;

b) qualidades do perfil e histdrico de vida do Grid Aprendiz inscrito para assumir o objetivo e
responsabilidades previstas neste edital — 0 a 20 pontos;

c) projeto pedagdgico que promova o fortalecimento da rede de transmissdo oral entre
criangas, adolescentes, jovens e educadores, vinculando-os a sua ancestralidade através dos
Grids e/ou Mestres de tradicdo oral - 0 a 35 pontos;

d) projeto pedagdgico envolvendo a parceria entre a entidade proponente, as Escolas e/ou
Universidades Publicas e promovendo a integracdo entre saberes de tradicdo oral com o
conhecimento elaborado no ensino formal - 0 a 15 pontos.

7.2.1 — Havendo empate entre os candidatos, a Comissdo de Avaliagdo podera conferir pontos
de desempate de 0 a 30 aos quesitos abaixo:

a) variedade e complementaridade entre os Projetos Pedagogicos;

b) diversidade de linguagens, simbolos, oficios e saberes dos Griés e mestres envolvidos nos
Projetos Pedagdgicos.

7.3 — As propostas encaminhadas pelas entidades proponentes serdo avaliadas
individualmente por membros da Comisséo, conforme os quesitos estipulados no presente
edital.
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7.4 — Sera desclassificado o projeto pedagogico da entidade que apresentar pendéncia,
inadimpléncia ou falta de prestacdo de contas junto a qualquer 6rgao publico, e,
especialmente com a Fazenda Nacional, CADIN e SIAFI.

7.5 - A SPPC/MIinC publicara no Diario Oficial da Unido os projetos pedagégicos das
instituicdes selecionadas, que formarao o cadastro para concesséao de bolsas no ano de 2008,
incluindo a lista de seus respectivos Grids Aprendizes, Grids e Mestres de tradi¢céo oral.

7.6 - Os membros da Comisséo de Avaliacdo e respectivos suplentes ficam impedidos de
participar da apreciacao de projetos pedagdgicos que estiverem em processo de avaliagdo e
selecdo nos quais:

| - tenham interesse direto ou indireto na matéria;

Il - tenham participado como colaborador na elaboracdo do projeto ou tenham participado da
instituicdo proponente nos Ultimos dois anos, ou se tais situagdes ocorrem quanto ao conjuge,
companheiro ou parente e afins até o terceiro grau; e

Il - estejam litigando judicial ou administrativamente com o proponente ou respectivo cdnjuge
ou companheiro.

7.6.1 - O membro da Comissdo que incorrer em impedimento deve comunicar o fato ao
referido colegiado, abstendo-se de atuar, sob pena de nulidade dos atos que praticar

7.7 Cabera pedido de reconsideragdo a Comissao de Avaliacdo no prazo de 5 (cinco) dias
Gteis, contados da data de publicacao no Diario Oficial da Unido do resultado do julgamento.

8-DO ATO DE CONCESSAO DA BOLSA

8.1 - De acordo com a disponibilidade orcamentaria do MinC, as entidades, cujos projetos
pedagdgicos forem selecionados pelo presente Edital, serdo notificadas pela SPPC, conforme
a ordem de classificacdo, para apresentacdo dos documentos estabelecidos na Carta de
Notificacdo, necessarios a formalizacdo da concessao das bolsas de incentivo Grid.

8.2 — A entidade selecionada devera encaminhar os documentos complementares solicitados
pela SPPC/MIinC no prazo de 20 (vinte) dias contados da data do recebimento da notificagéo.

8.2.1 Caso o prazo do subitem anterior ndo seja respeitado sera notificada a proxima entidade
proponente na ordem de classifica¢cao, ficando a instituicdo que ndo observou o aludido prazo
remanejada para a Ultima colocacao.

9 — DO APOIO FINANCEIRO

9.1 - A bolsa mensal que trata o presente Edital possui o valor de R$ 380,00 (trezentos e
oitenta reais), e 0 seu montante integral sera repassado diretamente pelo MinC aos bolsistas
pelo prazo de 12 (doze) meses.

9.1.1 — O prazo inicial de concessao das bolsas podera ser prorrogado por mais 24 (vinte e
guatro meses), segundo avaliacdo e oportunidade da continuidade da execucéo do projeto
pedagdgico, a ser promovida pela Secretaria de Programas e Projetos Culturais, mediante
aprovacao de parecer técnico e desde que haja disponibilidade de recursos orcamentarios.

9.2 - O pagamento da bolsa fica condicionado, sob pena de suspensdo, e, inclusive,
ressarcimento, ao efetivo desempenho da contrapartida, consistente no adimplemento das
obrigac@es e responsabilidades assumidas em face da execucédo do projeto pedagdgico, que
devera ser comprovado com a apresentacdo de relatérios de atividades quadrimestrais a
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SPPC/MInC, elaborados pela entidade de ensino beneficiada, entidades selecionadas e os
respectivos Grids e Mestres bolsistas.

9.3 - As holsas dos Grids Aprendizes, Grids e Mestres de tradicdo oral sdo pessoais, contudo,
podem ser transferidas para os Gribés e Mestres do banco de reserva com perfil equivalente,
em casos de morte, abandono ou qualquer outro motivo devidamente fundamentado e aceito
pela SPPC/MINC, que impeca a execuc¢ao do projeto pedagdégico.

9.3.1 - Os Gribs e/ou Mestres integrantes do banco de reserva somente poderdo substituir em
caso de afastamento definitivo do bolsista, passando, desta feita, a integrar como bolsista
titular do projeto pedagdgico.

9.4 - A indisponibilidade ou necessidade de substituicdo do Grié Aprendiz, com excecao dos
motivos previstos no subitem 9.3, para a realizagc&o das responsabilidades assumidas neste
edital impossibilita a continuidade do projeto pedagdgico.

9.5 — A execucdo do projeto sera avaliada periodicamente na forma detalhada a ser
regulamenta por instrumento especifico.

10 - DAS OBRIGACOES DAS ENTIDADES SELECIONADAS
10.1 - As entidades previstas no subitem 5.1 deverao:

a) participar na criacao, realizacao, registro e sistematizacdo do projeto pedagdgico com o0s
Gribs e mestres, oferecendo as condi¢des de infra-estrutura e operacionalidade para que os
bolsistas possam desenvolver adequadamente as a¢Bes previstas no projeto pedagdgico.

b) encaminhar em parceria com os bolsistas os relatérios de atividades quadrimestrais para a
SPPC/MInC sobre as acdes previstas e desenvolvidas no projeto pedagogico.

¢) assumir solidariamente com os Gribs compromissos nos termos previstos no subitem 4.1
deste edital e articular parcerias para a sustentabilidade e continuidade no projeto pedagdgico.

d) participar das atividades articuladas pela Acdo Gri6 Nacional em parceria com as
escolas/universidades.

10.2 - Divulgar, em destaque, o nome do Ministério da Cultura, do Programa Nacional Cultura
Viva, da Acdo Grid e do Governo Federal, em todos os atos de promocéao e divulgacdo da
proposta educacional que tem o envolvimento dos Gribs e/ou Mestres de tradicdo oral
bolsistas, no local da entidade e nos eventos e acdes deles decorrentes.

10.3 - As marcas do Ministério da Cultura, do Programa Nacional Cultura Viva, da A¢cédo Grid
e do Governo Federal, deverao ser exibidas de acordo com os padrbes de Identidade Visual,
fornecidos pela SPPC/MInC, ap6s a concessdo das bolsas, sendo vedada as partes a
utiizacdo de nomes, simbolos ou imagens que caracterizem promocdo pessoal de
autoridades ou servidores publicos.

11 - DA OBRIGACAO DOS BOLSISTAS
11.1 - Dos Grids Aprendizes

11.1.1 - Os Griés Aprendizes deverdo desenvolver e realizar o projeto pedagdgico em
parceria com o representante da entidade proponente, integrando o mesmo a escola e aos
Grids e Mestres, e se disponibilizando para as seguintes atividades:

a) aprender os saberes, oficios, linguagens e simbolos dos Gribs e Mestres de tradi¢ado oral;
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b) encantar educadores e estudantes das escolas/universidades durante o ano e horario letivo
com as linguagens, simbolos, oficios e saberes da tradigéo oral;

c) facilitar encontros vivenciais e dialégicos entre Gribs, mestres e estudantes das escolas e
universidades durante o ano e horario letivo;

d) estudar, criar, registrar, sistematizar e compartilhar as praticas pedagodgicas e saberes de
seu projeto que integrem a tradicdo oral aos curriculos das escolas e universidades em
parceria com a entidade proponente e as escolas/universidades;

e) encaminhar os relatérios quadrimestrais, participar dos encontros regionais e do encontro
nacional dos pontos da rede da A¢éo Grid Nacional, das caminhadas de troca de experiéncia,
e dos encontros de acompanhamento pedagdgico em parceria com representantes da
entidade proponente e as escolas/universidades;

f) assumir junto a entidade proponente e a escola/universidade o compromisso politico
previsto no objeto editalicio e articular parcerias para a sustentabilidade e continuidade do
mesmo.

11.2. Do Gri6 e/ou Mestre de Tradicdo Oral
11.2.1 Os Gribs e Mestres de tradicdo oral deverao:

a) realizar concomitante ao exercicio das suas atividades ordinarias de Gridés e Mestres de
tradicdo oral, e, em contrapartida, as atividades de educacédo e cultura asseguradoras da
transmissdo oral de seus oficios, saberes, linguagens e simbolos, previstas no projeto
pedagdgico;

b) participar e observar as atividades articuladas pela A¢éo Gridé Nacional;

¢) encaminhar os relatérios quadrimestrais, participar dos encontros regionais e do encontro
nacional dos pontos da rede da A¢éo Grid Nacional, das caminhadas de troca de experiéncia,
e dos encontros de acompanhamento pedagdgico em parceria com representantes da
entidade proponente e as escolas/universidades.

12 — DAS DISPOSICOES GERAIS

12.1 — Todos os documentos encaminhados a SPPC/MInC, referentes a este Edital, passardo
a fazer parte do acervo do Ministério da Cultura para fins de pesquisa, documentacéao e
mapeamento da producdo cultural brasileira, razdo pela qual ndo serdo devolvidas as
instituicdes proponentes.

12.2 - Quando o projeto pedagogico da entidade envolver comunidade indigena, a FUNAI
devera ser comunicada pela referida entidade.

12.3 — O candidato devera manter atualizados os seus dados cadastrais, enquanto estiver
participando do processo seletivo.

12.4 - E vedada a participacédo neste Edital, de membros da Comissédo de Selecéo, de
servidores do Ministério da Cultura e suas entidades vinculadas.

12.5 — A SPPC/MInC se reserva o direito de realizar comunicacdes, solicitar documentos ou
informacBes aos candidatos, por meio de correio eletrébnico, exceto as informacdes ou
convocacdes que exijam publicagdo na imprensa oficial.
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12.6 — A inscricdo do candidato no presente Edital implica em autorizagdo ao Ministério da
Cultura para publicar e divulgar, sem finalidade lucrativa, os contetdos e as imagens das
iniciativas inscritas.

12.7- O presente Edital ficar4 a disposi¢do dos interessados na SPPC/MiInC, nas sedes das
representacdes regionais do Ministério da Cultura e no portal do MinC www.cultura.gov.br.

12.8- Os casos omissos e as duvidas surgidas no presente Edital e na execucao do seu objeto
serdo resolvidos pelo Secretario da SPPC/MinC.

CELIO TURINO
SECRETARIO


http://www.cultura.gov.br/

