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RESUMO

Este estudo se propde a caracterizar os quintais produtivos do Territério Indigena Truka, na
Ilha de Assun¢ao, Pernambuco, investigando as transformacdes em sua agrobiodiversidade ao
longo dos anos. Situada no semiarido e no baixo-médio Rio Sao Francisco, a Ilha de
Assungdo ¢ um microcosmo onde a imposicdo de logicas agricolas externas — como a
monocultura e o arrendamento — levou a perda de espécies nativas e a reconfiguracao das
praticas de manejo, embora a agricultura familiar persista com uma diversidade alterada. Para
tanto, serd realizado um levantamento da agrobiodiversidade e dos tratos culturais nos
quintais ainda existentes das familias Trukd. A metodologia empregada é a etnografia, que
busca elaborar registros e apreender a cultura e as vivéncias a partir da perspectiva interna do
proprio povo. Este método transcende o registro passivo, baseando-se na memorizagao dos
ensinamentos das mulheres e das narrativas orais como ferramenta fundamental de pesquisa,
conforme os preceitos da ancestralidade Truka. Além da etnografia, os dados foram obtidos
por meio de entrevistas semiestruturadas com as mulheres, conduzidas com escuta atenta e
sensibilidade as emogdes, espelhando a forma como as historias nos eram contadas na
infancia e acolhendo as vivéncias que emergem. Espera-se registrar as memorias e
perspectivas sobre a agrobiodiversidade, visibilizando as praticas de manejo tradicional e o

papel central dessas mulheres, guardias desses saberes.

Palavras-chaves: Povo Truka, Quintais Produtivos, Memoria Ancestral



ABSTRACT

This study aims to characterize the productive backyards (homegardens) of the Truka
Indigenous Territory on Assung¢do Island, Pernambuco, by investigating the transformations in
their agrobiodiversity over the years. Located in the semi-arid region of the Lower-Middle
Sdo Francisco River, Assun¢do Island is a microcosm where the imposition of external
agricultural logics—such as monoculture and land leasing—has led to the loss of native
species and the reconfiguration of management practices, although family farming persists
with an altered diversity. To this end, a survey of agrobiodiversity and cultural practices in the
remaining backyards of Truka families will be conducted. The methodology employed is
ethnography, which seeks to create records and apprehend culture and lived experiences from
the internal perspective of the people themselves. This method transcends passive recording,
relying on the memorization of teachings from women and oral narratives as a fundamental
research tool, in accordance with the precepts of Truka ancestry. In addition to ethnography,
data were obtained through semi-structured interviews with women, conducted with attentive
listening and sensitivity to emotions, mirroring the way stories were told to us in childhood
and embracing the experiences that emerge. It is expected to record memories and
perspectives on agrobiodiversity, making visible the traditional management practices and the
central role of these women, the guardians of this knowledge.

Key words: Truka People, Productive Backyards), Ancestral Memory
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1. INTRODUCAO

No Brasil, a conceituagdo de “quintal” tem a fungdo de designar os espacos do terreno
adjacentes a residéncia. Ela ¢ considerada como uma extensdo terrestre que proporciona
acesso a outros comodos da moradia. Esses quintais personificam uma expressdao cultural
local singular, sendo amplamente reconhecidos como recursos vitais para a subsisténcia e
resisténcia de agricultores familiares e populagdes periurbanos, tornando-se além do territorio
que habitamos uma extensdo da nossa propria alma, ¢ uma continuidade da nossa vida e
ancestralidade (BRITO; COELHO, 2000; GOMES, 2010). Neste contexto, o quintal
produtivo se caracteriza tecnicamente como um Sistema Agroflorestal (SAF), uma vez que
busca mimetizar o equilibrio ecolégico dos ecossistemas naturais através da integracdo de
espécies arboreas, agricolas e animais. Como afirmam Trindade, Rebello e Kato (2009), os
SAFs representam uma alternativa a agricultura convencional, pois promovem a
diversificacdo da produ¢do — incluindo alimentos, ervas medicinais e fibras — sem agredir a
natureza. No Territorio Trukd, essa estrutura de SAF ndo ¢ apenas uma técnica de cultivo, mas
uma estratégia de manejo que resgata a liteira do solo e a umidade, transformando o entorno
das casas em ambientes de conforto térmico e resiliéncia ambiental frente ao sol do semiérido.

Para além da métrica académica dos Sistemas Agroflorestais (SAFs), o povo Truka e

os povos indigenas do Nordeste, como os Xukuru do Ororubd, operam sob a nomenclatura e a
praxis do Encantamento. Nesta perspectiva, a natureza ndo ¢ um recurso externo ou inerte,
mas um corpo vivo habitado por entidades e energias que regem o ciclo da vida. A
Agricultura do Encantamento opera, portanto, sob a 16gica fundamental que aqui chamarei de
da Cosmo-gestao.
A escolha pelo termo Cosmo-gestdo justifica-se por tratar-se de uma modalidade de
autogestao territorial que ndo se limita a dimensao administrativa ou econdmica humana, mas
que se estende a governanga dos vinculos com o sagrado e com o cosmos. Ao contrario das
gestdes estatais ou empresariais que fragmentam o territério em lotes produtivos, a
Cosmo-gestdo ¢ a autogestdo da vida em sua totalidade, onde os meus ancestrais Truka
exerceram a soberania sobre o seu modo de existir, garantindo que as decisdes sobre o plantio
e a colheita estivessem em harmonia com as orientacdes dos Encantados e com a manuten¢ao
do equilibrio biopsiquico do territorio.

Os termos Agricultura do Encantamento e Cosmo-gestdo, aqui utilizados, emergem de
construcdes coletivas vivenciadas nos movimentos sociais indigenas. Eles nascem da

necessidade de ressignificar a nossa praxis a partir de vocabulos que nos representem com



autenticidade, sem que o significado profundo de nossa relagdo com a terra se perca nas
traducdes impostas pelo olhar externo. E preciso enfatizar que a propria expressio Agricultura
do Encantamento deriva dessa articulacdo politica e ancestral: para nos, a agricultura ndo ¢
uma técnica isolada da espiritualidade, pois o ato de cultivar ¢, antes de tudo, um didlogo
direto com os Encantados, os seres espirituais que habitam e regem o territorio. Assim, o
encantamento ndo ¢ um adorno, mas a condi¢do de possibilidade da colheita e do plantio; € o
trabalho feito em conjunto com a espiritualidade que garantem a fertilidade e a continuidade
da vida. Estas terminologias funcionam, portanto, como lentes interpretativas através das
quais leio as nossas praticas milenares, conferindo-lhes o devido lugar de ciéncia e
governanga.

Nesta matriz, o ser humano destitui-se de qualquer pretensdao de superioridade para

assumir sua condi¢do de componente vital de um macro-organismo vivo e espiritual. Este
movimento rompe frontalmente com o que a antropdloga Anna Tsing define como
excepcionalismo humano, ou seja, a ilusdo ontologica de que os seres humanos seriam entes
separados, superiores ¢ independentes do restante do mundo natural. Ao dialogar com as
ruinas do capitalismo, a autora demonstra que a pretensao humana de controle total sobre a
natureza ¢ o que gera a devastagdo. Em contrapartida, a praxis Truka reconhece que a
sobrevivéncia — ou a possibilidade de vida nas ruinas, como sugere a autora — depende da
nossa capacidade de perceber colaboragdes multiespécies. Quando o indigena se percebe
como parte desse macro-organismo, ele abandona a posicao de dominador para tornar-se um
colaborador simbidtico da natureza (TSING, 2022, p. 27).
O quintal e a roca configuram-se, assim, como espagos de consagragdo onde o manejo da terra
transcende a mera atividade produtiva para tornar-se um didlogo técnico-espiritual continuo,
cuja finalidade ¢ a preservagdao da integridade biologica e metafisica da Mae Terra, como
afirma o Iran Xukuru em seus didlogos nos movimentos indigenas.

Neste territorio de saber, cada planta medicinal ndo possui apenas um principio ativo
fitoquimico, mas uma "ciéncia do encantamento" que exige respeito, oracio e rito para se
manifestar. Diferente de abordagens que priorizam apenas o rendimento quantitativo, a
Agricultura do Encantamento estabelece o “Encantamento” como a categoria central de
conhecimento e a métrica de sucesso da vida no territério. Aqui, a produtividade ndo se
mensura apenas pelo volume da colheita, mas pela capacidade do manejo em manter ativos os
"Reinos Encantados" e garantir que a terra permaneca como sua morada perene. Cada etapa
do ciclo agricola — da poda ao plantio e a colheita — configura-se como um rito de passagem

e um ato de diplomacia cosmica que exige a permissdo e a colaboragdo das entidades que
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regem o territério. Assim, esse modelo de gestdo garante o sustento soberano das futuras
geracdes e a continuidade do povo no tempo e no espago, regenerando a vida e reafirmando a
soberania indigena contra qualquer logica de cercamento ou mercantilizagao da natureza.

O termo tem ganhado ampla utilizagdo no Brasil, principalmente por via das
organizagdes da sociedade civil como "quintais das familias agricultoras". Esses espagos ndo
sO propiciam a preservacdo de saberes culturais, mas também impulsionam o
desenvolvimento de diversas praticas agroecologicas, onde se apresentam como guardides de
memorias, que dialogam e impulsionam essas praticas com o tempo da terra e a preservagao
de saberes que as aguas do Rio Sdo Francisco/Opara nos ensinam a cultivar e a compartilhar.
Esses quintais produtivos se configuram como parte intrinseca de um agroecossistema
sagrado, focado em suprir as demandas da autonomia familiar. Sob a perspectiva Truka, o
entendimento do que de fato ¢ o quintal emerge das falas e vivéncias da comunidade,
revelando que este espaco desafia as dicotomias ocidentais entre o publico e o privado.
Lembro que na minha infancia as casas eram conectadas, ndo existiam cercas em sua maioria,
haviam fundos abertos onde as criangas corriam de um espago para outro, tudo se interligava:
uma lembranga que comprova, era a casa de farinha que hoje ndo existe mais, era localizada
proximo ao que chamamos de bica, um espago onde atualmente ocorrem os rituais. Porém, em
um dado momento que ndo me recordo, foram se criando cercados, alterando a porosidade e a
dinamica coletiva desses ambientes.

A dimensao social desses espacos ¢ central para a organizagdo da vida indigena.
Embora situado na esfera doméstica, o quintal produtivo funciona como um nucleo pulsante
de sociabilidade e compartilhamento. E o local onde as cercas, mesmo quando presentes,
buscam manter-se permeaveis para a troca de sementes, o repasse de saberes ancestrais € o
fortalecimento de lagos comunitarios. O beneficio reside no acesso facilitado ao que a terra
nos oferece, onde cultivamos uma pluralidade de espécies que alimentam o corpo € o espirito,
desde o sustento nutricional até o uso das plantas medicinais e a criagdo de animais, como
caprinos € ovinos, que caminham conosco na lida didria. Investigar essa dimensdo permite
compreender o quintal produtivo como um territorio politico de resisténcia, onde a gestdo do
excedente e a recepcdo do outro transformam o espaco doméstico em um ambiente de
construcao coletiva do bem-viver.

Para Lok (1998, p.1-2), os quintais s3o ecossistemas integrados por quatro
componentes: humano, vegetal, animal e geofisico. Sob o olhar de uma mulher indigena,
compreendo que essa interacdo sinérgica entre ar, agua, solo e seres ¢ o que nos permite o

desenvolvimento sustentdvel. Atualmente, esses espacos facilitam a implementacdo de
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programas de extensdo, mas ¢ o interesse inerente em garantir a nossa diversidade produtiva
que realmente fortalece a nossa agricultura familiar. As atividades nos quintais representam
uma das praticas de manejo da terra mais antigas, sem uso de quimicos ou maquinarios. Por
sua propria natureza, elas fomentam a sustentabilidade social, econdmica e ambiental das
moradias, sendo ambientes onde as familias cultivam uma agricultura de subsisténcia
empregando métodos tradicionais. Tais métodos ndo s6 geram renda, mas também estimulam
a manuten¢do da biodiversidade e suprem suas necessidades alimenticias. Esses espacos sao
essenciais para o fortalecimento da agricultura familiar, sendo classificados como um sistema
de produgdo que complementa outras formas de uso da terra. E nele que os habitantes
manifestam sua cultura, tanto pelos géneros alimenticios cultivados quanto pela aplicacdo do
conhecimento local nas técnicas de manejo e na selegdo das espécies. Ademais, € um
territorio onde o trabalho feminino predomina e se agiganta; o quintal produtivo eleva o status
da mulher, servindo como fonte de renda, tanto monetdria quanto ndo monetaria. Nessa
perspectiva, Silva et al., (2015) define a essencialidade da participacao efetiva de todos os
membros da familia, desafiando a visdo discrepante que coloca apenas o homem como
provedor.

Embora autores como Melo e Di Sabbato (2005), apontam que esse trabalho feminino
na agricultura familiar ¢ visto como uma extensdo do seu papel de ser esposa, mae, dona de
casa ¢ provedora da maioria das necessidades da familia. S3o colocadas como sua
responsabilidade o cuidado com o quintal, os servicos domésticos, e as hortas, ou seja,
atividades de reproducao, e mesmo assim todos esses trabalhos sdo caracterizados como mero
hobby. Em discrepéncia, para o homem cabe a posi¢ao de provedor, e assim todo o crédito das
atividades feitas. Mesmo com a visibilidade que o termo vem ganhando, a utilizacdo dos
quintais remonta ao periodo Neolitico, consolidando-se como uma estratégia essencial de
subsisténcia. A evolugdo da agricultura, por sua vez, desenvolveu-se em consondncia com a
cultura de cada regido, dado que suas fungdes permitem uma vasta gama de recursos para a
manuten¢do da vida e para a qualidade de vida das familias (NASCIMENTO et al., 2005).

De acordo com Garrote (2004), os quintais constituem sistemas produtivos cruciais
que complementam outras formas de uso da terra, como rogas e florestas. Eles englobam o
cultivo de alimentos e a extragdo de matérias-primas, além de oferecerem beneficios
intangiveis, como valores estéticos, de lazer e emocionais, fazendo com que alguns lagos
sentimentais sejam fortalecidos ou criados, profundamente enraizados nas tradi¢des e na
cultura local. Onde o sistema de producdo abrange a combinagao de fatores empregados para

esses propositos, presentes na unidade produtiva e moldados pela relagdo socioecondomica
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estabelecida com o ambiente circundante (Matos, 2007). Apesar de ser suscetivel a influéncia
de uma série de fatores, sua composi¢do, formato e praticas de manejo refletem diretamente
aspectos das suas vivéncias. Pode-se afirmar que elementos como a orientacao cultural das
familias, a extensao de terra disponivel em contraste com as lavouras maiores, a permanéncia
da familia na propriedade, as condi¢des climaticas e o tamanho da propriedade, entre outros,
impactam significativamente o desenvolvimento e a dindmica desses espagos vitais.

Os debates sobre a agrobiodiversidade se ampliam cada vez mais, especialmente no
que diz respeito aos aspectos culturais das comunidades tradicionais. Contudo, a excessiva
concentragdo econdmica dos grupos agroindustriais tem levado as populagdes tradicionais a
dependéncia de produtos, insumos, conhecimentos e canais de comercializacio (PLOEG,
2009; SANTILLI, 2009). O processo de globalizagdo impde a padronizacdo e substitui nossas
plantas tradicionais por cultivares comerciais e sementes desenvolvidas pelos grandes setores
empresariais. Esta problematica se aprofunda nos impactos a saude e ao solo, enfatizando a
urgéncia em monitorar os danos aos ecossistemas e a vida que neles habita (BURIGO et al.,
2019). Frente a essas ameacas, manter a variedade de espécies e modos de manejo no nosso
ecossistema ¢ um ato de resisténcia que beneficia a agrobiodiversidade. Como aponta Dubois
(1996), a biodiversidade manejada pelas familias indigenas ¢ o pilar fundamental da sua
autonomia alimentar. Esta autonomia define-se pela capacidade e liberdade do povo em gerir
seus proprios sistemas de vida, exercendo o controle pleno sobre o processo produtivo sem a
dependéncia de agentes externos. Nesse contexto, essa autonomia materializa-se na parcela da
agrobiodiversidade, que inclui sementes crioulas, animais e plantas medicinais, manejada
diretamente pelos proprios membros da familia. Esse manejo doméstico e coletivo garante
que o conhecimento tradicional ndo seja terceirizado nem substituido pela logica industrial,
assegurando que o quintal permanega como um territorio de soberania onde a decisdo sobre o
que nutre o corpo ¢ o espirito pertence, exclusivamente, a comunidade.

A divisdo de trabalho que ocorre nos quintais produtivos ¢ uma das praticas mais
importantes para as familias que vivem da agricultura, verificando-se que grande parte das
comunidades tradicionais tem a imagem feminina como a principal responsavel pela
manuten¢do ¢ manejo dos quintais (VIERTLER, 2002). Esses deveres cotidianos sao
constituidos de importantes atividades domésticas, que garantem o acesso das familias a uma
alimentacdo saudavel e justa (OAKLEY, 2004). As estruturas desses quintais sdo tao
diversificadas com relacdo as variedades de espécies e quantidades, que chegam a ser
complexos com relagcdo a variacao de suas estruturas e possibilidades de associagdes, sendo

assim considerados verdadeiros bancos de conservacdo de germoplasma in sifu visando a
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manutengdo da agrobiodiversidade existente (GILLESPIE et al, 1993; VILLA;
CABALLERO, 1998; BUSTAMANTE; PEREZ, 2005). As praticas de cultivo utilizadas nas
comunidades tradicionais ganham destaque por parte de pesquisadores académicos e outros
atores sociais ligados a conservacao da natureza e a producao de alimentos mais sustentavel,
uma vez que as populagdes indigenas e tradicionais apresentam uma relacdo mais intima com
o ambiente e os bens naturais que as envolvem. Dessa maneira, os quintais produtivos se
caracterizam como um ponto estratégico por se ligarem a conservagao, restauragcdo e producao
sustentada (MATTSSON et al., 2013).

Diante do exposto, o presente trabalho visa caracterizar esses quintais do Territorio
Indigena Trukd — Ilha de Assun¢do (PE), adotando este como o recorte espacial central da
investigagdo. O objetivo € compreender como o povo Truka ressignifica esse espago, partindo
das suas proprias narrativas para identificar o quintal ndo apenas como unidade de produgao,
mas como nucleo de sociabilidade e resisténcia, analisando as tensdes entre as antigas redes
de fluxos abertos e os processos contemporaneos de cercamento. Para tanto, serd analisado,
através de um registro etnografico colaborativo, as experiéncias e percepgdes do povo Truka
sobre o territorio e suas relagdes com os quintais produtivos, investigando as transformagoes
decorrentes dos impactos causados pela presenca e agdes de ndo-indigenas, assim, registrar as
memorias e as perspectivas da agrobiodiversidade no Territério Indigena Truk4, localizado em
Cabrobd, regido semiarida do estado de Pernambuco (Ver na fotografia 1).

Este estudo parte da hipotese de que o Territéorio Indigena Trukd, situado em
Cabrob6-PE, no baixo-médio Rio Sdo Francisco, enfrenta uma perda significativa
agrobiodiversa e degradacdo territorial. Essa problematica ndo ¢ fortuita; ela decorre de
intervengdes como a transposi¢do do Rio Sao Francisco, das continuas lutas territoriais, e se
agrava pela degradacdo das margens do nosso proprio territorio. A atuagdo de grandes
empreendimentos, como a Companhia de Revenda e Coloniza¢ao (CRC), somada aos regimes
de cheia' do Rio Sdo Francisco, intensifica essas transformagdes. Tais fatores resultam em
prejuizos incalculaveis as espécies nativas e causam um profundo impacto no ambito cultural

e espiritual do povo Truka, forcando a adaptacdo a novos habitos e a reconfiguracao de seus

' Regimes de cheia refere-se aos padrdes anuais de elevagio e rebaixamento do nivel de um rio, que resultam no

extravasamento de suas aguas para as areas adjacentes. Esses regimes sdo tipicamente influenciados por fatores
naturais como o ciclo de chuvas e os periodos de alta pluviosidade. No caso do Rio Sdo Francisco, essa
caracterizagdo por inundagdes sazonais das varzeas e margens, o que historicamente é crucial para a manutenc¢do
da biodiversidade local, a fertilizagdo natural do solo e o desenvolvimento de praticas agricolas especificas,
como a agricultura de vazante que ¢ quando se plana as margens das aguas. Contudo, a intervengdo humana
através da construgdo de barragens e projetos de transposi¢do tem alterado profundamente esses regimes
naturais, transformando rios de fluxo livre em sistemas controlados, com impactos significativos nos
ecossistemas e nos modos de vida das populagdes ribeirinhas (Meurer, 2004).
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quintais e rocados.
E fundamental reconhecer que a insergdo de elementos da modernidade no territorio Truka
ndo se processa de forma linear, tampouco isenta de contradi¢des. Ao contrario de uma visdao
purista que busca um retorno a um passado imaculado, esta analise compreende que a
modernidade traz consigo novas possibilidades de acesso, satide e tecnologias que, em muitos
aspectos, elevaram a qualidade de vida do nosso povo. Contudo, essa mesma modernidade
atua como um vetor de tensdes, impondo dilemas profundos: se por um lado facilita o
cotidiano, por outro, pressiona o desmonte de praticas tradicionais e gera a dependéncia de
fluxos externos. O resultado desse encontro ¢ um processo de negociagdo continua, onde o
bem-viver se mantém em disputa diante das novas exigéncias da vida contemporanea.

Nesse contexto de vulnerabilidade e resisténcia, esta pesquisa se posiciona para dar
voz as vivéncias e falas reais do meu povo, registrando as estratégias de luta territorial e a
persisténcia das comunidades tradicionais em manter a diversidade de fauna e flora no
territorio. E fundamental destacar o papel central das mulheres Truk4 nesse processo. Mesmo
em conversas informais, as liderancas frequentemente citam as mulheres mais velhas como as
guardias do conhecimento e da autonomia dos quintais, ressaltando sua importancia vital para
a manutencdo da agrobiodiversidade e da soberania alimentar. A relevancia deste estudo ¢
inquestionavel para meu lar, especialmente pela escassez de pesquisas académicas focadas no
povo indigena Trukd. Nossa contribuicdo ¢ crucial para a produgdo de conhecimento
historicamente marginalizado pela academia, oferecendo uma perspectiva interna e auténtica
sobre os quintais produtivos Trukd. Destacamos sua centralidade para a seguranca alimentar e
soberania alimentar, insepardveis em relacdo a nossa cultura e o territorio e, de forma
particular, a agéncia e o protagonismo das mulheres nessa sustentagcdo. Além de aprofundar o
conhecimento, esta pesquisa se insere em uma pratica de compartilhamento e valorizacao
continua do saber ancestral. Os dados e as reflexdes aqui desenvolvidas ja contribuem
diretamente para momentos de formacao nas aulas do territorio, em turmas dos primeiros anos
do ensino médio, na Escola de Referéncia em Ensino Médio Capitdo Dena, nas disciplinas de
Terra e Territério, enriquecendo o didlogo entre educadores e alunos, resgatando memorias de
como era a fauna Truka. Dessa forma, despertamos o interesse pela historia e pelo
conhecimento botanico de nosso povo, fortalecendo a identidade e a resiliéncia Truka.

Para alcancar tais propositos, o objetivo geral desta pesquisa consiste em analisar,
através de um registro etnografico colaborativo, as experiéncias e percep¢des do povo Truka
sobre o territorio e suas relagdes com os quintais produtivos, investigando as transformagoes

decorrentes dos impactos causados pela presenca e agdes de ndo-indigenas.
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Como percurso para a consecucdo desta meta, estabelecem-se os seguintes objetivos
especificos: revisar e contextualizar a literatura académica sobre povos indigenas,
agrobiodiversidade, quintais produtivos, seguranga e soberania alimentar, a partir de uma
perspectiva decolonial; conduzir trabalho de campo na Ilha de Assungdo, por meio da
observacdo participante e da escuta qualificada, para registrar as narrativas sobre a relagdo do
povo Trukd com o territério e os quintais, com especial aten¢do ao protagonismo das
mulheres Truka; e sistematizar as reflexdes e resultados da pesquisa para subsidiar momentos
de forma¢do nas aulas do territorio Trukd, promovendo o didlogo e o fortalecimento do

conhecimento ancestral entre educadores e alunos.

MAPA 01 — Mesorregiao do Rio Siao Francisco, Estado de Pernambuco, Municipio de Cabrobé.
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Fonte: Adaptado de DAKER, T. ef al. Health and health-care status of Indigenous people in Brazil: a
nationwide population-based study. The Lancet Regional Health — Americas, v. 40, 2024. Disponivel em:
https://www.thelancet.com/journals/lanam/article/PIIS2667-193X(24)00209-6/fulltext. Acesso em: 09 jul. 20252,

2 Produzido pelos autores e pesquisadores do PAI. As camadas base do mapa foram obtidas do Natural Earth

(http://www.naturalearthdata.com/about/terms-of-use/), sob a licenga Creative Commons Atribuicdo 4.0

Internacional (CC BY 4.0). As camadas base foram modificadas no software QGIS versao 2.18.
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CAPITULO 1: CONTEXTO DO TERRITORIO INDIGENA TRUKA

As comunidades indigenas no Brasil possuem uma enorme diversidade étnica e

linguistica. Atualmente, o Censo 2022 contabiliza a existéncia de 573 etnias e um total de 295
linguas indigenas faladas ou utilizadas nos domicilios. De acordo com os dados consolidados
pelo IBGE (2022), a populagdo indigena do Brasil chegou a 1.694.836 de autodeclarados, o
que representa cerca de 0,83% do total de habitantes do pais. Desse contingente, 51,25%
concentram-se na Amazdnia Legal. Se levarmos em conta o censo demografico de 2010, em
que o IBGE totalizou 896.917 mil indigenas e 274 linguas, observa-se um aumento
significativo na representatividade populacional, saltando de 0,47% para 0,83%. Nas regides
Norte e Nordeste estdo grande parte desses indigenas, somando 75,71% do total nacional.
Nesta divisdo, podemos relatar que a regido Nordeste corresponde ao segundo maior nimero
de individuos autodeclarados, com 528.857, o que concentra 31,20% do total do pais, e cerca
de 106.634 s6 em Pernambuco, estado que ocupa o quarto lugar no ranking de autodeclara¢ao
e vivéncia indigena. Nesse vasto panorama de povos e lutas, o Territorio Indigena Truké se
ergue com sua singularidade e forga.
A histéria do povo Truka, integrante da familia linguistica Kariri, ¢ marcada por perdas e
resisténcias. A lingua materna, por exemplo, embora em grande parte perdida, mantém sua
memoria viva em algumas palavras do cotidiano, ecoando as rupturas impostas pela
colonizag¢do que buscavam desestruturar seus modos de vida e conexao com a terra.

Registros historicos apontam uma reducao populacional significativa em 1789, e em
1792, uma grande enchente devastou a comunidade, deixando vestigios apenas da antiga
igreja (BATISTA, 2005), demonstrando a vulnerabilidade histérica do territorio. Contudo,
essa historia € permeada, acima de tudo, pelos conflitos incessantes entre indigenas e
nao-indigenas pela demarcacdo e respeito ao territdrio ao longo dos séculos XVIII, XIX e
XX. Em um ato de desrespeito historico, o Estado de Pernambuco, em 1965, ignorou toda a
documentagdo do Servigo de Prote¢io aos Indios (SPI) e adquiriu parte da Ilha de Assungio
para criar a Companhia de Revenda e Colonizagdo (CRC), trazendo novamente pessoas de
fora da aldeia que passaram a se sentir donas do nosso territorio, o que visivelmente fragilizou
as bases de uma luta ancestral, iniciada pelos mais velhos ja em 1940, pela posse da Ilha de

Assungao, terra sagrada que pertencia aos ancides que os antecederam.
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Apesar desse agravamento imposto pela criagdo da CRC e o temor da expulsdo e extingdo de
suas terras, o povo Trukd nao cedeu. Fortalecendo suas forgas, iniciou um processo incansavel
de reivindicagdo territorial, desta vez contando com o apoio da Fundacdo Nacional dos Povos
Indigenas (FUNAI). Com o auxilio do 6rgdo indigenista, averiguagdes da existéncia de
remanescentes indigenas foram realizadas em 1979 (Portaria n° 876/p DE 21/06/76),
avaliando toda a situagao agraria (OPIT, 2007). Fruto de uma luta persistente ¢ de décadas de
mobilizagdo, a posse permanente do Territorio Indigena Truka foi finalmente declarada pelo
Ministro da Justica em 1993, através da Portaria n® 315 de 17/08/96, um marco essencial para

a garantia dos nossos direitos e a continuidade do nosso modo de vida.

1.1. O Territorio Truka: Histéria, Organizacdo E Cosmologia Em Resisténcia

Mesmo com a auséncia de registros, ainda se corre a historia de como os colonizadores
chegaram ao territorio Trukd, muitos ainda citam que os mesmo ndo aceitaram o nosso jeito
de ser e que tinham total interesse nas terras do territorio, devido as riquezas naturais
existentes. Segundo alguns dados, depois da chegada dos portugueses ao litoral nordestino,
vieram os holandeses e espanhois. Junto aos homens brancos, como eram chamados, também
vieram os padres, nessa época eles representavam a Igreja Catdlica Romana. Algumas dessas
informagdes pode ser acessada na obra “No Reino da Assung¢io Reina Truka” (Trukd, 2007)*.
Nesse periodo da histéria, Dom Pedro, teria mandado o seu braco direito, Tomé de Souza,
pessoa de sua confianga e o primeiro governador geral do Brasil, que por sua vez, possuia
como sua pessoa de confianga Garcia D’Avila, funcionario da coroa portuguesa. Segundo a
OPIT (2007), em seus relatos, ao chegar no Brasil, um dos primeiros passos foi tomar posse
de vérias extensdes e terras.

Uma dessas posses de terras foi justamente no territério Trukd, meu povo pauta que
Garcia D’Avila queria posse das terras, mas eles ndo deram. Ele teria levado muitas cabegas
de gado para a ilha de Assun¢do, e assim inserido os ndo indigenas para assim tomar conta
dos animais. Nesse contexto, ocorriam diversas brigas, os relatos contam que além das
tentativas de invasdo das terras, os gados colocados nas terras comiam as plantagdes, o que
levou os indigenas a comer esses animais.

O que consequente fez com que os D’Avila, dessem queixa ao governo
pernambucano, que usou da forca bruta para tirar os indigenas das ilhas. A organizagdo de

Professoras Truka relata que houve uma resisténcia por parte dos indigenas, mas, devido a

?Obra escrita pela Organizagdo das Professoras Indigenas Truka (OPT) grupo de mulheres indigenas do povo
Truka, que atuam na luta pela educagio escolar indigena e garantia dos direitos do seu povo na educagio escolar.
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posse de armas de fogo por parte dos portugueses, os nossos antepassados foram vencidos.
Elas relatam, que houve uma evasdo por completo da Ilha de Assun¢do, mas foi devido a
essas lutas que os Kariri, nossos antepassados se deslocaram para outras terras como
Rodelas-BA, Aguas Belas - PE, e outros lugares que ndo foram pautados. Os que sairam da
Ilha, ndo voltaram mais, assim, se refazendo nesses lugares, os que ficaram acabaram por se
rendendo e se misturando com negros, nao indigenas e indigenas de outras etnias.

Ainda na narrativa obtida por esses relatos, a partir de 1573, esses colonizadores continuaram
com as invasdes, na perspectiva de obter mais terras. Mas foi na metade do século XVII, que
os colonizadores chegaram invadindo o curso do Rio Sdo Francisco, inserindo seus gados e
introduzindo vilas, pardquias e assim, formando a cidade. Os ancides relatam, que no mesmo
periodo foi instituido uma lei chamada de Marqués de Pombal, onde tentaram a todo custo
expropriar as nossas terras, criando uma legislacdo para integrar os indigenas a sociedade
urbana da época, nos inserindo no meio dos nao indigenas, o que afetou a vida dos indigenas
do Sertao do Sao Francisco.

e Alvard de 14/04/1755, onde pautava que os indigenas eram iguais aos colonos e
incitava os casamentos de indigenas com os ndo indigenas;

e Lei de 06/06/1755, que ditava a maneira de como os indigenas deveriam se
organizar dentro das suas comunidades, buscando assim uma colonizagdo de forma
mais rapida;

e Alvard de 07/06/1755, os colonizadores tinham a posse de administrar as aldeias,
para os proprios indigenas. Nos relatos dos mais velhos, essa legislagdo colocou
indigenas contra indigenas, pois os mesmo ndo eram liderancas escolhidas pela
comunidade e sim pelo governo da época®.

Segundo OPIT (2007), foram trés séculos de dominagao e desrespeito para com 0s povos
indigenas da regido, e que todo esse processo ainda teve continuacdo. No século XIX, a
historia do povo Truké foi brutalmente marcada pelas diversas disputas com os chamados

7599

“poderosos de Cabrobd””, que tinha como objetivo ndo sé possuir as nossas terras, mas
também controlar toda a criacdo animal e tornar a comunidade mao de obra escrava. Isso,

por sua vez, levou a uma piora, segundo o coletivo de professoras indigenas Truka e ancides

* As informagdes referentes as leis mencionadas neste estudo foram primordialmente coletadas a partir de fontes
orais, refletindo o conhecimento ancestral ¢ as narrativas do povo Truka. Adicionalmente, essas informacdes
foram complementadas por registros da Organizagdo dos Professores Indigenas Truka (OPIT), datados de 2007.
E fundamental salientar que a existéncia e a aplicabilidade formal de algumas dessas leis ainda estdo sob analise.
5> Express3o usada para classificar os mais influentes da cidade, referindo-se as pessoas que exerciam poder ou
influenciavam nas decisdes da época.
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no ano de 1845, o Imperador do Brasil D. Pedro II publicou uma espécie de regulamento®
que reduzia a legitimagdo para os atos da vida civil dos indigenas, tornando-os semelhantes
a criangas Orfas. Visto que o governo pretendia se apossar de uma vez por todas das terras, e
assim o fez (OPIT, 2007).

Conta-se que nessa época, os indigenas que tivessem casado com ndo indigenas ou
possuissem filhos com os mesmo, e que se aprendessem os seus costumes, ndo eram
considerados mais “indios”. Isso porque a Lei do Pombal obrigava. Segundo o coletivo de
Professores Indigenas Trukd, no decorrer dos anos, a Secretaria de Estado dos Negocios e
Agricultura, Comercio e Obras Publicas, atualmente conhecido como Ministério da
Agricultura, determinou a extin¢do de trés das aldeias localizadas no Vale do Sdo Francisco,
no ano de 1872, entre elas a Aldeia de Assuncgdo, segundo a existéncia de documentos
oficiais, OPIT (2007).

Nesse vasto panorama de povos e lutas, o Territério Indigena Truka se ergue com sua
singularidade e forga, nas historias que meu povo relata, ndo hé desisténcia perante a essa
luta. Pois naquela €poca existia uma lideranga em que a comunidade confiava para dar forca e
continuar a lua, chamavam de “o nosso capitdo”, para a comunidade ele era o maioral da
Aldeia da Assuncdo, conhecido como Capitdo Bernardino, segundo a comunidade e a
organizacio de professoras, em 1857, ele escreveu para a Diretoria Geral dos “Indios” em
Pernambuco e denunciou toda a violéncia ocorrida, exigindo solu¢des e providéncias perante
os casos de extorsdes extremamente violentas que vinham sofrendo, além dos casos de
assassinatos.

Os relatos salientam que Bernardino informava que, apds a independéncia do Brasil, as
pessoas que detém demais poderes na regido, tomaram posse da Ilha da Assun¢do e de todos
os bens que nela possuiam, incluindo as rogas, criagdes e até as casas dos indigenas.

Os saberes ancestrais dos Truka revelam uma profunda conexdo com a terra,
manifestada em uma cosmologia que dita as relagdes com o ambiente e a vivéncia no

Territorio Indigena Ilha da Assungdo, permeada por rituais e crencas que asseguram a

¢ As informagdes de leis estdo sendo baseadas em fontes orais € registros da OPIT(2007). E ainda esta em analise
a sua existéncia.
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continuidade da vida e da cultura. Eis que através dessas lutas, da conexdo com a terra e
toda essa cosmologia, surge o que se chama de “Escolha dos encantados”™, se conta que foi
através de um sonho que os Encantos direcionaram Acilon Ciriaco, uma das liderancas mais
respeitada e que ajudou na luta e conquistas da comunidade, a dar continuidade a luta do
territério. Meus ancidos contam que Acilon passou muito em uma espécie de paralisia e que
no seu despertar, trouxe a noticia de que lhe foi solicitado pelos nossos antepassados para ser
a pessoa que uniria novamente todo o povo Trukd, descendente dos Kariri.

Acilon desacreditado ndo deu importancia, e a partir dali conta-se que foi ficando
doente. O que acreditamos que se um encanto vem em terra e te conta algo ou te mostra em
sonho e vocé ndo dd importancia, eles podem te castigar, nesse caso, acredita-se que os
Encantados tenham castigado Acilon, para mostrar a sabedoria e como iniciar os trabalhos da
ciéncia encantada. E em um certo dia, ele comegou a cantar uma linha de Toré junto com
alguns parentes, e que a partir dali todos cairam no chdo, e foi através de um ancido chamado
Jodo Amaro, que eles retornaram, pois ele ja conhecia como trabalhava com a ciéncia
encantada, e foi assim que Acilon deu continuidade ao chamado.

Nesse universo de saberes e praticas, o Toré emerge como uma de suas mais
expressivas manifestagdes, um pilar fundamental para o fortalecimento do povo. Entre nos, o
Toré ¢ considerado um ritual central. Em relatos de ancides e nas poucas escritas sobre meu
povo, o Toré era também chamado de “folga dos indios” ou “brincadeira dos caboclos”. Em
minha infancia, eu compreendia este rito como uma forma de diversao, um festejo tipico dos
"caboclos". Ele consiste no agrupamento de diversos parentes, divididos entre os que dangam
e os que cantam — estes ultimos, conhecidos como cabeceira ou linha de frente, sdo
responsaveis por puxar as linhas cantadas para nos conectar com o mundo espiritual. Todos se
reinem em um local aberto, com o objetivo ndo apenas da diversdao, mas da reafirmacao de
nossa identidade e conexao espiritual.

O Toré, em sua composicdo e movimento, ¢ caracterizado por um grupo que se
distribui em duas fileiras paralelas. Essas fileiras podem se transformar em uma Unica,
evoluindo ao compasso da batida marcante dos maracas e dos assovios dos apitos, que entoam
a forca dos encantados e do proprio territério. Nessa dinamica ritualistica, em todos os Torés,

h4 ao menos duas pessoas sentadas de forma fixa na cabeceira (Ver Fotografias de nimero 2 e

3).

"Encanto é definido entre os Trukd como sendo o espirito de um indigena, que depois da vida, continua ligado
aos seus e pode se fazer presente durante os rituais, através do processo de incorporagao.
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Vista Do Toré No Terreiro Do Principal - Bica. Fotos: Autorais

Essas liderangas, de grande destaque na comunidade, sdo cruciais para a condu¢ao do ritual: a
primeira é reverenciada como mestre, ¢ a segunda como contramestre. E neste contexto que
figuras como Dona Maria, conhecida na comunidade como “Dona Maria Viuva”, detentora de
saberes ancestrais profundos e uma das guardid de nossa memoria, se destacam, sendo um
exemplo vivo da relevancia dessas pessoas que guiam o ritmo e a espiritualidade do ritual,
assegurando a transmissao do conhecimento e a manuten¢ao da conexao com o sagrado.

Nesse vasto e intrincado sistema de saberes, destaca-se a relagdo do meu povo com o
Opard, o Rio Sao Francisco, que emerge como um pilar central e indissocidvel de nossa
existéncia. Rodeado pelas suas aguas, com inicio na ponta de cima da Ilha, abrindo-se em dois
rios, onde chamamos de rio grande e rio pequeno, e terminando na ponta de baixo onde
conhecemos como “boca do brago”. Para além de uma fonte de recursos hidricos, ele ¢
compreendido como uma entidade viva, um elo espiritual e ancestral que nutre ndo apenas o
corpo, mas a alma e a nossa histdria. Ele ¢ a propria artéria de nossa vida, fonte de nossa
subsisténcia e palco de nossas celebragdes e rituais mais profundos. O rio ndo ¢ apenas agua;
¢ memoria, € luta, e futuro.

A partir de uma abordagem que integra a histéria e a dimensdo do nosso sagrado, o
que para muitos € apenas um rio, para nds representa a totalidade da vida, tanto em seu
aspecto material quanto imaterial, afirmando sua centralidade através de um complexo
conjunto de significados e usos. Na sua materialidade e existéncia, a vida produtiva e

doméstica da comunidade Truka é profundamente imbricada com a vida fluvial. O fluxo das



22

atividades de trabalho e as alternancias ecoldgicas sazonais se articulam de forma a produzir
condi¢des de vida indissocidveis das relagdes que as pessoas mantém com seu meio. Como
destacam Zhouri e Oliveira (2012, p. 199), as praticas e os conhecimentos locais compdem
um sofisticado sistema de uso de recursos, com um fino ajustamento entre as capacidades
ecoldgicas das areas e o potencial de produgdo agricola. Nesse sentido, a organizacdo dos
espacos ¢ a classificagdo do ambiente estdo intrinsecamente relacionados a fatores como: as
qualidades do solo e sua adequacdo a determinados produtos, o calendario agricola e as
variagoes sazonais na pluviosidade, a disponibilidade de forca de trabalho doméstica, além da
capacidade de alocacdo dos produtos e as necessidades didrias das familias.

Contudo, essa intrinseca relacdo material foi profundamente afetada pela perda do regime
natural das aguas do Rio Sdo Francisco, consequéncia da constru¢do de barragens iniciada na
década de 1970, notadamente a Usina Hidrelétrica de Sobradinho e que se acentuou ainda
mais com o projeto do governo na transposi¢ao do Rio Sdo Francisco. Tal intervencdo esta na
origem de uma severa desestruturacdo da cadeia produtiva baseada nas inundagdes sazonais
das margens do rio e dos desequilibrios ambientais vivenciados, como o assoreamento,
escassez de algumas espécies de peixes e plantas nativas que formavam uma prote¢ao nas
margens do rio, fendmenos que sdo constantemente denunciados por nosso povo Truka.

No que concerne ao plano imaterial, e buscando compreender a territorialidade do
grupo pela vivéncia religiosa, constata-se a existéncia de relacdes profundas com lugares
mitologicos e cosmoldgicos. Ha na Ilha de Assungdo lugares-morada de encantados, espagos
significativos para a memoria coletiva e locais de praticas ritualisticas. A partir de reflexdes
sobre as relagdes ambientais Truka, percebe-se a existéncia de lugares de valor indescritivel e
incomensuravel, considerados sagrados na experiéncia e vivéncia territorial. A agdo de
grandes obras e empreendimentos ameacam justamente a integridade desses lagos. Existem
também profundas dimensdes emocionais implicadas nessas experiéncias, com a dimensao
afetiva da ligacdo com o territorio emergindo como central na relagdo entre o grupo e seu
ambiente. Do mesmo modo, a memoria coletiva ¢é intrinsecamente vinculada a afetividade e
emotividade das pessoas.

Pela etnografia, percebo que a especificidade do lugar, do territorio aquatico Truka,
estd na origem de uma territorialidade religiosa Uinica e insubstituivel. Exemplo disso ¢ a
importancia das correntes das aguas na ritualistica Truka e a relevancia do rio e seus seres no
ambito cosmologico Lembro-me de uma historia que minhas tias contavam sobre essas
correntes das aguas. Infelizmente, existem relatos que nao podem ser transmitidos em sua

totalidade, mas, em recorte dessa historia, minhas tias relatavam que uma ancia tinha ficado
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presa nas correntezas, onde s6 pode sair com a chegada da minha avo, que, nessa época,
estava de resguardo de um dos meus tios mais novos. Assim, em uma espécie de ritual, a
ancid conseguiu se soltar, ela e minha avo se mantiveram conectadas.

E comum ouvir, entre nds, que as correntes das aguas sdo protetoras dos Truka, e que
delas provém a for¢ca do povo. Algumas liderancas nos ensinam que o nosso trabalho como
indigena ¢ aberto mais € pelas 4guas, mas tem o trabalho das matas e da jurema que ¢ o que
rege, mas para alguns a legitimidade vem das dguas. A Jurema (Mimosa spp.), inclusive, ¢
amplamente utilizada e consumida nas comunidades indigenas do Nordeste, agregada ao
ritual do Toré, representando o coracdo da religiosidade do povo Truka e a base de nossa
identidade étnica. Para nds, o mundo ¢ povoado por Encantados, que sdo nossos ancestrais
transformados em seres espirituais e que sao associados e ligados a natureza. A existéncia da
mata, por exemplo, se da por seu dono ter permitido e protegido, Manoel da Obra € seu nome;
nela, nada se pega ou se tira sem sua permissao. Essas relagdes politicas com seres encantados
e ndo-humanos sdo compreendidas pela antropologia como cosmopolitica (Viveiros de Castro,
2015). E por meio desses seres que temos a permissdo de como agir e proceder diante de
qualquer situacdo e os cuidados que precisamos tomar. Sdo os lideres que a “ciéncia dos
encantados” escolhe como responsaveis para que nossos costumes nao se percam; ¢ através de
seus ensinamentos que as liderancas e demais membros da comunidade seguem mantendo
toda a tradi¢do e ritual de pé.

A nossa conduta territorial manifesta a existéncia de relagdes dialdgicas entre a
sociedade Truka e o ambiente indissociavel de seus habitantes ndo-humanos. De fato, ha seres
encantados que atuam como reguladores dessas relacdes, sendo donos e moradores dos
lugares, com os quais mantemos relagdes de reciprocidade e simetria. Nesse contexto, no caso
da transposi¢do, encaramos como uma violéncia local. Para meu povo, fazer construcdes e
barragens sem pedir licenga aos donos encantados deixa mais que explicito a nossa relacao
com o uso dos recursos e do territdrio e, por extensdo, afirma a necessidade de que qualquer
intervengdo no territorio somente ¢ pensavel a respeito das relagdes cosmoldgicas. Diante
disso, toda e qualquer conduta territorial possui elos que se interligam a visdo cosmologica da
natureza. Para se ter respeito por si mesmo, € necessario possuir respeito pela natureza, o que
afirma o nosso respeito pelos encantados.

Ao explorar as relagdes ecoldgicas Trukd, destaco as entidades encantadas presentes
na natureza como agentes portadores de intencionalidade, capazes de agir sobre determinada
realidade. Esses seres encantados influem na acdo dos humanos sobre o ambiente e mantém

relagdes de reciprocidade com os seres humanos. Isso se concretiza na relacdo de respeito e
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zelo com os encantos e os lugares por eles habitados; o primeiro ponto ¢ o pedir a autorizagao,
em forma de didlogo e oragdo, quando queremos intervir no meio ambiente para utilizar seus
recursos ou apenas apreciar, € no cuidado no cumprimento das obrigacdes com as entidades.
Isso inclui desde a tirada de um galho até a entrada para se banhar nas aguas do Opara. Sao
esses seres cosmolodgicos, como classifica a academia, que regulam a nossa interven¢do no
ambiente, a partir de uma série de regras e reciprocidades, cujo a quebra dessas regras podem
levar ao adoecimento do individuo.

Em um entendimento dessa relagdo cosmolodgica propria do meu povo para o das
construgdes civis — barragens, transposi¢do e da a¢do desenvolvimentista planejada quando
pautamos o “pedir licenga para tais construgdes”, isso comprova um choque no contexto da
logica. Isso porque as nossas inter-relagdes com os recursos da natureza sdo reguladas pelos
encantados, o0s nao-humanos. Segundo as nossas vivéncias, essas intervencoes
desenvolvimentistas deveriam seguir a logica de reciprocidade e respeito. Em pauta atual
sobre o bem viver, isso nos leva a reflexdo sobre a existéncia de diversas logicas e formas
praticas de se relacionar com o ambiente. O que se explica é que inferimos que a sociedade,
seres encantados, animais e plantas, pedras, entre outros, partilham o mesmo pertencimento
ao ambiente. Contudo, existem outras visdes de mundo que fundamentam outras formas de
agir, representadas neste caso especifico pelos planejadores das hidrelétricas, cuja cosmologia
torna possivel e molda certo tipo de relagdo extrativista com o ambiente. De todo modo, o
convivio com os encantados ja tem se alterado com as crescentes intervengdes no territorio € o
processo de urbanizacdo, demonstrando os desafios impostos a cosmologia Truka.

Devido a essas intervengdes atualmente, as aguas que banham o territorio estd doente
como dizem os mais velhos, boa parte do seu fluxo esta poluida por restos industriais, dejetos
humanos, e metais pesados, como aponta um estudo feito pela Embrapa Semidrido em 2013,
essas grandes induUstrias, barragens e pareddes, facilitaram para que esses problemas

chegassem até as nossas aguas (Ver fotografias 4 e 5).
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Através dessa contaminacdo, houve uma perda significativa nos peixes, nas cagas, nas
matas ciliares, nas plantas medicinais® como Marcela (Anthemis coutula L.) € o Junco
(Acorus gramineus) (FLORA DO BRASIL 2020, [2020]) ,que ocupavam o leito do rio. E em
muitas historias conta-se que o rio vem sofrendo perda das suas matas ciliares desde a invasao
do colonizador, o que fez com que algumas espécies desaparecessem de quase toda a margem,
como no caso do Jatobazeiros (Hymenaea courbaril L) e Ingazeiras (Inga edulis Mart.),
arvores nativas que sdo responsaveis pelas construgdes das barrancas usadas no territorio, e

com as auséncias dessas arvores, nota-se que as margens vém ficando cada vez mais estreitas.

1.2. O Territorio Truka No Contexto Do Semiarido Pernambucano

O Semiarido brasileiro, com suas peculiaridades climaticas e geograficas, representa
um cendrio ndo apenas de resiliéncia, mas de for¢a e adaptagdo, onde a vida floresce em meio
a desafios hidricos e ambientais. Nesse vasto bioma, a Caatinga, com sua vegetacao adaptada
a escassez de dgua e solo pedregoso, ¢ muito mais do que uma paisagem; ela ¢ um palco de
saberes e praticas ancestrais. Para o povo Truka, inserido na regido do baixo-médio Rio Sao
Francisco, em Pernambuco, a convivéncia com o semidrido ndo ¢ apenas uma questdo de
sobrevivéncia, mas uma relagdo profunda que molda nossa cultura, nossas estratégias de
subsisténcia e nossa propria cosmologia. E nesse contexto de secas prolongadas e chuvas
irregulares que as comunidades indigenas desenvolveram sistemas de manejo da terra e dos
recursos hidricos que garantem a continuidade da vida e a manutengdo da agrobiodiversidade,
destacando a complexidade e a sabedoria inerentes a nossa vivéncia territorial.

Para nos, povo Trukd, a Caatinga se denomina simplesmente como Mata. Essa
designacao reflete uma relagao ancestral e intima com o bioma, compreendendo-o ndo como
um ambiente arido, mas como uma fonte vital de existéncia. Meus antepassados, € nés hoje,
pautamos sua importancia na propria sobrevivéncia, pois € através da vasta vegetagdo que se
faz presente na natureza que tiramos o sustento. A Mata ¢ a fornecedora incessante de
matéria-prima para nossos artesanatos, que carregam nossa cultura e historia; das plantas
medicinais, que curam nossos corpos ¢ espiritos; e da ciéncia para nossos rituais, que
conectam o mundo material ao espiritual. A vida existente nessa Mata, muitas vezes
subestimada por olhares externos, ¢ para n6s uma abundancia pulsante, um territorio vivo que

oferece tudo o que precisamos para viver em equilibrio, reafirmando nossa identidade e

8 Para explicar que as informagdes sobre as plantas (flora) e animais (fauna) foram baseadas em FLORA DO
BRASIL 2020. R10 de Janeiro: Jardlm Botanlco do Rio de Janelro, [2020] Disponivel em:

57F95AED633BF488B5FF6#C0nd1ca0Tax0nCP Acesso em: 25 jul. 2025.



https://floradobrasil.jbrj.gov.br/reflora/listaBrasil/PrincipalUC/PrincipalUC.do%3Bjsessionid%3D1CCF885B40857F95AED633BF488B5FF6#CondicaoTaxonCP
https://floradobrasil.jbrj.gov.br/reflora/listaBrasil/PrincipalUC/PrincipalUC.do%3Bjsessionid%3D1CCF885B40857F95AED633BF488B5FF6#CondicaoTaxonCP
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autonomia.

1.3. Agrobiodiversidade, Agricultura Familiar E A Importincia Dos Quintais Produtivos:

Saberes E Praticas Truka

A agrobiodiversidade abrange trés niveis de diversidade: a diversidade de espécies, a
diversidade entre espécies e a diversidade dos ecossistemas (MACHADO et al., 2008). Nesse
contexto, as intervengdes humanas tornam-se fundamentais para sua compreensao, pois se
articulam com diferentes praticas de manejo dos agroecossistemas, conhecimentos e saberes
tradicionais. Estes, por sua vez, demonstram uma profunda inter-relacdo com os festejos, a
gastronomia e as cerimOnias e/ou rituais religiosos das comunidades. Conforme Morais et al.
(2018), a agrobiodiversidade pode ser compreendida como a parcela da biodiversidade
biologica relevante para a alimentagdo e a agricultura, incluindo todos os componentes que
formam os agrossistemas, sejam eles espécies domesticadas ou semi-domesticadas. Tais
componentes se desenvolvem tanto por selecdo natural quanto por intervengdes humanas e
suas interagcdes com o0s recursos genéticos € o ambiente, a partir de praticas de manejo
agricolas desenvolvidas ao longo do tempo.

Em uma que visdo ndo abrangente todo os povos indigenas, a agrobiodiversidade
também se classifica com uma visdo que mostra as relagdes entre a religido, com a vivéncia e
inclui todo os seres visivelmente e invisivel, mas que sabemos que se fazem presentes dentro
da natureza, que podem ser interpretados como o Toré¢, a agricultura e a relacdo com os
encantados, desencarnados e sonhos. O que se traduz , as relagdes entre as praticas agricolas e
religiosas possuem afinidades milenares, resistentes ao ““ progresso e desenvolvimento” da
humanidade e que fortalecem a identidade do povo a partir dos rituais ¢ das memorias que
reavivam a forca e a luta dos ancestrais, sendo inclusive destacadas através de pinturas que
remetem a essa relacdo, vejo isso também nas trocas que pude ter com Iran Xucuru, parente
do povo Xucuru de Ororuba.

Almeida et al. (2014) ressalta a importancia dos quintais como sistemas tradicionais
empregados em regides de clima tropical e adotados por familias em zonas rurais, urbanas ou
periurbanas. A biodiversidade presente nesses quintais exerce um papel crucial na seguranga
alimentar e nutricional das familias e de suas comunidades. Isso se da pela diversidade vegetal
e animal que oferecem, além de contribuirem, total ou parcialmente, para a renda familiar. Os
quintais, portanto, fornecem uma ampla variedade de plantas uteis, consolidando-se como

uma estratégia eficaz de subsisténcia. Suas estruturas e fungdes estdo intrinsecamente ligadas
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ao desenvolvimento social, cultural e agricola das comunidades (FALL et al., 2002). Esse
sistema de produgdo caracteriza-se pela combinagdo de arvores, herbaceas e arbustos,
frequentemente associados a criacdo de animais no entorno das propriedades. Oakley (2004)
destaca que ¢ precisamente nos quintais que se encontram diversas espécies subutilizadas,
muitas vezes ndo comercializadas ou sem classificagdes domésticas amplamente conhecidas,
mas que possuem grande variedade e sdo denominadas Plantas Alimenticias Nao
Convencionais (PANC).

A conceituagdo académica das Plantas Alimenticias Nao Convencionais, embora
valiosa para a visibilidade de espécies subutilizadas no contexto urbano e industrial, impde
um questionamento crucial quando confrontada com os saberes e praticas ancestrais dos
povos indigenas. Para no6s, que vivemos em profunda conexdo com o territorio, essas plantas
nunca foram "ndo convencionais". Pelo contrario, elas constituem a base de nossa soberania e
seguranca alimentar, de nossos sistemas de satide e de nossa propria cosmologia, sendo parte
integrante do cotidiano e da memadria coletiva.

A academia, ao utilizar o termo PANC, revela uma perspectiva que, inadvertidamente,
centraliza o conhecimento ocidental e urbanizado, "descobrindo" e nomeando aquilo que ja ¢
conhecido, manejado e consumido por séculos por comunidades como a do meu povo. Esse
movimento de rotulagem pode desconsiderar as complexas relagdes ecologicas, culturais e
espirituais que esses alimentos representam em nossos territorios. Um exemplo contundente
dessa desconexao ¢ a semente da favela, conhecido como favela de cachorro (Cridoscolus
quercifolius ), uma planta emblematica da Caatinga e da regido do semidrido onde se situa
territorios como os Truka, Tumbalald, Tuxa e entre outros. Embora para a 16gica convencional
essa semente possa ser classificada como uma PANC ou para territérios urbanos algo
incomivel, para muitos povos, ela ¢ um alimento tradicional, parte essencial das dietas e de
saberes culindrios, transmitidos de geracdo em geragdo. A sua utiliza¢do e o seu preparo siao
manifestagdes vivas de uma agricultura familiar e de uma relagdo com a agrobiodiversidade
que precede e transcende qualquer categorizacdo externa. Ao '"convencionalizar" o ndo
convencional, corremos o risco de desvalorizar o conhecimento origindrio e as praticas que
permitiram a manuten¢ao dessas espécies por milénios. A verdadeira relevancia dessas
plantas, do ponto de vista indigena, reside ndo apenas em seu valor nutricional, mas em sua
capacidade de contar a histéria de um povo, de materializar a resisténcia ¢ de reafirmar a
conexao indissociavel entre cultura, territorio e identidade.

A analise das politicas de fomento que circulam entre as redes sociais € nos espagos do

territorio destinados ao povo Trukd revela uma tensdo profunda entre o desenvolvimento
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econdmico proposto pelo Estado e a preservacdo do modo de vida indigena. Videos
institucionais recentes do Ministério dos Povos Indigenas (2025)°. Exibem, como exemplo de
"sucesso", sistemas de producdo baseados na criacdo de aves em gaiolas, piscicultura em
tanques-rede e monoculturas de frutiferas de exportacdo (manga e acerola) dentro do
territorio.

Contudo, sob a dtica do movimento social com pautas diretas a Agroecologia
Indigena, esse modelo ¢ objeto de contestagdo. O confinamento animal em gaiolas e a
producao de peixes em cercamentos hidricos colidem frontalmente com a nogao de liberdade
e o respeito aos seres vivos que fundamentam nossa cosmologia. Como salienta a critica do
movimento agroecologico indigena, esse fomento ndo atende as vivéncias tradicionais; ao
contrario, ele assimila a ldgica da agricultura convencional que privilegia a renda monetaria
imediata em detrimento do policultivo diverso e da saude do ecossistema.

Essa logica produtivista ignora o passivo socioambiental gerado pelos megaprojetos na
regido. Conforme dados do Mapa de Conflitos (FIOCRUZ, 2024), o povo Truké convive com
a violéncia sistémica e os impactos da transposi¢do do Rio Sao Francisco. Uma das liderangas
indigena ¢ enfatica ao denunciar o colapso ambiental: "Sao trés mil hectares totalmente
comprometidos com a salinizagdo", fruto de projetos de irrigagdo mal planejados que
transformaram terras férteis em 4reas improdutivas. Portanto, o fomento que foca na
tecnologia convencional muitas vezes aprofunda a dependéncia quimica e mecanica,
acelerando a perda da agrobiodiversidade que os quintais ancestrais tentam proteger. Essa
logica ainda coloca em risco a integridade de diversas espécies nativas fundamentais para a
cosmologia e a cultura material Truka. Entre elas, destaca-se a Jurema-preta (Mimosa
tenuiflora), encontrada nas areas de mata e preservada pelos detentores do saber para a
producao da bebida sagrada. Da mesma forma, espécies como o Angico (Anadenanthera
colubrina), essencial para a producdo de artesanatos, e o Caroa (Neoglaziovia variegata
(Arruda) Mez) — espécie de natureza resiliente que se manifesta em nichos de preservacao
sem ocupagdo humana — que podem sofrer com a negligéncia de projetos que priorizam o
exotico em detrimento do origindrio.

Ao contrario do que se prega nos discursos desenvolvimentistas,embora a evolucao

técnica e agricola dentro dos territdrios seja necessaria para a sustentabilidade economica, ¢

? Cf. TRUKA, Erlon. [Relato de resisténcia e manejo territorial]. Instagram: @erlon_truka, 2022. Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/DM?2i91yOl 1/. Acesso em: 09 fev. 2026. Este registro audiovisual materializa a
critica a0 modelo de fomento convencional mencionado no texto, ao evidenciar que a autonomia do povo Truka
ndo reside na logica do confinamento ou da monocultura exportadora, mas na manuten¢ao de uma relagio ética e
espiritual com os seres do territorio.


https://www.instagram.com/reel/DM2i91yOI_l/
https://www.instagram.com/reel/DM2i91yOI_l/
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imperativo analisar criticamente seus impactos. Observa-se, por exemplo, que a introduc¢do de
modelos convencionais resultou na chegada massiva de agrotoxicos, cujas marcas sao visiveis
no descarte incorreto de embalagens plasticas abandonadas nos terrenos, evidenciando uma
aplicacdo tecnicamente inadequada e culturalmente agressiva ao solo sagrado. Portanto, a
transi¢do para modelos de producdo intensivos ndo apenas ameaga o policultivo ancestral,
mas introduz passivos ambientais que comprometem a saide coletiva e a soberania do
territorio.

Para o povo Trukd, em particular, os quintais transcendem a mera funcao produtiva.
Eles sdo espacos de memoria, transmissdo de saberes e resisténcia cultural, onde a
agrobiodiversidade reflete diretamente a nossa relacdo ancestral com a terra e com o Opara.
As praticas de manejo nesses quintais como policultivo e consorciagdo, selecio e conservagao
de sementes, uso de adubagdo organica e manejo de residuos, o conhecimento das plantas
medicinais e seus usos sdo transmitidas de geragdo em geracdo — especialmente pelas
mulheres Trukd, guardids desses conhecimentos — mesmo sem saberem a conceituagao
correta, configuram-se como um testemunho vivo da agricultura familiar adaptada ao
semiarido e dos ciclos naturais do rio. E nesses espagos, marcados pela diversidade de
espécies cultivadas e pela sabedoria popular, que se manifesta ndo apenas a capacidade de
subsisténcia, mas também a persisténcia de nossa identidade e a resiliéncia frente as
intervengdes externas. A importancia desses quintais para a autonomia alimentar e cultural do
povo Truka serd aprofundada ao longo desta tese, através da escuta qualificada e da analise
das narrativas dos nossos parentes, permitindo que suas vozes e vivéncias emergem como

elementos centrais da discussao.

CAPITULO 2: AS MINHAS ESCREVIVENCIAS E O CAMINHO DA PESQUISA
2.1. A Epistemologia do Testemunho: A Abordagem de Grada Kilomba e a

Perspectiva Indigena

Além da metodologia etnografica, que busca compreender a cultura a partir da
perspectiva interna do povo, esta pesquisa serd enriquecida pela abordagem proposta e
executada pela renomada psicéloga negra e teorica interdisciplinar, Grada Kilomba. Em sua
obra "Memorias da plantagdo: Episddios de racismo cotidiano" (KILOMBA, 2008), a autora
emprega uma metodologia que transcende a neutralidade académica convencional,
reconhecendo o valor fundamental das narrativas pessoais e dos afetos no campo da produgao

de conhecimento. Kilomba desafia a ideia de um saber desinteressado, argumentando que a
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propria posicao do pesquisador e sua vivéncia sdo constitutivas do conhecimento produzido.

Seguindo o exemplo de Kilomba, que utilizou essa abordagem para dar voz as
experiéncias das mulheres afro-alemas, pretendo compartilhar relatos subjetivos da minha da
propria experiéncia como mulher indigena Truka. Essa escolha metodoldgica ndo € apenas um
recurso narrativo, mas um posicionamento epistemoldgico. Minha trajetoria pessoal e meu
pertencimento ao povo Trukd ndo sdo meros objetos de estudo, mas lentes pelas quais a
realidade ¢ compreendida e interpretada. Tal perspectiva se alinha com o que Kilomba propde
ao contribuir para "uma epistemologia que inclua o pessoal € o subjetivo como parte do
discurso académico, pois todas/os nds falamos de um tempo e lugar especificos, de uma
historia e uma realidade especifica - ndo hé discursos neutros" (KILOMBA, 2019, p. 58).

Desse modo, ao entrelagar minha subjetividade e minha voz indigena no plano de
trabalho, este principio metodoldgico se revela de grande importancia para uma execugao
efetiva e decolonial da pesquisa. Ele permite que a experiéncia vivida ndo seja apenas um
objeto de estudo distante, mas uma fonte legitima de saber, enriquecendo a andlise da
agrobiodiversidade e das relagdes de género nos quintais Trukd a partir de uma perspectiva
situada, engajada e intimamente conectada com a realidade do meu povo. Essa abordagem ¢,
portanto, um pilar fundamental para uma pesquisa que busca descolonizar saberes e reafirmar
a autonomia epistémica indigena.

Embora o Territério Truka compreenda uma dimensao de 5.769 hectares, esta pesquisa
circunscreve-se especificamente a Aldeia Caatinga Grande. A escolha dos entrevistados recai
sobre as poucas matriarcas que ainda estdo entre nds e os jovens da comunidade. Tal recorte
justifica-se pela transi¢do geracional em curso, visto que muitas das matriarcas antigas ja se
ancestralizaram, tornando o didlogo com as atuais detentoras do saber e com a juventude um
ato urgente de preservacdo da memoria. O dialogo partiu de mulheres que viveram a
agricultura e partilharam histérias de manejo e existéncia no territorio.

Para garantir a protecdo das identidades e o anonimato das participantes, adotou-se
uma codificacdo baseada na relagdo entre ancestralidade e renovagao, utilizando pseudonimos
que remetem a elementos vegetais simbolicos da Caatinga e do Territério Truka. As
matriarcas foram identificadas por nomes de arvores de vida longa e robusta (ex:
"Interlocutora Angico", "Interlocutora Aroeira"), enquanto os jovens foram identificados por
plantas de ciclo de renovacdo ou florescimento (ex: "Interlocutor Juazeiro", "Interlocutor
Umbuzeiro"). Este procedimento assegura que a autoria das falas seja respeitada e vinculada a
sua representatividade geracional, salvaguardando a privacidade individual e a seguranca das

residentes da Aldeia Caatinga Grande contra possiveis exposi¢des, mantendo a conexao
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simbolica com o bioma.

Como pesquisadora indigena inserida no territorio, a observag¢do ocorre "de dentro",
identificando a dimensao social contundente dos quintais. Observa-se que esses espacos sao
transmitidos entre geragdes através da pratica cotidiana: o levar, ainda crianga, o filho para os
rogcados. Nesse ambiente, o saber ndo ¢ mediado por licdes formais, mas pela resposta as
curiosidades da crianga diante do fazer agricola, consolidando o quintal como uma escola de
vida ancestral. Nos quintais a relacdo entre parentesco e espaco geografico manifesta-se na
dinamica sucessoria das habitagdes. No Territorio Truka, € comum que, ao casarem, os filhos
construam suas residéncias nos espagos disponiveis proximos a familia de origem. Este

3

processo de adensamento por proximidade resulta na formacdo de “vilas familiares”, que
fortalecem a rede de apoio e a troca de agrobiodiversidade entre as casas. As excegdes a esse
padrao ocorrem apenas nos casos em que os membros precisam ou resolvem trabalhar fora do
territorio.

A técnica da historia oral foi utilizada para resgatar a configuracdo antiga do territorio,
outrora marcada por fluxos livres e espacos comunitarios como a antiga casa de farinha
proxima a bica, local onde os rituais ocorrem. Através das narrativas colhidas,
compreendeu-se com grande importancia que o cercamento trouxe grandes mudangas, como a
desunido e a centralidade da busca individual. Isso se evidencia na fala de um parente em um
dos didlogos: "depois dos plantios de arroz essa agua do dreno, que corre ai nesse corrego,
ndo serve mais pra nada, porque o veneno desce de la até aqui”. Esta fala revela uma ferida
profunda na ecologia e na sociabilidade Truka.

O cercamento fisico ¢ acompanhado por uma contaminagdo que inviabiliza o uso
coletivo da 4agua, fragmentando o territério e a unidade ancestral. Assim, os resultados
gerados operam como ferramentas de diagndstico etnoassistido, fundamentais para o
planejamento territorial Trukd. Ao sistematizar essa memoria dos fluxos, o trabalho oferece
subsidios para o zoneamento tradicional, a mitigacdo de impactos ambientais e a gestdo da
agrobiodiversidade, fortalecendo a resiliéncia alimentar e espiritual da Ilha de Assuncao

diante do avan¢o da monocultura externa.

2.2.  Cristilene Tarcila dos Santos (Cris Truka): Uma Jornada Pessoal e
Académica

Sou Cristilene Tarcila dos Santos, tenho 30 anos e sou identificada nos movimentos

sociais como Cris Truka. Cresci ouvindo de ndo-indigenas que todo indigena precisava ter
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um nome em sua lingua materna. Eu ndo compreendia bem do que se tratava ou como se
ganhava esse nome, pois ndo era da nossa vivéncia. Contudo, entendia que, dentro dos
rituais, quando uma mulher estava gravida, aquela crianga recebia a graga de obter um
nome dado pelo smestres encantados, uma prote¢dao. Cresci ouvindo que, a partir dali,
aquele bebé tinha alguém para lhe proteger. No meu caso, ndo ganhei nome, mas a imagem
de dois curumis, cujo sincretismo catdlico nomeou de Cosme e Damido, a quem cresci
devota e temente até os dias de hoje.

A pratica de nomes indigenas varia entre os povos e culturas. No caso dos povos
indigenas do Nordeste, essa tradicdo pode ndo ter sido predominante no passado. No
entanto, é importante ressaltar que o resgate das linguas maternas, como o D'ZEBUKUA
KIPEA', lingua materna do meu povo, tem impulsionado a adogdo desses nomes
indigenas ou a tradu¢do do nosso proprio nome, como forma de valorizacdo e
fortalecimento da identidade cultural atualmente. Sou indigena do povo Trukd — Ilha de
Assuncao, pertencente a Familia Borges e Boi.

Nos povos indigenas do Nordeste, o sobrenome transcende sua fungdo meramente
nominal, consolidando-se como um eixo central na identificagdo e reconhecimento do
individuo em sua coletividade. Longe de ser apenas uma designagdo familiar, o sobrenome
atua como um marcador genealdgico e cultural que, ao evocar a linhagem e a
ancestralidade, estabelece um elo essencial com a historia e os saberes do povo. Essa
pratica singular permite que a memoria coletiva seja constantemente reativada, conectando
o presente as geracdes passadas e futuras.

A relevancia desse sistema torna-se particularmente evidente no reconhecimento
institucional e no ambito do movimento indigena. Ao identificar, por exemplo, um jovem
com um sobrenome especifico, o proprio movimento e as instituicdes que com ele
dialogam o conectam automaticamente a sua familia de origem e, por extensdo, ao seu
povo e territorio. Esse reconhecimento ndo se baseia apenas em um registro formal, mas na
compreensdo de que o sobrenome carrega consigo a memoria das lutas, da resisténcia e da
persisténcia de um povo. Assim, a pessoa ¢ reconhecida nao apenas individualmente, mas
como um herdeiro e continuador de uma tradi¢do étnica e cultural, solidificando sua

identidade indigena e sua participagdo ativa na estrutura social e politica de sua

' O Dzubukua Kiped, lingua polissintética pertencente & familia linguistica Kariri, é considerada a lingua
materna do meu povo e de territorios indigenas do Nordeste brasileiro, como os dos povos Tumbalala ¢ Tuxa,
estando atualmente em processo de revitalizagdo. Referéncia: DURAZZO, Leandro; COSTA, Francisco
Vanderlei Ferreira da. Linguas indigenas no Nordeste brasileiro: esbogo politico-linguistico de seus processos de
valorizagdo. Revista del Cesla: International Latin American Studies Review, [S.L.], n. 30, p. 97-118, 31 dez.
2022. University of Warsaw. http://dx.doi.org/10.36551/2081-1160.2022.30.97-118
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comunidade.

Meu pai se chama José de Oliveira dos Santos, 53 anos, indigena do povo Truka,
filho de Antonia Borges e Manoel Boi, natural de Cabrobo-Pernambuco, Aldeia Caatinga
Grande — Ilha de Assuncdo. Minha mae se chama Maria Cristina Paixao dos Santos, 56
anos, mulher de pele negra e ndo indigena. Ambos sdo semianalfabetos. Tenho apenas uma
irma (Cristiane). Apesar de minha mae nao ser indigena, meus pais se conheceram em
Cabrobo aos 19 anos (meu pai) e 22 anos (minha mae), o que resultou em casamento.

Em virtude das demandas profissionais paternas e da continuidade de nossa
formag¢do académica, eu e minha irma fomos criadas em contexto urbano, com a trajetoria
do ensino fundamental integralmente realizada em instituicdo publica "Escola Brigida de
Alencar", situada no bairro Beira Rio, adjacente as margens do Rio S3o Francisco e
coincidente com nossa residéncia, sendo este um elemento geografico demarcatdrio para o
acesso a Ilha de Assuncdo. Nao obstante essa socializagdo primaria em ambiente urbano,
nossos pais consistentemente priorizaram a manuten¢ao de um estreito vinculo e a imersao
em nosso territdrio € em nossa historia ancestral, visando nosso desenvolvimento em
consonancia com as tradigdes e os rituais de nosso povo.

A trajetdria da minha infancia caracterizou-se por um deslocamento pendular entre
o espago urbano e a zona rural, especificamente no arquipélago da Ilha da Assuncdo,
composto por 66 ilhas e situado no municipio de Cabrobd, Pernambuco. Essa regido ¢
banhada pelo Rio Sao Francisco, tradicionalmente denominado Opara pelas comunidades
indigenas ribeirinhas, e abriga a aldeia Caatinga Grande ou Estado, como referimos na

infancia, local de origem paterna e residéncia de meus avés e demais familiares.

2.3. O Encantamento: Memorias de Infancia e a Construcido da Cosmovisao
Truka

Uma das minhas memorias mais vividas envolve os dias sabado e quartas-feiras,
quando eu tinha entre seis e sete anos de idade. Embora fosse um dia comum para alguns,
representava para o meu povo uma ocasiao de grande significado, a mais importante de todas:
a conexdo com a ancestralidade. Eu e minhas tias percorremos alguns quilometros até a
residéncia de meus avos (no estado). Recordo-me da figura de meu avod que ancestralizou a 9
anos atras, sentado no terreiro em frente a sua casa, em um siléncio absoluto, permeado
apenas pelos sons do vento e dos insetos noturnos. Ali, o tempo parecia suspender-se,
configurando-se como um dos momentos mais significativos da minha vida, era encantador

ver os cabelos brancos dos meus avos € ouvir suas historias.
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A primeira vez que tive contato com o “Kuaki”, um cachimbo em formato cilindrico
que usamos para rituais, ouvia dele que ndo poderia tocar. Na ansia de saber como funcionava
o Kuaki eu e meus primos desafiavamos para saber quem teria coragem, mas tinhamos receio,
em um desses momentos de historia ele me contou, que uma vez duas criangas brincando na
mata encontram uma cachimba soterrada, e assim na inocéncia levaram para casa, uma dessas
criangas ficou doente, e em sonho foi avisado para irem deixar no local encontrado e assim
fizeram. Escutei atentamente todas as narrativas, € nela percebi que havia muito mais mistério
e encantamento, pois s6 poderia pegar se o dono desse permissao, pois a gente corria o risco
de se encantar, o que para nds significava morrer. Com a chegada progressiva dos ancidos,
aproximava-se o momento de se recolher.

O som do apito ecoava, indicando claramente o meu pertencimento a um povo € o

iminente elo com meus ancestrais, os ancestrais da minha etnia, os ancestrais da minha
chegada a hora, o inicio do ritual era marcado pelo chamado do juremeiro que no nosso ritual,
o da Familia Borges ¢ Boi, era meu Avo. Esse era o momento em que as preocupagdes
cotidianas eram suspensas. Na infincia, o processo ritualistico da “queima da cura'”,
despertava em mim um fascinio estético, gerando memorias vividas, embora de dificil
articulagdo verbal, concernentes a coloracdo das chamas em tons de azul, amarelo e
avermelhado, caracteristicos da combustdo. Essa experiéncia seminal propiciou a minha
imersdo em uma compreensdo do mundo através da “ciéncia encantada”, uma forma de
conhecimento atualmente concebido como cosmovisdo, explicagdo vinda através do meu
povo.
O contexto dessa cosmovisdo representa, para nds, a propria “ciéncia encantada”, a partir da
qual estabeleci meu contato direto com o territorio ancestral. Rememoro os deslocamentos
recorrentes entre minha residéncia urbana e a moradia rural de meus avos, situada no territorio
ancestral. Evidencia-se em minha memoria que essa experiéncia dicotdmica constituiu a
motivagdo primdria para a investigagao dos quintais produtivos.

Durante a infancia, enquanto meus avos dedicavam-se a organizacdo do espago

' “Queima da cura” é uma bebida ritualistica elaborada pelo juremeiro e utilizada em rituais de acesso restrito,

onde representa um dos pilares da cosmovisdo e das praticas de cura de nosso povo. Sua complexidade,
entretanto, reside em uma dimensdo eminentemente experiencial e espiritual que transcende a capacidade de
plena descrig@o textual, sendo acessivel apenas através da vivéncia ritualistica no proprio territorio. Ao abordar
praticas como a queima da cura deparamo-nos com os limites da representacdo textual de saberes que sdo
profundamente enraizados em logicas ndo- ocidentais. A natureza experiencial e a dimensdo espiritual desses
rituais exigem que a compreensdo se dé primariamente pela imersdo e participag@o, e ndo apenas pela descrigao.
Assim, embora possamos delinear seus contornos e fungdes, a plena elucidagdo de tais praticas reside na
vivéncia no territorio, desafiando as categorias explicativas convencionais.
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doméstico para acolher familiares, as criangas se envolviam em atividades ludicas e
espontaneas. Tais brincadeiras permeavam tanto o terreiro quanto a area do quintal, espagos
funcionalmente imbricados, dada a arquitetura da casa, construida em taipa com planta
circular e auséncia de delimitagdes fisicas internas. Nos, criangas, usdvamos €sses espacos
para nossas brincadeiras. Nesse contexto de interagdo espacial, recordo e narro o consumo
direto dos frutos do mandacaru e da coroa-de-frade. Esta tltima oferecia uma frutificagao
singular, denominada popularmente como “baba de sapo”, era a sua polpa que consumiamos,

era gelatinosa.

2.4.  As Praticas da Roc¢a: Agricultura Familiar e Saberes Ancestrais

Em um periodo subsequente a minha infancia, intensifiquei meu contato com o
territério mediante o acompanhamento das atividades agricolas de meus pais, 0 que me
permitiu imergir nas dindmicas ancestrais de manejo da terra. Foi nessa fase que observei a
sincronicidade do plantio com os ciclos naturais, particularmente evidenciada na primeira
chuva que sinalizava o dia de Sao José (19 de mar¢o), o periodo de plantar o milho.

Nesse periodo, o milho, a macaxeira, a abobora e o feijao eram cultivados de forma
conjunta, em uma pratica tradicionalmente conhecida como policultivo. Esse método, que
otimiza o uso do solo e promove a biodiversidade, refletia um profundo conhecimento dos
ciclos naturais. A sabedoria ancestral sobre o plantio era frequentemente expressa, como nas
palavras de meu pai, que comentava sobre a influéncia direta das fases da lua no
desenvolvimento das culturas.

“Ainda hoje se usa essa sabedoria, os plantios sdo feitos no periodo da lua. Estdao
plantando bastante macaxeira porque a lua ela passa a fase e ai as coisas ddo tudo ok; se
vocé fizer um plantio no periodo sem lua, as macaxeiras so ddo talo. Hoje mesmo ainda se
planta conforme a lua e seu periodo. A partir da lua minguante, quando ela comega a
aparecer, ai deixa ela ficar mais ou menos em uma banda cheia, porque ela vai a cada dia
andando e enchendo. A batata, e o milho mesmo. O milho, quando se planta no més de Sao
José para tirar no Sao Jodo, é porque pega a lua forte, e os plantios também. A tecnologia
do meu tempo era essa, mas ai veio a agronomia com sua mudan¢a e ai o veneno td
tomando conta de tudo, mas ainda se planta. Agora mesmo até a banana esta se
plantando. O inhame mesmo substitui a batata, mas a lua é importante, e agora nesse més
de Julho ¢ més de plantio."

A narrativa de meu pai ¢ um testemunho vivido da agroecologia indigena e da cosmovisao



36

Truka. A referéncia as fases da lua — especialmente a transicdo da minguante para a

3

crescente, por ele descrita como “uma banda cheia” — demonstra um conhecimento
empirico profundo sobre a influéncia lunar no desenvolvimento de cultivos essenciais como
macaxeira (Manihot esculenta Crantz), batata (Solanum tuberosum L.) e o milho (Zea mays
L.). A mengdo de plantar milho no més de S@o José para tirar no Sdo Jodo ndo ¢ apenas um
marcador temporal; ¢ um indicativo da sincronia entre o calendario agricola tradicional e as
festividades, reforcando a crenca de que a lua forte ¢ crucial para o sucesso da colheita.
Isso, de fato, ¢ a tecnologia ancestral, enraizada na observagao minuciosa ¢ na relagao
simbidtica com o ambiente.

Contudo, meu pai aponta, com clareza, a fratura causada pela imposicao de um
novo modelo agricola. A comparagdo entre a tecnologia do meu tempo (o saber lunar) e a
agronomia com sua mudanca (o modelo moderno) ¢ direta e contundente. A expressao "o
veneno ta tomando conta de tudo" representa uma critica explicita ao uso indiscriminado de
agrotoxicos, percebidos como uma invasdo que desorganiza a ordem natural e ameaga a
satde do solo e das pessoas.

A observagdo de que ainda se planta e que culturas como a banana (Musa paradisiaca L.) € o
inhame (Dioscorea spp.), que hoje foi substituida pela a batata dentro do territdrio, e que sdo
cultivadas no més de Julho, revela uma adaptacio forcada e uma resiliéncia continua. Mesmo
diante da avassaladora presenca dos venenos e da introdu¢do de novas culturas, a fé no
conhecimento lunar permanece inabalavel (mas a lua ¢ importante). Isso demonstra que a
resisténcia da agricultura tradicional se manifesta na manutencdo de praticas essenciais e na
persisténcia em cultivar, mesmo sob novas condi¢des € com novos produtos. A fala do meu
pai, portanto, ¢ um poderoso testemunho da perseveranga cultural e do desafio diario de
manter vivos os saberes ancestrais frente a homogeneizacdo imposta pela modernidade
agricola. E mesmo sabendo dessa explicagdo hoje, naquela época ndo questionamos sobre
esse mistério lunar, pois para nds era uma ciéncia natural, o que nunca nos explicaram
exatamente o que isso queria dizer, mas que iriamos descobrir quando mais velhas.

Contudo, tinhamos a no¢do de que na natureza tudo esta ligado, e nao precisava de
uma devida explicacdo. Em um contraponto que revela a integra¢ao do corpo e da natureza
na cosmovisdo de meu povo, ouvia minha mae, com perspicacia, complementar: "e no
cabelo também". Essa observacdo, aparentemente singela, aponta para a percep¢do de que
os ciclos lunares, que regem o crescimento das plantas, também impactam os processos
biologicos humanos, demonstrando a interconexao entre todos os elementos da vida em

nosso territorio.
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Meu pai dedicava-se ao cultivo da roga, enquanto minha mae prestava o suporte
necessario. Dessa dindmica familiar, preservo uma recordagdo vivida: por volta dos seis,
sete ou oito anos, meus pais nos despertavam, a mim e a minha irma, para acompanha-los a
roca. Embora nao executdssemos trabalho manual propriamente dito, participavamos de
brincadeiras e ofereciamos auxilio nas tarefas.

Rememoro, inclusive, uma instrugdo paterna, desprovida de formalizag¢do verbal, mas
transmitida de maneira ladica e peculiar: "As batatas, voc€s que vao plantar, porque quem
peida muito da batata boa”. Essa frase do meu pai sobre as batatas e os gases era muito
estranha e engragada para a gente, criangas. Afinal, nenhuma crianga gosta de ser vista como
"a que peida", e a gente ndo entendia de onde ele tirava essa ideia tdo esquisita. Contudo, hoje
compreendo que essa pedagogia do riso constituia um pilar fundamental da nossa soberania: a
criagdo de um vinculo sensorial e afetivo entre a crianca ¢ a semente. A soberania alimentar
Truka comecava nesse dominio do corpo sobre o ciclo da vida, onde a terra ndo era vista
como um recurso externo, mas como extensdo da nossa propria biologia. Essa
instrumentalizagdo do comico como método educativo encontra eco no pensamento classico,
conforme analisa Ribeiro (2021), ao destacar que o riso pode ser utilizado como uma
ferramenta pedagdgica capaz de despertar a aten¢do e ensinar de maneira lidica. Com isso,
meus pais utilizavam a ludicidade para desarmar a rigidez do dia a dia e reafirmar o prazer do
manejo tradicional, transformando o ato de plantar em uma pratica pedagédgica (RIBEIRO,
2021).

Inseridos no contexto da agricultura familiar, meus pais reiteravam que, para nossa
vida adulta, as oportunidades financeiras permitiriam apenas o acesso ao ensino de nivel
médio, especificamente o magistério. Minha mae expressava essa limitagdo da seguinte
forma: "Infelizmente, se voc€s quiserem uma boa profissdo, a Unica trajetoria viavel € ser
professora, como as primas de vocés, haja vista a nossa questdo econdmica de suportar os
custos de uma formacao universitaria, so rico faz faculdade". Embora minhas memorias nao
evoquem a experiéncia de fartura alimentar, tampouco recordo a sensacao fisiologica da fome,
uma vez que a subsisténcia proporcionada pelas plantagdes de feijao, milho, mandioca e
batata doce mitigava qualquer possibilidade de vivenciar tal privacao. Esta auséncia de fome,
garantida pela diversidade das sementes crioulas e pelo policultivo, revela elementos centrais
da soberania Truka de outrora: a autonomia produtiva e a resisténcia ao mercado. Diferente do
cenario atual, onde a introdugdo de monoculturas gera uma dependéncia financeira e a
exposi¢ao ao veneno, a soberania do passado baseava-se na agrobiodiversidade funcional.

Além da roca, o Opara era o parceiro dessa soberania, provendo peixes como a traira e até
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surubins, capturada livremente, complementava uma dieta que ndo dependia do capital para
ser digna. Assim, a ro¢a e o rio formavam um territério de resisténcia que nos protegia da
submissdo do trabalho assalariado e precéario. Essa vivéncia, que transcende a dimensdo
meramente individual, constitui a propria manifestacdo da soberania alimentar enquanto
direito territorial inaliendvel, garantindo que pudéssemos ser plenamente Truka,
independentemente da exclusdo econdmica imposta pela sociedade envolvente.

Para aprofundar a compreensao sobre as complexidades que permeiam a relacao do
meu povo com o territorio, torna-se imperativo ir além da minha préopria escrevivéncia e dar
voz as experiéncias de outros membros da comunidade. O relato do Interlocutor Umbuzeiro
jovem da comunidade ¢ emblematico, pois descortina a intrusdo dos agroquimicos na vida
cotidiana através de um didlogo que revela a fragmentagdo do saber: "Na aldeia temos
plantas de coqueiro, mandacaru, manga, coco, laranja, até uva e folhas de fazer cha como
a do limdo. As vezes quero ir com meu pai para lida, eu acho ruim pois meu pai ndo me
leva para roga, so leva meu irmdo que é mais velho. Eu perguntei por que, e ele disse que é
por conta dos venenos, eu ndo entendo, ndo vejo como perigoso."

Questiono: "E ruim, né? Porque vocé perde a vivéncia de estar com ele, de brincar ld fora, na
rogca, um lugar mais aberto, de brincar e correr no meio dos plantios por conta do veneno. E
ai vocé acha que ndo tem perigo? que o veneno ndo é tio perigoso assim?E o que nos dizem
que o veneno ndo é tdo perigoso assim, né? Eu percebi que vocé falou que seu pai prefere
mais seu irmdo do que vocé porque ele ndo quer te levar." Ele imediatamente responde de
forma positiva e me pergunta: "E vocé plantou?" Respondo de forma direta: "Sim, eu fui uma
crian¢a que ajudava o meu pai no milho e no feijdo jogando as sementes nas covas.” Em
seguida ele questiona: "E acho que nem existia veneno naquela época, né?"
Respondo que existia, mas o pessoal ndo usava porque prevalecia o conhecimento tradicional,
plantava conforme a lua e usavam esterco bovino para repor nutrientes".
Jovem Umbuzeiro: "Eu sei sobre a lua, mas hoje so vejo a lua minguante é o que percebo... e
pergunto ao meu pai: vocé deu veneno na manga? Em seguida o jovem me explica: Se da
veneno na manga para os frutos nascerem e aparecem as flores que depois vdo dar os frutos.
Meus professores explicaram isso. Mas quando minha avo era viva, eu ajudava ela no
cuidado das plantas, sem o veneno e dava até agua para beber."

A fala do jovem Umbuzeiro revela uma profunda ruptura da transmissdo geracional.
Mesmo emocionado e confuso ao relatar essas marcas, o jovem expde como o pai, ao priva-lo
da roca "por conta dos venenos", estabelece um cerceamento que interrompe o fluxo de

saberes etnoecologicos. O agroquimico atua como uma fronteira invisivel que retira a
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oportunidade do ludico e do aprendizado ancestral, gerando perdas culturais e afetivas.
Identifica-se, ainda, um conflito epistémico. O jovem traz a informacdo "recebida no dia a
dia" de que o veneno € necessario para o florescimento. H4 uma transicao clara de uma
agricultura de processos (o cuidado da avo que "dava agua de beber") para uma agricultura
de insumos, que fragmenta a relacdo simbiodtica com a terra. Os perigos desse modelo no
territorio Truka sdo contundentes:

e C(Contaminagdo da "Ciéncia do Encantamento": O uso de agrotdxicos em plantas
medicinais subverte sua funcao ritual. O ché de limao, citado pelo jovem, torna-se um
risco em vez de cura.

o FErosdao do Saber Agroecoldgico: O afastamento do jovem impede a leitura dos sinais
da terra e da lua, tornando-o dependente de logicas externas e desconfiado da
viabilidade de um plantio limpo, "acho que nem existia naquela época".

e Desterritorializagdo Simbolica: A manipulagao técnica substitui a memoria do
cuidado, priorizando o fruto em detrimento da saude das geracdes futuras.

Essa preocupagdo nio ¢ apenas um temor simbdlico; ela encontra eco em dados cientificos
alarmantes. Um estudo conduzido pelo Projeto de Atencao Integral a Saude Indigena (PAI) da
Univasf, publicado na revista The Lancet Regional Health - Americas (2023), revelou dados
inéditos sobre a prevaléncia da Doenca Renal Cronica (DRC) entre os Trukd. A pesquisa,
liderada por Orlando Vieira Gomes, Anderson Armstrong e Carlos Dornels, investigou 1.715
adultos da comunidade e constatou uma prevaléncia elevada de DRC, especialmente entre as
mulheres. A deterioragdao renal ¢ apontada como reflexo de mudangas no estilo de vida e da
vulnerabilidade socioecondmica agravada pela urbanizagao.

Ao analisarmos o didlogo de Umbuzeiro sob a dtica deste estudo, a proibi¢do do pai
ganha uma nova camada: trata-se de um ato de prote¢do contra uma ameaga que a ciéncia
agora valida como risco cronico. Como ressalta Armstrong, a vulnerabilidade gera um
"silenciamento cientifico" onde os que compdem a academia buscam romper, revelando que o
manejo quimico, incentivado por ldgicas externas de produtividade, estd diretamente ligado
ao adoecimento do corpo coletivo Trukd. Em suma, a analise técnica e etnoecoldgica permite
concluir que, o isolamento biopolitico: Apresenta utilizacdo de agrotoxicos, descrita
localmente como o "veneno", atua como um mecanismo de isolamento biopolitico que
redefine as fronteiras da sobrevivéncia no territério. Quando o pai, movido por um instinto de
protecao e cuidado, tenta salvaguardar o filho das patologias e toxicidades agudas decorrentes
do contato direto com esses insumos, ele acaba, involuntariamente, promovendo um

cercamento geracional. Este isolamento interdita o acesso do jovem a heranga cultural do
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plantio e ao manejo da terra, uma vez que a roga deixa de ser um espago de socializagdo e
aprendizado ludico para se tornar uma zona de perigo bioldgico. Assim, a contaminagdo
quimica ndo degrada apenas o solo, mas rompe o fio da ancestralidade, impedindo que a
"ciéncia do fazer" seja transmitida, restando ao jovem o afastamento de sua base identitaria
como estratégia de saude.

Acarretando na desconexao Educacional e Lacuna Clinica que configura-se como um
mecanismo de invisibilizagdo entre 0 manejo quimico e o colapso fisiologico do individuo.
Ela se manifesta quando isolamos a métrica do rendimento por hectare da realidade
epidemioldgica local, ignorando que o florescimento da monocultura ocorre simultaneamente
ao comprometimento renal da comunidade, como apontado pela Univasf. Trata-se de uma
negligéncia institucionalizada que opta pelo siléncio clinico para ndo interromper a
engrenagem da exportacdo, transformando o territorio em um laboratério de exposicao onde a
patologia ¢ tratada como um custo aceitavel do progresso, a hegemonia do discurso da
agronomia convencional, que propaga a informacdo de que o uso de veneno ¢ uma condi¢ao
indispensavel para o florescimento e a viabilidade comercial de culturas como a manga,
revelando uma desconexdo profunda e perigosa com a realidade epidemioldgica do territorio.
Esta narrativa ignora deliberadamente os impactos renais e sistémicos ja demonstrados em
estudos cientificos, como os conduzidos pela Univasf, que associam a exposicdo a esses
pacotes tecnologicos ao aumento de patologias graves na populacio local. Existe, portanto,
uma lacuna ética e educacional onde o ensino técnico prioriza a métrica da produtividade em
detrimento da satde publica, evidenciando uma negligéncia institucional que silencia os
dados clinicos para manter o fluxo da economia de exportacdo, tratando os corpos indigenas
como passivos toleraveis do agronegdcio.

Nesse contexto, a fragilizacdo do Bem-Viver e a Ciéncia do Encantamento nos da
uma transi¢do forgcada para a logica dos insumos quimicos que resultou em uma fragilizacao
sistémica que transcende a dimensdo bioldgica, atingindo o amago do Bem-Viver indigena.
Ao substituir o policultivo diversificado e essa ciéncia encantada — que compreende a planta
como um ser dotado de espirito e agéncia — pela monocultura dependente de fertilizantes e
pesticidas, o territorio sofre uma perda irreparavel de agrobiodiversidade. Esse processo de
simplificagdo ecologica ¢ acompanhado pelo surgimento de patologias silenciosas e cronicas,
que degradam a vitalidade da comunidade de forma lenta e invisivel. A crise atual demanda,
portanto, a formulacdo wurgente de politicas publicas que nao sejam meramente
assistencialistas, mas que reconhecam a soberania dos saberes tradicionais € promovam uma

reparacdo historica frente ao adoecimento provocado pelo modelo de desenvolvimento
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imposto.

A discussdo sobre os quintais produtivos e a agrobiodiversidade no Territorio Indigena
Truka se entrelaca diretamente com o conceito de soberania alimentar. Que segundo a Via
Campesina em 1996, propde inicialmente que essa soberania seja compreendida como o
direito fundamental de uma populagdo em definir sua propria politica e estratégias de
producdo agraria e alimentar, e que garanta a distribui¢do do alimento e a garantia do seu
acesso. E que para concretizacdo desse direito de forma plena, deve-se contemplar uma série
de principios essenciais, tais como a priorizagdo da producdo alimentar local, o acesso a
alimentos saudaveis, nutritivos, climaticamente e culturalmente apropriados, a promog¢ado da
produgdo agroecologica, a efetivacdo da reforma agraria, o combate aos transgénicos, a
prote¢do contra importacdes agricolas e alimentares excessivamente baratas, e o incentivo ao
comércio justo e a circuitos curtos de producdo. Esses circuitos curtos se tornam essenciais
para esses agricultores dentro de suas comunidades (CONTRIGIANI, 2021).

Dessa maneira, a estruturacdo econdmica das comunidades s6 € possivel através do
empoderamento e autonomia das familias, acarretando no fortalecimento da agricultura local.
A exemplo, podemos citar as feiras agroecologicas, que sao um verdadeiro modelo de
comercializacdo de circuitos curtos. Entre os pontos que marcam a agricultura familiar, esta
presente as diversas formas de producdo chamada de “Riqueza invisivel", e ¢ dentro dessas
comunidades que se encontra o verdadeiro esfor¢o produtivo, nas quais as mulheres sdo
fundamentais (COSTA DELGADO et al.,2017).

Em linhas gerais, trata-se de uma proposta em torno das mudancas estruturais
profundas e que encontra eco em diversas experiéncias de povos origindrios. Essa relevancia
da soberania alimentar para as comunidades indigenas ¢ evidenciada em estudos como o de
Matarezio Filho e Pedrosa (2024), analisam como essa experiéncia em seus estudos no
contexto Ticuna contempla muitos, sendo todos, os pontos elencados acima, demonstrando a
importancia de praticas autdnomas de produgdo e consumo para a manutengdo da cultura e da
identidade. De maneira andloga, a vivéncia Trukd com seus quintais produtivos e a luta pela
agrobiodiversidade e pelo protagonismo feminino nesses espagos dialogam profundamente
com os preceitos da soberania alimentar.

No ambito do movimento indigena e nas narrativas de meus parentes mais velhos, a
soberania alimentar para nds ¢ compreendida a partir de nossa base de vivéncia indigena,
inteiramente ligada & conexdo territorial. E nesse espago-tempo vivido que as praticas
alimentares tradicionais se desenvolvem, se renovam e sdo transmitidas entre gera¢des. Minha

propria trajetoria de militdncia na Agroecologia Indigena, consolidada pela participagdo ativa
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no GT Povos Indigenas da Articulagdo Nacional de Agroecologia (ANA), solidifica essa
compreensdo da soberania alimentar. Essa vivéncia me permite ndo apenas testemunhar, mas
também articular como os principios da agroecologia se manifestam nas comunidades,
fortalecendo a autonomia alimentar e a resisténcia cultural por meio do manejo tradicional da
terra, da conservacdo da agrobiodiversidade e da valorizacdo dos alimentos cultivados por
nossas proprias maos. Essa perspectiva demonstra a capacidade dos povos originarios de
propor e vivenciar alternativas ao modelo agroindustrial hegemonico, reafirmando um modo
de vida pleno e autdnomo baseado no respeito a diversidade cultural e bioldgica.

Nesse contexto de hegemonia agroindustrial, onde se prioriza a "melhoria" das

espécies para suprir a fome global, raramente se reflete sobre a esséncia das sementes. Para
nds, as sementes s3o a base de toda a vida que nos nutre, o ponto de partida de tudo o que
comemos. Em uma profunda reflexdo ancestral, compreendemos que, antes mesmo de
sermos, fomos sementes, fomos brotos. E nessa dimensdo que reside a sacralidade da
semente: ela carrega nossa ancestralidade, nos une a um passado e a um futuro, e € por meio
dela que se manifestam todas as nossas cosmologias, que perpassam desde as nossas
vivéncias didrias até a organizagao de nossos rocados. Essa visao intrinseca nos impulsiona a
um processo continuo de retomada para a visibilidade e o fortalecimento da agricultura
tradicional e da agroecologia, como pilares de nossa existéncia e resisténcia.
O territério para noés, transcende a mera fungdo produtiva; ele se constitui como um corpo
vivo que pulsa com a histdria, os rituais e os saberes de nosso povo. A autonomia sobre a terra
¢, portanto, a garantia da continuidade cultural e da capacidade de decidir sobre o proprio
futuro alimentar, como evidenciado em minha infancia ao lado de meus pais, onde a auséncia
da fome era um testemunho direto da capacidade de autossustento proporcionada por esse
vinculo indissocidavel com a terra. Nesse contexto, e apesar da constante influéncia do sistema
capitalista, minha realidade era marcada por uma riqueza singular, essencialmente ligada a
subsisténcia e a autonomia, ¢ fundamentalmente distinta da mera acumula¢ao monetaria.

E essa garantia de vida materializa o nosso conhecimento tradicional que sustenta essa
soberania alimentar. Em outras palavras, a capacidade que nds, povos indigenas, temos de
viver sem fome — de ter nossa "garantia de vida" — ndo ¢ algo que acontece por acaso. Ela é o
resultado direto, a manifestagcdo concreta, de todo esse relato. A preservacao e valorizagdo do
conhecimento ancestral sobre a nossa comunidade sdo pilares inegocidveis. Esse saber,
transmitido pela oralidade e pela pratica — como o cultivo em consorcio —, nao ¢ apenas
técnico; ele € cosmologico, espiritual e social. Quando recordo a fala da mae sobre a

influéncia da lua no cabelo, por exemplo, ilustra a profundidade dessa interconexdo entre o
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ser humano e o ambiente. Reconhecer e fortalecer esses conhecimentos ¢ resguardar a
diversidade da nossa alimentacgdo, a riqueza de sabores e a satide da comunidade, elementos
que sdo constantemente ameagados pela homogeneizagdao imposta por modelos externos, que
a luta pela soberania alimentar se intensifica e se manifesta em multiplas dimensdes.

Para aprofundar essa compreensao sobre os modos de vida, as resisténcias cotidianas e
as complexidades que permeiam a relacdo do meu povo com seus territorios e saberes,
torna-se imperativo ir além da minha propria escrevivéncia e dar voz as experiéncias de
outros membros da comunidade. As narrativas que se seguem, através de trocas etnograficas,
oferecem um panorama mais amplo sobre as dindmicas dos quintais produtivos, as
transformagdes da modernidade nas vivéncias femininas e infantis, e o papel das matriarcas
na transmissdo de conhecimentos. Elas sdo testemunhos vivos da luta por soberania e da

persisténcia da identidade Truka em um cenario de desafios.

3. CAPITULO 3: MATRIARCAS DA MEMORIA E AS DINAMICAS DO
TERRITORIO TRUKA CONTEMPORANEO

3.1 A Forca da Oralidade: Matriarcas, Memoria e Transmissio do
Conhecimento

A origem da presente escrita reside nas minhas observacdes primadrias, realizadas
durante a infincia, nos rogados cultivados por meus entes queridos. Em memoria as mulheres
que se tornaram ancestrais ¢ hoje encantam no mundo espiritual, mas que tive a oportunidade
de conhecer e testemunhar em seu manejo direto e dedicado dos plantios, rememoro um
ensinamento fundamental transmitido por meus ancidos: a escuta atenta e significativa
implica, essencialmente, a memorizagdo como elemento inerente ao processo de aprendizado
e preservagdo do conhecimento. Memorizar os relatos da oralidade constitui um pilar
fundamental na preservacao e perpetuacdo do conhecimento ancestral no mundo e em sua
diversidade, mas dentro dos nossos territorios notamos de maneira mais marcante. A auséncia
de sistemas de escrita tradicionais confere a memoria um papel central na conservacio da
historia, dos saberes praticos, das cosmovisdes e dos valores culturais de um povo. Os relatos
ouvidos desde a infancia, as narrativas dos ancidos e as histérias transmitidas nos nossos
rituais sedimentam-se na memoria individual e coletiva, moldando a identidade e o senso de
pertencimento.

Nesse contexto, a memorizacdo dos ensinamentos dos mais velhos e das narrativas

orais que nos nutrem nao se configura apenas como uma pratica cultural, mas emerge como
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um método tradicional de pesquisa e reflexdo essencial para os povos indigenas. Essa
abordagem metodologica, profundamente enraizada em nossas formas de conhecer e
transmitir o mundo, diverge das epistemologias ocidentais baseadas predominantemente na
escrita. Ao valorizar a memoria oral como fonte primaria de dados e de analise, este estudo
reconhece a profundidade e a validade dos conhecimentos transmitidos de boca em boca, de
geracdo em geracdo, e os eleva ao patamar de um arcabouco metodoldgico decolonial. Tal
método permite uma imersdao auténtica nas vivéncias e percepgdes do povo Truka, onde a
escuta atenta e a internalizacdo dos ensinamentos tornam-se ferramentas essenciais para a
compreensdo do territério, da agrobiodiversidade e da cosmologia que nos rege.

“Meu primeiro contato com a roga no geral, veio através do meu avo, desde que eu
me entendo por gente, ele plantava roga, ali pro lado de Sobradinho-BA, onde eles tinham
uma roga, ainda lembro de uma planta¢do de melancia, de cenoura. Eu ainda lembro de
uma cena, ainda crianga, atravessavamos um corrego para ir até a ro¢a, a gente comia
essas cenouras tiradas diretamente da terra, né?”, relata a Interlocutora Angico, mulher
indigena, mae, militante e universitaria, em uma de nossas trocas.

Enxergo que esse processo de memorizacdo nao se limita apenas a retencdo passiva de

informagdes, mas envolve uma interpretacdo ativa e uma ressignificacdo constante desses

ensinamentos que nos sdo transmitidos e que adaptamos as novas geragdes e para lidar com

os desafios da modernidade.

“Eu levo as minhas filhas para a rog¢a, eu gostaria de passar esses conhecimentos de como

plantar, de colher, de brincar e comer as verduras diretamente da terra pra elas.”
Imediatamente percebo que a capacidade de recordar e recontar esses relatos fortalece o que
chamamos de lagos comunitarios, e que através desses lagos promovemos a continuidade do
nosso povo, das nossas historias e das técnicas que nos foram passadas, assegurando assim
todo esse ensinamento acumulado ao longo de nossas vidas e pos-vida.

No ambito as praticas rituais familiares, aos domingos, frequentavamos a residéncia de
uma de minhas tias. Relembro-me da peculiaridade da construgdo de sua casa, que conjugava
alvenaria em uma se¢dao e taipa em outra. O entorno da propriedade ostentava uma
diversidade de arvores frutiferas, incluindo uma imponente aceroleira (Malpighia emarginata
D.C.) sob a qual brincavamos. Curiosamente, o contato com essa arvore resultava em um
prurido imediato e irritante; essa sensacdo de coceira ¢ uma caracteristica bem conhecida da
aceroleira, causada por pequenos pélos urticantes presentes nos ramos jovens, folhas e, por
vezes, nos frutos imaturos. Tais estruturas, embora ndo sejam espinhos verdadeiros, atuam

como um mecanismo de defesa da planta e podem liberar substancias irritantes ao toque,



45

provocando a dermatite de contato descrita. Além da aceroleira, o quintal era enriquecido por
laranjeiras, mamoeiros, coqueiros, sirigueleiras, diversas espécies medicinais € uma variedade
de outras plantas, configurando um verdadeiro laboratorio vivo de agrobiodiversidade.

Adicionalmente ao manejo dessa diversidade botanica, minha tia e seu esposo
mantinham um cultivo de arroz alagado, organizado em quadros e em uma escala de produgao
moderada. Essa atividade agricola era realizada em uma érea denominada localmente como
"La fora", cuja designagdo conotava a distancia em relagcdo a residéncia e a outros espacos
adjacentes, situando-se praticamente no limite das terras e do ro¢cado familiar.

O aspecto ludico para mim e meus primos residia na liberdade de correr e brincar
entres os quadros de plantio de arroz enquanto as mulheres realizavam seu manejo. Tal como
referenciado por algumas liderangas, meu aprendizado inicial sobre o cultivo do arroz ocorreu
de forma experiencial e ludica nesses espacos. Concomitantemente as brincadeiras, era
recorrente a audi¢do de didlogos acerca de uma acdo denominada “arrendamento”. Qual seria,
entdo, a significacdo desse termo? Cresci, acreditando ser algo bom, afinal as familias tinham
o suporte agricola que necessitavam. Atualmente, compreendo que essa pratica proporcionou
suporte a inumeras familias na satisfagdo de suas necessidades basicas, como citado
anteriormente. Contudo, sob a perspectiva profissional, reconheco as problematicas inerentes

a essa acao.

3.2 O Arrendamento e seus Impactos: Desafios e Transformacdes no Territorio Truka

A pratica do arrendamento, embora inicialmente pudesse atender a necessidades
emergenciais de subsisténcia familiar, demonstrou, ao longo do tempo, resultar em uma perda
gradual da autonomia e do controle direto sobre as terras e seus recursos. Minhas observagoes
da infincia ilustram claramente essa dindmica: a decisdo sobre o que plantar, a metodologia
de cultivo e a duragdo do ciclo agricola deixaram de ser de dominio exclusivo da familia.
Rememoro relatos dos primeiros plantios de arroz, nos quais apenas uma pequena
porcentagem do lucro era destinada a familia, enquanto o restante era repassado a uma
agroindustria local. Essa sistematizagao completa, desde a escolha da cultura até a colheita,
deixou de ser uma prerrogativa exclusiva do agricultor e da propria comunidade, passando a
sofrer influéncia direta do mercado local.

Embora pudesse atender as necessidades emergenciais de subsisténcia familiar,
demonstrou, ao longo do tempo, resultar em uma perda gradual da autonomia e do controle

direto sobre as terras e seus recursos. De acordo com o Decreto n® 59.566, de 14 de novembro
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de 1966 do Brasil, que regulamenta o Estatuto da Terra (Lei n°® 4.504, de 30 de novembro de
1964) e a Lei n® 4.947, de 6 de abril de 1966, o arrendamento rural é definido em seu Artigo
3° como um "contrato agrario pelo qual uma pessoa se obriga a ceder a outra, por tempo
determinado ou ndo, o uso e gozo de imdvel rural, parte ou partes do mesmo, incluindo, ou
ndo, outros bens, benfeitorias e ou facilidades, com o objetivo de nele ser exercida atividade
de exploragdo agricola, pecuaria, agro-industrial, extrativa ou mista, mediante, certa
retribui¢do ou aluguel, observados os limites percentuais da Lei.

Minhas observacdes da infancia ilustram claramente essa dinamica na pratica: a

decisdo sobre o que plantar, a metodologia de cultivo e a duragdo do ciclo agricola deixaram
de ser de dominio exclusivo da familia. Rememoro relatos dos primeiros plantios de arroz,
nos quais apenas uma pequena porcentagem do lucro era destinada a familia, enquanto o
restante era repassado a uma agroindustria local. Essa sistematizacdo completa, desde a
escolha da cultura até a colheita, deixou de ser uma prerrogativa exclusiva do agricultor e da
propria comunidade, passando a sofrer influéncia direta do mercado local.
Reflito, atualmente, sobre a vulnerabilidade economica e a consequente dependéncia dos
valores pagos por esses arrendamentos. Os didlogos da época frequentemente incluiam a frase
"esta pagando bem!". Questiono, contudo, em que contexto essa avaliacdo de "pagamento
justo" se sustenta.

Nesse ponto, a perspectiva do meu pai, como agricultor complementa a complexidade
da situagdo: "A forma do arrendamento é como diz o ditado, as pessoas muitos arrendam
muitas terras para dar oportunidade aqueles que querem plantar tambem que ndo tem terra,
ai se torna esse arrendamento bom para a pessoa, né. Agora assim, a forma de hoje ja mudou
mais, porque as pessoas jd tém suas casas, faz suas dentro do terreno, ai as pessoas hoje a
produgdo ndo é mais que nem antigamente. Mas muita gente ainda tem um arrendamento,
ainda muitos mesmos. E uma forma boa, é uma forma de ajudar as pessoas. Porque a forma
de quem ndo tem terra e quer plantar, quer produzir alguma coisa, hoje muitos arrendam
para plantio de banana, temporario, em torno de uns 5 anos, 4 anos, so para ter
oportunidade a pessoa, para mais tarde ter aquela pessoa um crescimento. Mas a forma de
hoje é 5o isso mesmo, ¢ ajudar.”

A fala desse parente revela uma camada essencial na compreensdo do arrendamento dentro da
comunidade: a percep¢dao de que, apesar das problematicas apontadas, ele pode funcionar
como uma estratégia de auxilio e oportunidade, especialmente para aqueles que ndo possuem
terras proprias. Essa visdo destaca que, na auséncia de alternativas diretas para o cultivo, o

arrendamento — muitas vezes com prazos tempordarios e culturas especificas como a banana —
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¢ visto como um meio de garantir subsisténcia e fomentar um crescimento inicial para as
familias. Assim, a pratica, embora marcada por vulnerabilidades, ¢ naturalizada como uma
forma de solidariedade interna, onde o acesso a terra para produ¢do ¢ mediado por acordos
que, na perspectiva de quem precisa plantar, se traduzem em uma valiosa "ajuda".

Um dos problemas cruciais que motivaram esta pesquisa € que apresento aqui ¢ o
impacto ambiental gerado pelas praticas agricolas das agroindustrias e dos arrendatarios.
Essas acOe muitas vezes, ndo estavam alinhadas com os conhecimentos tradicionais de
manejo sustentavel do territdrio, resultando em consequéncias ambientais negativas.

A diferenca fundamental entre esses modelos reside na sua filosofia e objetivos. O

manejo tradicional, praticado pelo povo Trukd, é essencialmente ligado & cosmovisdo e a
relagdo de reciprocidade com a natureza. Ele se baseia na observacdo dos ciclos naturais e na
diversificacao de cultivos (policultivo). O objetivo primordial ndo € o lucro em larga escala,
mas sim a manutengdo da agrobiodiversidade e o equilibrio ecossistémico, visando a
perpetuacdo da vida e da cultura para as futuras geragoes.
Em contrapartida, as praticas agricolas da agroindustria e dos arrendatarios sao pautadas por
uma légica de producao para a maximizacao do lucro. Isso se manifesta claramente na adogao
da monocultura, que esgota nutrientes especificos do solo, e no uso exagerado de agrotoxicos
e fertilizantes sintéticos, que contaminam a agua e afetam a satde humana e ambiental.
Diferentemente do manejo tradicional, que utiliza a forca de trabalho familiar e ferramentas
manuais, o modelo agroindustrial emprega maquinarios pesados. Esse uso intensivo de
maquinas leva a compactagdo do solo, dificultando a infiltracdo da dgua e a respiracdo das
raizes, além de demandar frequentemente o desmatamento de grandes areas para a expansao
dos plantios. Tais métodos, que visam alta produtividade a curto prazo, desconsideram os
saberes locais e as especificidades do bioma, impondo um modelo extrativista ao invés de um
manejo sustentavel.

As consequéncias dessa disparidade sdo visiveis no Territorio Truka: observou-se o
esgotamento do solo, a contaminacao da 4gua e o desmatamento, que culminaram na perda de
algumas espécies nativas, como o mulungu (Erythrina velutina) e a umburana de cheiro
(Amburana cearensis), que hoje se encontram em processo de resgate. Essa degradacao
ambiental ¢ um reflexo direto da imposicdo de um modelo agricola que se desvincula da
complexa teia de vida e dos conhecimentos ancestrais que por milénios garantiram a

abundancia em nosso territorio.

Adicionalmente, evidencia-se o risco de desconexdo com as praticas culturais. A priorizagao
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de culturas voltadas para o mercado externo, incentivadas pelo arrendamento, pode levar ao
abandono de praticas agricolas tradicionais que possuem um significado cultural e social
fundamental para a comunidade. Isso se manifestou, ao longo dos anos, na substitui¢do do
cultivo de variedades crioulas e na desestruturagdo da organizacdo coletiva do trabalho por
um bom tempo, exemplo disso ¢ a unido que a comunidade tinha na feita dos beijus, e que

hoje ndo existe mais.

Aprofundando a andlise dessas "mazelas" do arrendamento, ¢ crucial destacar as
questdes de seguranga e saude, evidenciadas pela auséncia de Equipamentos de Protecao
Individual (EPIs) necessarios e pelo uso indiscriminado de agrotoxicos sem descarte
adequado, comprometendo a satde dos trabalhadores e o ambiente. Essa pratica, portanto, nao
se restringe aos aspectos econdmicos e ambientais; ela afeta profundamente a coesdo social e
a governanca interna da comunidade, com sérias implicac¢des politicas.

Conforme dados apresentados pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI)'", a
Constitui¢ao Federal de 1988, em seu Artigo 231, estabeleceu a proibicao do arrendamento de
terras indigenas, clarificando que estas sdo bens da Unido destinados ao usufruto exclusivo
dos povos origindrios. Contudo, apesar dessa proibi¢do legal, o arrendamento persistiu em
alguns territorios, sendo introjetado ndo apenas no uso da terra, mas também em outras
esferas da vida comunitaria, como nas politicas publicas de educagao e satde. Nessas areas,
atividades remuneradas frequentemente caem sob o controle de individuos que det€ém o poder
no territdrio, naturalizando o arrendamento como um costume que concede privilégios e
vantagens.

Observa-se, assim, uma dinamica onde, para além do territorio em questdo, uma
minoria controla a terra, o acesso as politicas publicas e a renda, enquanto a maioria
permanece marginalizada, sem acesso adequado a servigos assistenciais e impossibilitada de
usufruir de seu bem mais valioso: a terra. Essa logica do arrendamento perdurou por boa parte
das familias da comunidade, o que, portanto, contamina todas as relagdes internas, minando a

autonomia e a equidade dentro da comunidade.

3.3. Os Quintais em Transi¢cao: Modernidade, Infancia e Identidade Truka

Mesmo com todo esse relato, a trajetoéria do meu povo, os Truka da Ilha da Assungao,
¢ também um testemunho de resiliéncia e resisténcia. Desde a infancia, nas interagdes com o

territorio ancestral e com as mulheres que teceram a sabedoria familiar, observei a capacidade

12.0 Cimi é um organismo vinculado & CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) que ha 45 anos atua em
defesa dos direitos dos povos indigenas do Brasil.
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de adaptacgdo e a persisténcia em manter viva a conexao com as praticas culturais e os saberes
tradicionais, mesmo diante da imposicdo de l6gicas externas. E nesse cenario que a ideia de
“Quintais em Transicdo” se revela. Mais do que descrever mudangas fisicas nos espagos
produtivos, ela emerge como uma poderosa metafora do proprio movimento existencial do
povo Trukd: um percurso que atravessa o €xodo, marca o retorno a terra e culmina na
vigorosa reafirmacdo de nossa indigeneidade. Provas dessa for¢a sdo o resgate de espécies
nativas como o mulungu e a umburana de cheiro, € o esfor¢o continuo de revitalizacdo da
lingua D'ZEBUKUA, sdo evidéncias palpaveis dessa forca. Ainda que a ligagio com o
territério seja inerente, & vida contemporanea impde desafios que muitas vezes exigem
estratégias de subsisténcia complexas. A fala de uma parente ilustra essa realidade:

“Eu morei pouco tempo aqui no territorio, morei mais tempo na cidade de Petrolina-PE, mas
minha familia sempre plantou roga. Estou na aldeia desde 2018, onde meu avé cedeu um
pedacinho das suas terras, e eu e meu esposo come¢camos a mexer novamente com a terra.
Mas demos uma paradinha porque ele precisou viajar para trabalhar fora, pra juntar um
custeio para continuar a tocar a roga.” Esse relato demonstra a persisténcia do vinculo com a
terra, a busca por autonomia produtiva, mas também a continuidade das dificuldades
econdmicas que, por vezes, forcam o deslocamento € a busca por recursos externos para
viabilizar o cultivo.

A complexidade dessas dindmicas ndo se limita as questdes econdmicas e ambientais,
mas perpassa, de forma profunda, a construcao da identidade individual e coletiva em um
contexto de opressdo historica. Uma fala expressiva de uma das minhas parentas ecoa essa
percepcdo a respeito do éxodo: "Tem alguns problemas pessoais que surgiu, familiares
mesmo, mas também foi mais por conta do capitalismo, né? E questdo de oportunidade de ter
uma vida melhor, meio que preconceito. Meu pai mesmo, ele ndo se aceitava como indigena e
ele também ndo deixava a gente se aceitar como tal. Entdo, quando a gente se descobriu
nesse meio, a gente pode gritar para o mundo assim: a gente é indigena, a gente é Truka! Foi
mais quando a gente veio do ensino médio para cad que a gente foi tomando a direcdo, né, de
comecar a entrar no movimento."

Essa fala revela a penetracdo do capitalismo ndo apenas nas relagdes de producao e no
uso da terra, mas também na esfera mais intima da identidade e da autoaceitagdo. O "ter uma
vida melhor" sob a logica capitalista, muitas vezes, implica em se afastar das raizes e em
internalizar o preconceito que historicamente marginaliza e invisibiliza os povos indigenas. A
experiéncia de desidentificagdo com o pai, € a sua propria trajetoria de "descoberta" e

afirmacdo da identidade Trukd a partir de um momento de maior consciéncia (apds o ensino
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médio e a entrada no movimento), sdo poderosos exemplos de como as estruturas capitalistas
e coloniais operam para minar a autonomia cultural e a autoestima dos individuos. O capital,
nesse sentido, ndo ¢ apenas um sistema econdmico; ele ¢ um modelo de vida que incentiva a
negacao das origens em busca de uma suposta ascensdo social evidenciando como a luta por
reconhecimento identitario €, intrinsecamente, uma resisténcia politica contra a hegemonia de
um sistema que busca desterritorializar.

Minha prépria jornada, como pesquisadora indigena que reflete sobre a "ciéncia
encantada" da cosmovisdo de meu povo e que se aprofunda nas contradigdes do
arrendamento, representa um esforco de afirmar nossa agéncia e buscar caminhos para um
presente e futuro onde a autonomia e o usufruto exclusivo da terra, conforme preconizado

pela Constitui¢do, sejam uma realidade plena para os Truka.

3.4. A Reconfiguracio dos Quintais pela Modernidade e a Perda de Biodiversidade

As dinamicas dos quintais Trukda, outrora vibrantes como os espacos de brincadeiras e
aprendizados de minha infancia e dos meus, foram significativamente alteradas pela chegada
de projetos modernizadores no territério. A agroindustria local Valdivino e a transposi¢do do
Rio S3o Francisco sdo exemplos dessas intervengdes que impuseram ecos profundos na
vivéncia cultural e na memoria afetiva, impactando de modo particular as mulheres e criangas
Truka.

A riqueza da flora nativa, que alimentava nossa curiosidade e nossa intrinseca conexao
com o ambiente, foi gradualmente suplantada pela logica da monocultura e da produg¢ao em
média escala. Essa transformacao do espaco local, que em tempos passados foi um fulcro de
existéncia plena, reflete diretamente as discussdes de Milton Santos sobre a reconfiguracao do
lugar e do cotidiano em face das forgas avassaladoras da globalizagdo ¢ da modernidade
(SANTOS, 1996). Para Santos, o lugar ndo se restringe a uma coordenada geografica, mas €
um espago vivido, saturado de significados, afetos e praticas diarias. O cotidiano, por sua vez,
¢ o fluxo continuo da vida que se desenrola nesse lugar, sendo profundamente influenciado
pelas condigdes socioecondmicas e pelas imposicdes do capital. Nesse contexto de
descaracterizacdo e perda, ¢ crucial salientar que, embora a minha lideranga maior relate a
existéncia de aproximadamente 2 mil familias que vivem da agricultura familiar no territério,
a diversidade dessa agricultura ndo ¢ a mesma de antigamente. Os quintais e rogados, antes
repletos de espécies nativas e variadas, deram lugar a culturas mais voltadas para o mercado,

como a manga (Mangifera indica), a banana (Musa paradisiaca), a cebola (Allium cepa) e o
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arroz (Oryza sativa). Essa mudanga na composi¢ao das lavouras ¢, em si, um resultado da
pesquisa, revelando os impactos de modelos externos. Foi justamente a observacdo dessa
suplantagdo e a urgéncia em buscar caminhos para retomar essas praticas ancestrais que
impulsionaram esta investigacdo, frisando a importancia desses espagos ndo apenas como
fontes de alimento, mas como pilares da nossa identidade, agrobiodiversidade e soberania.
Adicionalmente, a persistente pressdo e a presenga de posseiros no territdrio
frequentemente resultaram na saida de familias de seus rocados, fragmentando ainda mais a
relagdo ancestral com o ambiente € com o espaco de cultivo tradicional. A esse respeito,
rememoro a fala pungente da Interlocutora Aroeira, mae, mulher indigena, agricultora,
juremeira nos rituais da minha familia e irmd de meu pai, que contextualiza essa dura
realidade:
"Tivemos a necessidade de sair, e depois retornamos para aldeia. Nessa época que a gente
morou na Caatinga Grande, em 95, muito tempo, né? A gente era crianga, a gente saiu por
causa dos posseiros. Sempre fomos agricultores. Eu, pequena, na idade de uns 10 anos,
ajudava meu pai na roga, trabalhava junto com ele para criar os irmdos mais novos e ai
plantavamos feijdo, milho, plantavamos pra comer, pra comer, mesmo!"
Essa intrusdo ndo representou apenas uma perda de biodiversidade, com a supressdo de
plantas essenciais ao ecossistema local e a subsisténcia; ela inaugurou um doloroso processo
de perda cultural. Este ¢ um conceito que emerge da desvalorizacdo e do gradual
desaparecimento de saberes e praticas, que antes se manifestavam livremente na interacao
orginica com essas plantas, e que eram a base do nosso modo de vida. O que se observa, ¢
um silenciamento progressivo de conhecimentos ancestrais, uma erosdao de praticas
enraizadas no cotidiano ¢ uma interrup¢ao na transmissao intergeracional de saberes sobre o
manejo, o uso ¢ a sacralidade da flora nativa. Esse desaparecimento ndo € apenas a auséncia
de uma planta no quintal, mas a perda de toda uma teia de significados, rituais € memorias
que estavam essencialmente ligados a ela. As histérias sobre o plantio, o preparo, o uso
medicinal e as celebragdes relacionadas a essas espécies foram sendo silenciadas,
impactando profundamente a identidade e a autonomia do povo, € que por muitas vezes

esses conhecimentos sdo ancestralizados com a partida dos mais velhos.

3.5. A Percepc¢ao Infantil e a Seducio da Modernidade Urbana

Ainda no contexto dessa transformacao territorial e cultural, a percepg¢ao infantil sobre

a vida fora do territdrio expde a complexidade das escolhas e a sutil, porém sedutora, atracao
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de um modo de vida urbano. Em uma de nossas trocas de vivéncias e lembrancas do passado,
que antecedem os rituais fechados, onde as criangas Truka frequentemente interrompem os
adultos com suas curiosidades, com perguntas do tipo “O que? Como? Onde? E quem?”,
recordo a fala de uma parentinha mais jovem sobre sua preferéncia entre a vida na "rua"
(cidade) ou na roga:
"~ Eu estou morando na rua. — Morando na rua vocé acha que ¢ melhor la na rog¢a ou
aqui? Questiono — Melhor la. — Por que é melhor la? — Que la tem muita coisa. La tem
muitas coisas de brincar e também de tirar pra comer. — Na sua infancia, eu lembro que
vocé também gostava muito de baba de sapo, assim como todas nos. E ai dentro dessa
perspectiva vocé acha que é mais facil de encontrar aqui ou na ro¢a? — Na roga, na roga.
— E al a sua visdo da ro¢a e a vivéncia da rua vocé acha melhor onde: morar na roca ou
na rua? Pergunto novamente — Na rua. Apesar da roga ter muitas coisas pra brincar e
plantar também."

Ao decorrer dessa troca, a avo deixa claro os motivos das preferéncias na fala da

crianga. Observo aqui um testemunho pungente da atracdo exercida pela modernidade urbana,
que, aos olhos infantis, parece oferecer "muito mais coisas" para brincar € um acesso
facilitado ao consumo, em nitido contraste com a abundancia natural e a capacidade de
producdo direta da roga. Embora a ilha/territorio seja claramente reconhecida como o local de
origem de alimentos especificos, como a baba de sapo (fruto da coroa de frade citado
frequentemente), e de espacos ricos para brincadeiras e plantio, a escolha final pela "rua"
revela a complexidade da socializagdo em um contexto de transigao.
Essa aparente contradigdo ("Na rua. Apesar da roga ter muitas coisas pra brincar e plantar
também") demonstra que, mesmo reconhecendo a fartura e as possibilidades de vida e
brincadeira que o proprio territdrio proporciona, a crianga ja se encontra imersa em uma
realidade onde as dindmicas externas e a logica da modernidade, com suas ofertas de consumo
e entretenimento, moldam a percep¢ao do que ¢ "melhor".

Esse fendmeno pode ser interpretado como uma manifestacdo da “colonialidade do
ser”’, que ¢ um dos eixos conceituais apresentados na escrita Colonialidade do Poder,
elaborada por autores como Anibal Quijano. Esse termo refere-se & maneira como os padroes
de poder historicos continuam a estruturar e moldar as subjetividades, os valores e as
aspiragdes dos individuos em contextos pos-coloniais (QUIJANO, 2005, p. 107, apud
LANDER, 2005). Assim, valores e padrdoes de existéncia exdgenos sdo internalizados,
ressignificando as aspiracdes e desvalorizando o que ¢ tradicional e essencial para a nossa

cultura local.
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Tal processo se agrava pela invasdo de alimentos processados e, por vezes,
transgénicos, que, ao lado da agricultura em média escala, substituem a dieta tradicional
baseada nos alimentos cultivados localmente. Em minha infancia, ndo tive acesso a esses
produtos industrializados, e a alimentagdo era diretamente vinculada ao que a terra oferecia,
demonstrando uma conexao natural entre o saber-fazer, o comer ¢ o bem-viver. A transi¢ao
para um novo paradigma alimentar, impulsionado pela l6gica do consumo e pela facilidade,
evidencia uma perda de soberania alimentar e de habitos ancestrais que impactam diretamente
a saude e o paladar das novas geragdes, reconfigurando a propria relagdo com o territorio e

seus produtos.

3.6. Memorias e a Luta Pela Manutenciao da Pedagogia da Terra

Nesse cenario de transformagdo, minhas proprias memorias de infancia atuam como
um contraponto vivido a atual realidade. Rememoro com clareza os dias em que corriamos
descalgcos ao redor da casa, a liberdade de subir em um pé de laranjeira, ou os banhos
divertidos no pogo que levava agua para as plantas, de onde saiamos com a pele coberta de
lama, que se conectava com a cor da nossa pele. Lembro-me de um episodio particular em
que meu tio arrancava batatas doces e eu e minha irma puldvamos em cima da terra, antes
mesmo da enxada subir, enquanto a voz de minha mae soava: "Essa enxada vai matar vocés,
estdo passando fome?". A resposta, para nds, era simples: estdivamos nos divertindo e, ao
mesmo tempo, aprendendo a colher.

Com o passar do tempo, lamentavelmente, essas vivéncias imersivas e ludicas com a
terra foram se perdendo, substituidas por outras dindmicas impostas pela modernidade. Essa
perda ndo se limita a diminui¢do desses espacos fisicos para brincar, mas abrange o
desaparecimento de um método de transmissdo cultural e de um vinculo organico com a
producdo de nossos proprios alimentos. A felicidade em ver a colheita de forma manual e a
conexao sensorial direta com a terra, contrastam com o distanciamento imposto por modelos
produtivos que priorizam a escala e tecnologia, negligenciando a relagdo humana com o
territorio e a pedagogia inerente as praticas tradicionais.

Para aprofundar a compreensdo das mudangas no territorio e nas praticas agricolas, retomo o
didlogo com a Interlocutora Aroeira, cuja vivéncia abrange o periodo anterior a intensificagao
das influéncias modernizadoras. Ao questiona-la sobre a trajetoria dos quintais produtivos,
ricos em diversidade de plantas — frutiferas, medicinais, ornamentais como a espada de Sao

Jorge — e sobre o impacto das transformagdes nesses espagos desde o passado até os dias
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atuais, sua resposta ¢ evocativa e permeada por uma nostalgia de um tempo que se esvaiu:

"Aroeira: Antigamente eu acho que a gente era mais feliz, tudo era melhor, a gente

morava la dentro da ilha Assun¢do, a gente morou um tempo na ilha da Onga (Territorio
localizado na extremidade da ilha de Assungdo), e através da Ilha da Onga foi que a gente
ganhou aqui a Aldeia Caatinga Grande."
Essa fala reforca a nogdo de um "tempo melhor" e de uma felicidade que se entrelaca com sua
vivéncia em seu quintal e com a autonomia do territorio, como a Ilha da Onga. Ela expressa a
perda ndo apenas de um espago fisico, mas de um modo de vida pleno e satisfatorio. O
questionamento sobre a influéncia dos posseiros na continuidade da produgdo e das praticas
agricolas gerou uma resposta que desvela a complexidade das relagdes de subsisténcia:

"Aroeira: Continuamos plantando, porque meu pai trabalhava de meia com os
posseiros, porque ele trabalhava para eles, plantava muito arroz com ele, ai depois a gente
naquela época foi pra cidade."”

Em uma observacdo crucial, nota-se que a presenga dos posseiros ndo resultou
necessariamente na interrupgao total do plantio, mas sim na sua reconfiguracao dentro de um
sistema de "trabalho de meia", onde o individuo oferta sua mao de obra e divide os lucros .
Esse fenomeno acerca das terras indigenas e reconfiguracdo das relacdes de trabalho em
contextos de expansdo da fronteira agricola tem sido amplamente analisado por José de Souza
Martins (1988), que destaca como a auséncia de terra para o plantio de subsisténcia marca a
condi¢cdo de vulnerabilidade dos povos do campo. Nesse sentido, a reiteracdo das saidas da
aldeia, como a vivenciada por minha propria familia, revela-se um elemento recorrente e
profundamente impactante para a agricultura tradicional Truka. Esse relato demonstra uma
adaptacao forcada e uma integragdo, ainda que coercitiva, a logica de producao imposta pelos
invasores, o que levou a familia a uma segunda saida para a cidade, evidenciando a
fragilidade da autonomia frente a essas pressoes. A convivéncia forcada e o trabalho "para
eles" corroeram o que antes era um cultivo para a propria subsisténcia e diversdo, como
descrito em sua infincia, transformando a esséncia do quintal produtivo que sustentava nao so6

0 corpo, mas também a alegria e o aprendizado.

3.7. O Papel da Mulher na Agricultura: Desvalorizacio e Resiliéncia

Nesses cenarios de transformagdes territoriais e produtivas, que redefiniram as
dindmicas comunitarias e familiares, o exemplo do papel da mulher na agricultura também se

viu alterado. Em nossa troca, enfatizei o questionamento sobre a imagem e o papel da mulher
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na agricultura de antigamente em comparacdo com a atualidade. A percep¢ao da Interlocutora

Aroeira é contundente:

"Era mais forte, né, hoje eu acho mais fraca, porque naquela época as mulheres
trabalhavam tudo junto com seus maridos e hoje tem marido que nem trabalha mais."”

Essa observacao de Interlocutora Aroeira nos leva a um debate fundamental sobre a

divisdo sexual do trabalho, um conceito essencial para ampliar a compreensao do trabalho
além das definicdes estabelecidas pela sociedade capitalista e para questionar a
responsabilizacdo das mulheres pelas esferas doméstica e de cuidados, em fun¢do de sua
vinculag¢do a maternidade. Essa abordagem, conforme Kergoat (1996), insere-se em uma visao
de que homens e mulheres estdo engajados em uma relacdo social especifica, com base
material, da qual decorrem praticas sociais distintas e uma rela¢do desigual e hierarquica que
perpassa todo o tecido social.
Historicamente, os homens sdo prioritariamente destinados a atividades vinculadas a esfera
produtiva, enquanto as mulheres sdao direcionadas a esfera reprodutiva. Concomitantemente,
ha uma maior valorizagdao do trabalho masculino, que geralmente abrange as atividades de
maior valor agregado e de mao de obra pesada.

Ainda que as mulheres tenham ingressado no trabalho assalariado ou no campo, essa
participacdo ndo alterou, na esséncia, a responsabilidade quase exclusiva pelo trabalho
doméstico e de cuidado. Para muitas mulheres, a realizagdo do trabalho doméstico ¢ de
cuidados se integra como parte de sua identidade primdria, sendo a maternidade
frequentemente considerada seu lugar principal. Essa identidade ¢ introjetada de forma
profunda pelas mulheres, e sua vivéncia ¢ marcada pela avaliagao das fungdes maternas e dos
valores associados, como fragilidade, compreensdo, cuidado e afeto. Na verdade, esse
discurso da "boa mae" ¢, em grande parte, uma construgdo ideoldgica para assegurar que as
mulheres continuem a desempenhar o trabalho doméstico. Essa ideologia explica a concepgao
das mulheres como um recurso inesgotavel para suprir as necessidades de cuidado e a crenga
em uma caracteristica "natural" feminina: a conciliagdo de multiplas atividades, em oposi¢ao
aos homens, que necessitariam de lazer e descanso para refazer suas forcas.
Consequentemente, a tendéncia € repassar para as mulheres os custos de qualquer crise. Se ha
desemprego na familia, isso significa mais trabalho para as mulheres; mais bens e servigos
terdo que ser produzidos no ambito doméstico. Da mesma forma, quando o Estado busca
reduzir gastos em politicas sociais, ¢ sobre as mulheres que recai a maior carga de trabalho de
cuidados.

No meio rural, essa divisdo sexual do trabalho também se estrutura de forma nitida
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entre o que ¢ realizado no dmbito da casa e no rocado. Dessa forma, historicamente, muitas
das atividades produtivas realizadas pelas mulheres sdo consideradas uma extensdo do
trabalho doméstico. E crucial ressaltar que essa modalidade de divisdo sexual do trabalho no
campo esté intrinsecamente vinculada a introdu¢do da nogao capitalista de trabalho, que reduz
o trabalho ao que pode ser monetizado e trocado no mercado. Mesmo em dados e observagdes
mais antigas, essa segmentacao de papéis ja era evidente, indicando uma persisténcia histdrica
da desvalorizagao do trabalho feminino nao mercantilizado.

O fato de as mulheres realizarem varias atividades ao mesmo tempo dificulta e limita a
avaliacdo do tempo despendido com as tarefas domésticas. Duas caracteristicas permanentes
permeiam essa realidade: o altruismo e a afetividade. Isso explica, por exemplo, por que uma
mulher casada geralmente acumula mais trabalho doméstico do que uma que vive sozinha,
quando se poderia esperar uma diminui¢do da carga de trabalho em funcao da existéncia de
dois adultos.

No decorrer da conversa, concordamos que, na agricultura e no plantio de subsisténcia, as
mulheres de fato possuem um crédito maior, muitas vezes trabalhando mais que os homens,
inclusive atualmente. Ao perguntar sobre a visibilidade e o reconhecimento desse trabalho
feminino no passado, Aroeira confirma:
"Naquela época existia reconhecimento, toda vida existiu, porque as coisas daquele tempo
era tudo diferente de hoje. Hoje como dizem, naquele tempo pra trdas era melhor, todo
mundo era unido, ndo tinha desunido, era tudo trabalhando nas rogas. E hoje se distanciou
muito e ficou muito mais dificil, a valorizagdo.”

As falas de Interlocutora Aroeira elucidam que a modernidade ndo apenas invadiu o
territorio fisico, mas também reconfigurou as relagdes de género e a estrutura social do
trabalho. A desvalorizagao do papel da mulher na agricultura hoje, comparada a uma época
em que sua for¢a e unido eram reconhecidas ("tudo era unido, nao tinha desuniao"), € um
reflexo direto da imposicdo de um modelo agrario que privilegia a mecanizacdo € uma
concepgdo de trabalho que marginaliza as praticas femininas e comunitarias. A perda de unido
e o distanciamento sdo efeitos colaterais da logica capitalista que desagrega os modos de vida
tradicionais, tornando a manutencao dos saberes e a propria subsisténcia "muito mais dificil".

Essa desvalorizagdo desse trabalho feminino ¢ um reflexo de uma trajetoria mais
ampla de invisibilizacdo do trabalho da mulher. Alguns estudos sobre o trabalho das mulheres
no Brasil também passaram por uma fase inicialmente centrada na incorpora¢do ao mercado

formal.
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3.8. Transmissdo de Saberes e a Reafirmacao da Identidade Truka

Reflito sobre essas perdas que impdem um questionamento crucial sobre a capacidade

de transmissdo dos saberes ancestrais para as novas geracdes em um contexto de forte
influéncia capitalista. Angico traz um pensamento bastante relevante sobre sua visdo como
mae e o contraste entre sua infancia e a das filhas, e sintetiza essa preocupacao: "Interlocutora
Angico. Tanto eu como as minhas duas irmads, dialogdvamos que a gente quando tivesse
filhos, a gente ia fazer de tudo para os nossos filhos viver as experiéncias que a gente ndo
teve, as oportunidades de viver isso aqui, né? Entdo, o que eu puder fazer para elas terem
essa vivéncia dentro de territorio com a terra eu fago tudo o que for possivel. Por incrivel que
pareca ontem eu acabei levando-as na roga, e por incrivel que parega elas nunca tinha ido la.
A gente tinha ido até o rio na cachoeira porque a gente faz o batismo, né? Ai, a gente a levou,
batizou na cachoeira, mas ela ndo tinha pisado ainda la no terreno. E ai, quando a gente
levou, a mais nova ficou encantada e a mais velha, desde pequenininha que a gente leva ela,
quando a gente plantava o feijao, no meio do plantio ela tinha uma touceira de cana, uma
vara de cana unica, e através disso ela ja me pede pra plantar. Entdo vejo que elas sdo ricas
de vivéncias."
A fala de Angico revela uma luta consciente e ativa para proporcionar as filhas as vivéncias
de contato com a terra que a propria geragao dela teve de forma limitada. O encanto da filha
ao pisar no terreno e o desejo da mais velha de "plantar" cana demonstram que o vinculo
com a roga permanece potente e capaz de despertar o interesse, mesmo em um cendrio onde
a urbanizagdo € presente e a influéncia de um sistema produtivo industrial. A perspectiva de
Angico, mulher indigena, mae, militante e graduanda contrapde-se diretamente a fala da
crianga anteriormente citada, que, embora reconhega a fartura da roga, manifesta preferéncia
pela "rua". Enquanto a crianga aponta para a atracdo do que ¢ moderno e de consumo,
Angico evidencia a urgéncia de criar e preservar "memorias vivas" com o territorio,
fundamentais para a identidade e o pertencimento. Essa busca por resgatar e construir
"memorias vivas" € um ato de afirmacdo da vitalidade do lugar e do cotidiano indigena, em
uma clara contraposi¢do as forcas que tentam homogeneiza-los, como abordado por Milton
Santos (1996).

Adicionalmente, Angico sublinha uma preocupante realidade ao observar que: “uma
coisa que vejo e chama muita atengdo e me entristece aqui, ¢ que ¢ importante criar memaorias
vivas na mente das criancas, ¢ algo que marca pro resto da vida e o pessoal daqui ndo liga

nem para as criancas participar das festas tradicionais, imagine para ta passando ensinamento
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tradicional, e o contato com a terra." Essa observac¢do aprofunda a critica ao impacto da
modernidade. Percebe-se uma limitagdo imposta as mulheres jovens, especialmente maes, que
muitas vezes nao consideram relevante transmitir ensinamentos ligados ao contato com a
terra. Isso ocorre porque o trabalho de plantar, antes comunitario e valorizado em suas
multiplas dimensdes, foi ressignificado pela modernidade agricola como uma atividade
predominantemente masculina. Tal idealizagdo desvaloriza os saberes especificos das
mulheres no manejo da terra e na transmissdo cultural, intensificando o risco de desconexdo
para as futuras geragdes. Portanto, o desafio reside ndo apenas na invasdo externa, mas
também na necessidade de fortalecer a consciéncia interna sobre a importancia da preservagao
cultural diante das seducdes e pressdes da vida moderna e de seus alimentos processados, e de
revalorizar os papéis femininos na agricultura tradicional.

Ainda nesse contexto de transformacdo, a complexidade da construcao da identidade
em um cendrio de opressdo histérica e penetragdo do "capitalismo, da modernidade e do
sexismo" ¢ um ponto crucial. Essas nuances, introduzidas por um modelo que ressalta o
homem como exclusivo provedor e detentor do saber produtivo, contrastam fortemente com a
organizacao social e cultural de muitos povos indigenas. Em comunidades como a Xukuru de
Ororubd, a valorizacdo da imagem feminina em todos os espagos ¢ evidente tanto na
agricultura, como em rituais como o Toré, onde por muitas vezes quem puxa o Toré serdo as
mulheres, o terreiro ¢ das mulheres, elas sdo linhas de frente no ritual e muitas vezes elas que
guarda a agricultura do povo.

Essa comparac¢do, que exalta o protagonismo feminino na espiritualidade, na cultura e
agricultura, dialoga diretamente com as vivéncias do povo Trukd. Um exemplo claro disso ¢ a
figura de minha tia, uma Juremeira que nao foi escolhida por uma légica patriarcal, mas sim
diretamente pelos encantados. E mesmo questionada sobre sua funcdo, e muitas vezes
invalidade por ser mulher, ela ¢ a guardia de um saber profundo, transmitido por meu avd, que
lhe ensinou desde a retirada da Jurema até o seu preparo. Essa linhagem de conhecimento, que
desafia a exclusividade masculina, ressalta a importancia intrinseca das mulheres como
detentoras e transmissoras de saberes essenciais para a autonomia e a perpetuagado cultural de
N0SSO POvo.

Interpreto que as agdes e caminhos que buscamos para assegurar essas vivéncias
ancestrais para as novas geragdes representam um forte movimento de reafirmagdo cultural.
Este ¢ um processo fundamental de decolonialidade, que busca desarticular as estruturas de
poder e saber impostas pela colonialidade, permitindo a (re)existéncia de modos de vida,

conhecimentos e praticas culturais que resistem e reafirmam a autonomia e a identidade
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Truka. E, nesse sentido, um esforgo continuo para reaver a plenitude dos quintais/rogados que,
em minha propria experiéncia e diante dos relatos das minhas parentes, foram gradualmente
perdidos devido ao avanco da monocultura, da invasao dos posseiros, da loégica do consumo, €
também da salinizagdo da terra, muitas vezes agravada pelos plantios de arroz, que impede a
sustentacdo de diversas plantas e a resiliéncia da nossa terra, que um dia constituiram o
proprio coracdo da nossa vivéncia.

Sob essa perspectiva, a espacialidade Trukd, quando tensionada pela perspectiva de
Keith Basso em Wisdom Sits in Places (1996), revela que os quintais operam como
crondtopos — lugares onde o tempo e o espaco se fundem para ancorar a sabedoria ancestral.
Para Basso, o lugar ¢ uma construgdo social onde "se assenta" a sabedoria; no contexto Truka,
o quintal ¢ o local onde a identidade se torna legivel através do rosto. A chegada ao portao ou
a entrada da casa permite uma deducao imediata da rede de parentesco e confianga: os rostos
que ali habitam e manejam a terra sdo rostos de intimidade. O quintal, portanto, funciona
como um filtro de alteridade, um territério de acolhimento onde a seguranga ¢ garantida pelo
reconhecimento mutuo.

Nesse sentido, a riqueza do quintal transcende a métrica da producao econdmica para
se consolidar como um espago de sociabilidade e liturgia. E o lugar do fumo ritual, de jogar
fumaca e agradecer por mais um dia de vida e todas as vitorias perante o dissipar da fumaga,
da narrativa oral (o "ouvir historias"), do riso e da recordagao daqueles que ja ancestralizaram.
A fala da minha tia — "caso ndo dé certo o ritual hoje, vamos para a mata, se nao
trabalharemos aqui no quintal mesmo" — e apresenta como um dado etnografico de extrema
poténcia. Demonstrando a equivaléncia sagrada entre a mata (o espaco do do intocado) e o
quintal (o espago do doméstico e do manejado).

Nessas falas nota-se que o quintal ¢ uma extensdo da mata dentro da aldeia; uma "zona
de contacto" onde o espiritual pode ser acessado com a mesma eficacia que nos espagos de
isolamento. Se tornado, portanto, o lugar da presenca, onde a sabedoria ndo esta guardada em
livros, mas "assentada" na disposi¢do das arvores e na pratica do rito. A riqueza que esses
espacos possuem nao ¢ medida em sacas de graos, mas na densidade das relagdes e na
capacidade do espaco em abrigar o invisivel, reafirmando que, para o povo Truka, o territorio
€ um corpo vivo que comega no entorno da moradia.

Para aprofundar a compreensdo sobre o quintal como territorio de afeto e liturgia, a fala do
Interlocutor Juazeiro, ativista e lideranca jovem do povo Trukd, ¢ fundamental. Seu relato
estabelece uma ponte entre a memoria de uma plenitude perdida e o esfor¢co contemporaneo

de reconstrucao da identidade.
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Na partilha com o jovem, emergem memorias e percepgdes que conectam o saber
ancestral a resisténcia politica: "Bom, falando dos quintais produtivos, a minha avo costuma
sempre falar que antigamente ela encontrava tudo o que queria no quintal. Para fazer um
banho, um chda, um remédio, ela conseguia no proprio quintal; hoje, ela ndo consegue
encontrar o que ela tinha. Ela fazia banho com varias ervas, como por exemplo o Tipi ou
Erva de Guiné (Petiveira Alliacea), para fortalecer o corpo, limpar o corpo e se proteger
como mulher, porque nos sabemos que a mulher tem seu periodo reprodutivo no campo
espiritual e fora. Ela sabe fazer os banhos, ela tinha tudo isso, mas hoje procura as ervas
dentro da caatinga porque ndo temos mais no quintal. Falo por as historias da minha avo
porque eu enquanto jovem ndo tive essa vivéncia. Nos passamos por um processo de luta e
tivemos que sair das nossas terras e com a chegada dessas empresas e posseiros, a minha avo
perdeu toda a terra que ela tinha, onde ela podia plantar. E eu como jovem hoje busco
pesquisar e fortalecer nossa cultura e identidade. Minha vo fala que precisamos sempre estar
em equilibrio, as plantas elas nos fortalecem ndo falando, mas no oculto, porque minha avo
ensinou que as plantas tém um jeito de falar que nem todos entendem. Ela me ensinou esse
banho que é para fortalecer o corpo como um refugio, porque somos moradas, onde a gente
vive e chega sempre estamos em conexdo, as plantas servem para esse fortalecimento. Tenho
minha avo como biblioteca viva. Como ela mesmo diz, precisamos plantar para o bem
coletivo e ndo individual, porque ndo somos ninguém sozinhos e plantar é uma forma de
preservar a tradi¢do. Eu infelizmente ndo tive contato direto com o quintal e as plantas, mas
minha made, tias e avo tiveram."

A narrativa do Jovem Juazeiro confirma a tese de que o quintal Trukd opera como um
cronotopo (BASSO, 1996), onde o tempo da memoria e o espaco da moradia se fundem. A
perda do acesso direto a espécies como o Tipi (Petiveria alliacea L.), que outrora habitavam o
entorno doméstico e agora exigem o deslocamento até a caatinga profunda, simboliza a
fragmentacdo da autonomia feminina. O quintal era o local onde a identidade e a protecdo da
mulher eram gestadas através do manejo fitoterdpico; sua auséncia representa uma
desterritorializagdo que €, simultaneamente, fisica e espiritual.

Ao descrever sua avo como uma "biblioteca viva", o jovem valida a existéncia de uma
inteligéncia espacial que transcende registros formais.

A chegada ao quintal, conforme a perspectiva de Basso (1996), permite a leitura
imediata dos rostos: os seres que ali habitam e as plantas que ali crescem sdo rostos de
intimidade. O quintal funciona, portanto, como um territorio de acolhimento onde a seguranga

¢ garantida pela sabedoria que ali se assenta. Nesse sentido, ele configura-se como a primeira
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linha de fronteira entre o corpo-territdrio indigena e o mundo externo, operando ndo como um
muro de isolamento, mas como uma membrana de hospitalidade e acolhimento.

Primeiramente, o quintal realiza uma mediacao entre a Cultura da Partilha e a Logica
da Mercadoria. Como espago de convivéncia entre pessoas, amigos e familiares, o quintal ¢
um territério de consagragdo da vida comum, onde o manejo tradicional acolhe as novas
tecnologias e politicas publicas que se somam ao Bem-Viver de quem ali habita e frequenta.
O que manifesta-se no reconhecimento da identidade através desses que chamo aqui rostos de
intimidade: o quintal abre-se generosamente para quem partilha do afeto e da reciprocidade,
ao mesmo tempo em que neutraliza, de forma silenciosa, a estranheza de quem tenta impor o
veneno ou a frieza do lucro sobre o solo sagrado. Assim, a seguranca dos territorios nao
advém da exclusdo, mas da forga dos vinculos que transformam o quintal em um lugar onde a
vida insiste em ser coletiva.

A licdo sobre as plantas que "falam no oculto" revela uma ontologia indigena
complexa, onde o vegetal ¢ um agente de fortalecimento para o corpo-morada. O banho ritual,
ensinado pela avdo como um "refugio", transforma o quintal em um espago de liturgia que
equipara o doméstico ao sagrado da mata. Esta equivaléncia ¢ um dado de extrema poténcia
etnografica: o quintal ndo ¢ apenas um anexo produtivo, mas uma zona de contacto espiritual
onde a sabedoria ¢ vivida na pratica do rito.

Por fim, a afirmagdo de que é preciso "plantar para o bem coletivo" desarticula a 16gica da
propriedade privada colonial. Plantar torna-se um ato de resisténcia e decolonialidade,
visando reaver a plenitude de um territorio que ¢, por definigdo, um corpo vivo que se estende

da porta de casa para toda a coletividade Truka.

4. CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo buscou, para além de um levantamento técnico, realizar um
mergulho profundo nas memorias que sustentam o Territorio Indigena Truka. Ao caracterizar
os quintais produtivos da Ilha de Assun¢ao, ndo encontramos apenas sistemas agroflorestais;
encontramos espagos de consagracdo e resisténcia onde a vida se manifesta na integracdo
indissociavel entre o humano, o vegetal, o animal e o geofisico.

A investigacdo permitiu concluir que o Territorio Trukd enfrenta um processo de
homogeneiza¢ao biologica e cultural que ameaca as bases de sua reproducdo fisica e
espiritual. A introducdo de frutiferas em escalas comerciais, como o plantio de bananas e

mangas, marca a entrada de uma logica produtivista que colide com a diversidade historica
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dos quintais tradicionais. Como revelado nas falas dos jovens, o uso intensivo de agrotoxicos
impOs uma barreira fisica e simbdlica entre as novas geragdes e a terra; o cuidado dos pais em
proteger os filhos da toxicidade acaba, contraditoriamente, limitando o acesso desses jovens
as memorias praticas do fazer agricola, gerando um isolamento que interrompe a transmissao
geracional de saberes fundamentais.

Esta luta contra a padronizagdo do territorio € sustentada pela memoria das matriarcas
e pelas orientagdes que emanam do mundo espiritual. Um exemplo emblematico dessa
interdependéncia entre a satide do ecossistema e a vida ritual manifestou-se em um momento
de ritual fechado, no qual uma entidade Encantada indicou o uso de uma espécie de Golfo da
familia (Alismataceae Vent), planta aquatica encontrada historicamente nas margens dos rios,
para um processo fundamental de limpeza espiritual. Contudo, a execu¢do dessa orientagdo
sagrada esbarrou na degradacao ambiental: o que antes era uma coleta simples nas aguas do
rio tornou-se uma busca dificultosa, evidenciando que a escassez biologica impde limites ao
exercicio da espiritualidade. A dificuldade em localizar o Golfo ndo representa apenas uma
perda botanica, mas um silenciamento das prescri¢des dos Encantados, demonstrando que a
preservacao das margens ¢ condi¢do essencial para a cura espiritual do povo.

No ambito hidrico, a transformagdo ¢ igualmente severa. O Opard, que na minha
infancia era o berco de uma rica diversidade ictiologica, onde a pescada amarela figurava na
dieta e no imaginario, deu lugar a légica confinada dos peixes em tanques-rede. Embora
apresentada sob o discurso da seguranca alimentar, essa pratica revela-se contraditéria: ao
transferir os peixes para espagos restritos dentro do proprio leito, o modelo ignora que esses
seres permanecem expostos & mesma contaminac¢ao por metais pesados e dejetos industriais ja
atestada por estudos da Embrapa, que indicam o adoecimento das dguas.

Conclui-se que o resgate da agrobiodiversidade ¢ a defesa ecoldgica transcendem a
questdo ambiental; sdo atos de sobrevivéncia de um povo. A reafirmacdo da Pedagogia da
Terra como citado nos movimentos agroecologicos indigenas e o fortalecimento do papel das
mulheres como guardids de sementes e rituais sdo os caminhos necessarios para que o
Territorio Truka continue a ser um espago de liberdade. Os resultados aqui sistematizados
retornam ao territorio como ferramenta pedagdgica, buscando fortalecer a identidade das
novas geragdes para que plantem no presente a autonomia de seu futuro, garantindo que a

ciéncia do encantamento ndo seja silenciada pelo capital ou pelo veneno.
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ANEXOS A - TERMO ANUENCIA INSTITUCIONAL CONSENTIMIENTO

TERMO DE ANUENCIA INSTITUCIONAL

DECLARACAO

Eu, AURIVAN DOS SANTOS BARROS, brasileiro, CPF nimero 180.351.568-61, na
qualidade de responsavel pela (area) ALDEIA CAATINGA GRANDE, autorizo a
realizacio da pesquisa intitulada *POVO TRUKA E AGROBIODIVERSIDADE:
TERRITORIO, RESGATE, MEMORIAS E PERSPECTIVAS”’ a ser conduzida sob
a responsabilidade do pesquisador discente CRISTILENE TARCILA DOS SANTOS sob
a orientagdo da Prof° .Dr. EDSON TOSTA MATAREZIO FILHO, e DECLARO que
esta institui¢io apresenta infraestrutura necessaria a realizagdo da referida pesquisa e esta
ciente de que ndo tera 6nus para instituicdo e que o pesquisador desenvolvera um registro
etnografico, em colaboracdo com a comunidade Truka, para descrever, compreender e
relatar suas experiéncias e percepgoes sobre o que é territorio e suas relagdes com os
quintais agroflorestais, trazendo relatos sobre as possiveis alteracoes sofridas com os
impactos ocasionados pela entrada de nao indigenas no territorio. Esta declaracdo esta
conforme a Resolucio 466/2012 e 510/2016 (CNS), além da INSTRUCAO
NORMATIVA N° 001/PRESI (29/11/1995, sobre as normas que disciplinam o ingresso
em Terras Indigenas com finalidade de desenvolver Pesquisa Cientifica) e € valida apenas

no caso de haver parecer favoravel do Comité de Etica para referida pesquisa.

Feira de Santana, 01 de novembro de 2024.

Arivai bor gadlns  SARKOS.

Cacique da Area Aldeia Caatinga Grande

CPF: {8p S 525 -£(
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ANEXOS B -TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA
Autorizada pelo Decreto Federal n? 77.496 de 27/04/76
Reconhecida pela Portaria Ministerial n2 874/86 de 19/12/86
Recredenciada pelo Decreto n? 17.228 de 25/11/2016

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO

ANEXOS AO EDITAL DE ABERTURA DE INSCRIGOES PARA ALUNO REGULAR 2024
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM PLANEJAMENTO TERRITORIAL - PLANTERR - MESTRADO PROFISSIONAL

APENDICE I
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

PESQUISA: POVO TRUKA E AGROBIODIVERSIDADE: TERRITORIO,
RESGATE, MEMORIAS E PERSPECTIVAS

As informagdes contidas nesta folha, fornecidas pela pesquisadora Cristilene Tarcila
Santos tém por objetivo firmar acordo escrito com os(as) voluntarias(os) para
participacdo da pesquisa acima referida, autorizando sua participagio com pleno
conhecimento da natureza dos procedimentos a que ela(e) sera submetida(o).

1 Natureza da pesquisa: partindo de um balanco bibliografico e a realizagéo de
trabalho de campo junto ao Territorio Indigena-Truka, esta pesquisa tem como objetivo
investigar, descrever, documentar (em audio, texto, fotografia, filme e imagens 3D),
compreender e relatar suas experiéncias e percep¢des sobre o que é territorio e suas
relagdes com os quintais produtivos. Nesse contexto, a intengdo € aprofundar o estudo
etnografico desse territorio, buscando-se identificar as possiveis alteragdes sofridas com
os impactos ocasionados pela entrada de nao indigenas no territorio.

2) Participantes da pesquisa: todos os moradores da comunidade que se sentirem a
vontade para conversar com os pesquisadores sobre os temas da pesquisa.
3) Envolvimento na pesquisa: Ao participar deste estudo vocé ira colaborar com o

pesquisador em seus questionamentos. Vocé tem liberdade de se recusar a participar e
ainda de se recusar a continuar participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer
prejuizo para vocé. Sempre que quiser podera pedir mais informacdes sobre a pesquisa
através do telefone do coordenador do projeto e, se necessario, por meio do telefone do
Comité de Etica em Pesquisa.
4)  Sobre o trabalho de campo: a pesquisa acontecera no formato de trabalho de
campo com registros etnograficos e entrevista abertas (conversas) em colaboragdo com
todas as pessoas adultas da comunidade que quiserem voluntariamente participar da
pesquisa e tiverem contribuigdes para os temas abordados.
5)  Riscos e desconforto: a participacao nesta pesquisa néo traz complicagoes legais,
bem como nenhum dos procedimentos usados oferece riscos a sua dignidade.
8)  Beneficios: Ao participar desta pesquisa vocé nao tera nenhum beneficio direto.
Entretanto, esperamos que este estudo contribua com informacgodes importantes que deve
acrescentar elementos importantes a literatura, onde o pesquisador se compromete a
divulgar os resultados obtidos, e uma tentativa de buscar uma melhoria desses quintais.
9) Pagamento: Vocé ndo tera nenhum tipo de despesa ao autorizar sua participacao
nesta pesquisa, bem como nada sera pago pela participacéo.
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