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RESUMO

A presente dissertacdo tem como finalidade compezemtrajetoria do alagoinhense Osvaldo
Pinheiro Requido, no estabelecimento do Espiritismaampo religioso da cidade de Feira
de Santana — BA, durante as décadas de 1940 a t&®80, como eixo central da analise o
seu engajamento no movimento espirita feirense.chegar em Feira de Santana para
trabalhar como promotor publico, o Espiritismo gvia dado os seus primeiros passos na
cidade. Nela, Osvaldo Requido atuou também coméegsor de Lingua Portuguesa no
periodo citado, tendo construido uma rede de sitidedie que possibilitou a sua insergcdo em
diferentes espacos locais de prestigio, como @ljdfalha do Norte, o Rotary Club de Feira
de Santana, o Colégio Santandpolis e a Escola Nlo8ua atuacdo se deu, principalmente,
através da coluna vol d'oiseay entre as décadas de 1950 a inicio da de 196@;aded
quase de forma integral a difusdo do Espiritismenti as polémicas que Requido se
envolveu cabe destacar a do Ensino Religioso, em ajiticou o modelo catequético
empregado nas escolas publicas feirenses. Naadgegfionar que o percurso da conversao a
atuacdo de Osvaldo Requido ao Espiritismo seguiwm @ trajetoria linear. Filho de um
protestante e de uma espirita, Osvaldo Requids@dornaria adepto do Espiritismo. Seria
ateu, periodo de sua trajetoria marcado pela ¢éedarlivros dedicados a negar a existéncia de
Jesus. Com sua converséo, a partir da leitu@ Hrro dos Espiritospassou a atuar em prol
da divulgacédo do Espiritismo nas cidades por ordsqu como promotor publico, a exemplo
de Castro Alves, localidade do interior da Bahigpgdsamento de Requido estava imbuido
nao somente das ideias de Allan Kardec e seusoresis- Jean-Baptiste Roustaing, Pietro
Ubaldi e Osvaldo Polidoro —, bem como das de CKmaer, das de autores que discutiram o
suposto aspecto cientifico da doutrina, a exemgpl&resto Bozzano e Charles Richet, e das

de autores ligados ao esoterismo, como Annie Besant

Palavras-chavéd:eira de Santana. Espiritismo. Osvaldo Requido.



ABSTRACT

This work aims to understand the trajectory of alagense Osvaldo Pinheiro Requido, the
establishment of Spiritualism in Feirense religifie&d during the decades 1940-1960, and as
the central axis of analysis their engagement ireRse spiritual movement. Arriving in Feira
de Santana to work as a prosecutor, Spiritualistnalr@ady given its first steps in the city. In
it, Osvaldo Requido has also worked as a teachétodluguese Language in that period,
having built up a network sociability that allowéd insertion in different spaces from city
prestige, such as the Folha do Norte newspapearRGliub of Feira de Santana; the Colégio
Santanodpolis and Escola Normal. His performance magly through the column A vol
d'oiseau at between the 1950s to early 1960s, atedicalmost in full to the spread of
Spiritualism. Among the controversies that Requi&s involved it is worth mentioning the
Religious Education, which criticized the catectatimodel employed in the public schools
of Feira de Santana. One cannot say that the csioweroute the performance of Osvaldo
Requido to Spiritualism followed a linear trajegtofhe son of a Protestant and a spiritualist,
Osvaldo Requiao not become adept Spiritualism wbaldtheist, period of its history marked
by the reading of books devoted to denying thetemce of Jesus. With his conversion, from
reading The Book of Spirits, it has acted in faebdisclosure of Spiritualism in the cities
where he went as a prosecutor, like Castro Alvesde the Town Bahia. O thought Requido
was imbued not only of Allan Kardec ideas, thewiewers, Jean-Baptiste Roustaing, Pietro
Ubaldi and Osvaldo Polidoro and Chico Xavier, auwthdiscussed the supposed scientific
aspect of the doctrine the example of Ernesto Buzzad Charles Richet, and authors linked
to esotericism as Annie Besant.

Keywords: Feira de Santana. Spiritualism. Osvaldqu#o.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como finalidade compezem trajetéria do intelectual e
espirita Osvaldo Pinheiro Requido no campo relgyida cidade de Feira de Santana - BA
durante as décadas de 1940 a 1960. A andlise sgzdalsobre o engajamento de Requido no
movimento espirita feirense, no momento em quersearam as primeiras instituicées desse
grupo religioso na cidade.

Para tanto, tem-se o objetivo de discutir a tragtie agentes espiritas representativos
no Espiritismo brasileiro, como Luiz Olimpio Telds Menezes, Bezerra de Menezes, Chico
Xavier, Luiz Gasparetto e Divaldo Franco, com aalftlade de reconhecer diferentes
apropriacbes do Espiritismo e seu estabelecimeat®nasil, abordando a biografia e a
atuacao dessas liderancas nacionais espiritas.

Em ambito local, pretende-se analisar a formac&opdoneiros centros e instituicdes
espiritas em Feira de Santana entre as década48e211960, as estratégias utilizadas por
este grupo religioso para se inserir no campo iosligfeirense, a exemplo da atuacdo em
atividades filantropicas — sem perder de vistaarglitos e didalogos entre espiritas, catolicos
e protestantes e a participacdo de Osvaldo Regquigueriodo da andlise.

A utilizacdo da imprensa também serd um dos poatadisados, uma vez que as
disputas no campo religioso podem ser auferidaspnosipais jornais da cidade daquele
periodo, através do uso do espaco nos periodiggasieom finalidade proselitista. Sendo
assim, a abordagem da doutrina espirita nas colinas d’oiseaue Espiritismq no jornal
Folha do Norte e naReligides e Cultgo jornalGazeta do Povcentre as décadas de 1940 a
1960, também sera objetivo de andlise da pres&gerth¢ao.

Com o proposito de discutir especificamente a tthege de Osvaldo Requido, este
trabalho ir4 se debrucar sobre as principais net&é literarias que Requido publicizou nos
textos na colund vol d'oiseau No tocante & sua biografia, as relacées entréisaenreligido
em sua trajetoria, tendo como marcos da analisefaudia de origem e a familia que
constituiu, sua converséao, a orientacéao religi@saedis filhos e as representacfes biograficas
sobre Requido na ocasido de sua morte sao redenegicos que serdo discutidos nesse
trabalho.

O recorte temporal, situado entre as décadas deel2960, deve-se, primeiro, ao fato
de que, neste periodo, formaram-se 0s primeirasosea instituicdes espiritas na cidade e a
tentativa de fortalecé-los por meio Ganfraternizacdo Espirita Feirenserganizacao que

tentou unificar o movimento espirita local. E, sedp ao fato de a atuacdo de Osvaldo
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Requido, enquanto militante espirita na cidadesdedlado nesse periodo, principalmente por
meio da coluna vol d’oiseay no jornalFolha do Norte- jornal fundado em 1909, em Feira
de Santana, e que ainda encontra-se em circulAgagdiscutir a cultura letrada em Feira de

Santana neste periddico, a historiadora GrazyeledS afirmou que

Uma das secOes mais duradourad-atna do Nortefoi “A vol d'oiseau”,
escrita por Alonso de Miraval. Esta secao teveaapsimeira publicagdo em
03 de janeiro de 1953 e a Ultima em 31 de dezemdrd962, totalizando
159 textos, entre crbnicas, artigos, ensaios, spmartas e poemas. Com
esse titulo de gosto parnasiano, a se¢éo localiema primeira pagina do
jornal na grande maioria das vefes) *

A colunaA vol d'oiseaufoi predominantemente voltada a divulgacédo dadrias
espiritas no principal periédico da cidade de Fdes&antana. Nessa coluna do joffalha
do Norte Requido escreveu utilizando o pseudénimo de Alales Miraval, pratica comum
nos meios literarios e jornalisticos feirenses @amais do periodo. Nao foram encontradas
fontes que possam trazer dados sobre o signifieadmotivo do uso desse pseuddnimo, nem
que o vincule ao Espiritismo. No entanto, a refei@mo pseuddnimo foi utilizado em um
poema enviado a Ariene Lustosa (entdo noiva de iRegwa cidade de Xique-Xique - BA,
em outubro de 1936 Pode-se conjecturar que, possivelmente, seja algfio ao um
trovador francés chamado Raimon de Miraval, que,ldale Média, compds cancdes
dedicadas ao chamado “amor profano” pela Igrejalicat

Deve-se chamar a atencado para o fato de que d jeoitea do Norte entre a década
de 1960 e 1970, teve uma coluna denomirzgfaritismq ou seja, dedicada explicitamente a
religido que lhe dava titulo. Tendo surgido no ewtd dessa analise, o jorrahzeta do Povo
foi também um impresso leigo que iria conter umhure dedicada a tematica religiosa
denominadaReligides e Cultgsonde apresentaria textos de diferentes grupogiosbs.
Neste contexto, pode-se discutir o espaco queupmgireligiosos tiveram na imprensa leiga,
sem perder de vista os conflitos do campo religifesense e os interesses dos proprios
periodicos.

Com a intencéo de contribuir para um novo olharesebcampo religioso feirense, o

presente estudo procura discutir a relevancia t®®ogrupos religiosos para a configuragcéo

4 SANTOS, Grazyelle Reis dokiteratura e cultura em Feira de Santana:praticas, usos e tendéncias em
impressos da Folha do Norte (1951-1969). Dissestéigi@strado em Literatura e Diversidade Culturiagdira de
Santana, UEFS, 2008, p.54.

> A uma noiva VII. Xique-Xique, outubro de 1936.qdivo Particular de Noémia Requido. (documento
datilografado)
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sociocultural de Feira de Santana, analisando sepga espirita na cidade. O Espiritismo
ainda € uma das religides pouco estudadas na @tdstdria quando se observa as producdes
acerca das religides na Bahia; mais especifican@ntEeira de Santana. No balanco sobre a
producao de Historia das Religides na Bahia, ra@adtizpor Edilece Couto, dos trabalhos do
Programa de PoOs-graduacdo em Ciéncias Sociais deerkidade Federal da Bahia
produzidos entre a década de 1970 até a primet@ddélos anos 2000, pode-se perceber a
lacuna existente no que diz respeito aos estudws soEspiritismb Desse modo, & medida
gue novos estudos sdo realizados, novas perspeciivalancadas para a compreensdo da

realidade social.
As vozes do além: Kardec e a doutrina espirita

O Espiritismo tem sua origem associada aos acom@tos da primeira metade do
século XIX, nos Estados Unidos, ocorridos em 18@7cidade de Hydesville (Nova York),
quando as filhas da familia Fox, familia metoddgaorigem alema, afirmavam se comunicar
por meios de pancadasom o espirito que assombrava a casa: o caixiijaate chamado
Georges Ryan, assassinado e enterrado no porasaaksse acontecimento atraiu a atencéao
de diversas pessoas no interior dos Estados Ugjdegpassaram a organizar missdes para
propagar a “novidade” na Eurdpa

Na Franca, o fendbmeno das “mesas falantes” ou “snggantes”, que também
comunicava mensagens dos espiritos por meio dagascchamou a atencdo de Hyppolite-
Léon Denizard Rivail, pedagogo do Instituto PegtzloAinda com certo ceticismo sobre o
fendmeno, Rivail aceitou o convite de um pequengp@rde amigos que realizava sessoes
particulares interrogando as “mesas falantes”. Bma ulessas reunides, afirma-se que um
espirito manifestou-se e revelou que Rivail haw@ s$im druida, na Galia, chamado Allan
Kardec. Sendo que, antes da revelecdo sobre saee#@ic passada, Rivail havia recebido o
pedido para que estudasse cadernos de mensagenadagaos espiritos.

As mensagens das sessdes “das mesas girantesitianpor Kardec e pelo grupo que

as frequentava, davam uma viséao fragmentada dooresmritual. Acredita-se que, a partir

® COUTO, Edilece SouzaConsideragées sobre a producado historiografica daiides e religiosidades na
Bahia. In: DIAS, André Luis Mattedi, COELHO NETO, EuretinTeixeira, LEITE, Marcia Maria da Silva
Barreiros (orgs.)Historia, cultura e poder. Feira de Santana: UEFS Editora; Salvador: EDUEBA0, p.152-

153.

" O nimero de pancadas era correspondente a umadesifabeto.

8 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livio e os espiritas Tradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Macei6: EDUFAL, 2009, p.27-30
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da comunicagdo com um espirito chamado Espirittvetdade, durante uma das sessodes,
Kardec tenha sido orientado na sistematizacdo ddssdcolhidos em um texto coerente,
fazendo nascer, assim, o Espiritismo, doutrina sgpieafirmava como ciéncia, filosofia e
religi&o’.

No entanto, deve-se salientar que “(...) nem iateente filosofia, nem inteiramente
ciéncia, nem inteiramente religido, o Espiritisnd 136 foi interpretado pelos seus seguidores
de diversas formas, como também conseguiu recebgues de todos os lados (*2)”
Observa-se que a apropriacdo do Espiritismo sqmuriwliferentes caminhos, algumas vezes
se afastando em diferentes matizes das concepgdeéllan Kardec, operando com
ressignificagdes pelos sujeitos que o praticavas @ntextos que estava inserido.

Sistematizado no século XIX, o Espiritismo fez eadib contexto cientifico deste
periodo, juntamente com o positivismo e 0 evolusioo cultural. Tais concepcfes acabaram
influenciando o pensamento de Kardec em relac@dei ide evolucdo e progresso das
chamadas “civilizacdes” em etapas, isto €, do estagmitivo ao civilizado. Outra ideia
difundida na época foi o mesmerismo, que afirmavexiaténcia de um fluido universal
situado entre a matéria e o espifitiEssas concepgdes pavimentaram o terreno para que
Espiritismo se expandisse para além das frontde@Sranca, como alternativa religiosa que
dialoga com o cientificismo da época, além de famea releitura de conceitos religiosos de
outros grupos religiosos, a exemplo do karma edacarnacao, oriundos do Hinduismo.

De modo geral, o Espiritismo tem o0s seguintes [mdbs: a reencarnacdo; a
pluralidade de existéncia nos mundos; a crenca mgrgsso humano aliado ao
esclarecimento; a crenca no mundo dos espirit@s lvacao pela pratica da caridade (seja
no plano carnal ou no plano espiritdalNo que tange ao Ultimo aspecto, a doutrina éapiri
ressalta que “fora da caridade ndo ha salvacaotrajmondo-se ao dogma catélico “fora da
Igreja ndo ha salvacad” posicionamento que rendeu aos espiritas varinBitos com os
catolicos — principalmente quando se observa apapg@io de elementos do Cristianismo e

sua ressignificacdo na doutrina espirita.

® AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Maceio: EDUFAL, 2009, p.37-43

19 ARRIBAS, Célia das Gracaéfinal, espiritismo é religiZo? A doutrina espirita na formac&o da diversidade
religiosa brasileira. Disserta¢cdo (Mestrado em@&ogia). Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo,,2038.

1 Ver DAMAZIO, Sylvia F.Da elite ao povo:advento e expanséo do Espiritismo no Rio de JanRip de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1994. MACHADO, Ubiratads intelectuais e o Espiritismo:de Castro Alves a
Machado de Assis. Niter6i: Publicac6es Lachant®861

12 PIRES, Pedro StoecklNascer, morrer e renascer:o Espiritismo & luz das Ciéncias Sociais. Monografi
(Bacharelado em Ciéncias Sociais). Faculdade dedfih e Ciéncias Humanas. Universidade FederMidas
Gerais, Belo Horizonte, 2008, p.11.

13 KARDEC, Allan.O Evangelho segundo o Espiritismo(Edic&o Histérica) Brasilia: FEB, 2013, p.211.
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No ano de 1857, Allan Kardec public@uLivro dos Espiritosobra que inauguraria o
Espiritismo, um neologismo kardequiano, na époaa plesignar seu empreendimento
enquanto intelectual, fruto da selecdo do mate@dhido durante as sessdes das “mesas
falantes”. O Livro dos Espiritoontinha os principais pontos da doutrina espaitserem
desenvolvidos em obras posteriores, a sabetivro dos Médiung1861), O Evangelho
segundo o Espiritism(1864),0 Céu e o Infern¢1865) eA Génesd1868)*. Para Kardec,
suas obras contribuiram para complementar o teitibickh — intencdo que também foi
aspirada por outros intelectuais religiosos do Is€xiliX, como Joseph Smith, co@ Livro
de M6rmon(1828), Helena P. Blavatsky, cdeis desvelad1875), dentre outrds

Além das obras citadas anteriormente, Kardec fundou 1858, a&Revista Espirita
que “(...) coletava e publicava comunicacoes videl@dodos os continentes e Paris se torna o
centro internacional do Espiritismo (.}9"Porém, a Franca ndo ocuparia de modo definitivo
0 seu posto de “patria dos espiritos”, uma vezayowvimento espirita francés iria arrefecer
devido aos seguintes fatores: acusacdes de méegmistas, as descobertas cientificas da
época, disputas dentro do movimento espirita fiarec&oncorréncia com outros grupos
religiosos”.

Ainda mantendo o vinculo com a cultura letradaspiftismo iria se estabelecer no
territorio brasileiro no contexto em que pululavarencas catdlicas, africanas e indigenas,
bem como protestantes (que organizavam as priscifgaiominacdes no Pafs) De acordo
com Marion Aubrée e Francois Laplantine, “(...) Wtwra espirita até prolonga, amplia e
sistematiza o que se poderia qualificar cambtura brasileira dos espiritosntimidade com
0s santos (...) 0s orixas e os eguns {>..]Desse modo, o Espiritismo brasileiro foi apregadi
como uma alternativa religiosa, que certamenteimoatimplicacdes filosoficas.

Metodologia

14 ARAIA, Eduardo Espiritismo: doutrina de fé e ciéncia. Sdo Paulo: Editora Atl&96.

> DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo.Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.10. AUBREarion;
LAPLANTINE, Francois.A mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.67.

' AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Macei6: EDUFAL, 2009, p. 46.

7 |dem, p.126-128.

8 MACHADO, Ubiratan. Os intelectuais e o Espiritismo Niter6i: Publicaces Lachantre, 1996, p.24.
AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza Guarnieri
Atik et al. Macei6: EDUFAL, 2009, p.197.

19 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Maceid: EDUFAL, 2009, p.228er também BRAGA, Célia M. LeaD Kardecismo em
Salvador. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais). Salvathiversidade Federal da Bahia, 1975, p.48.
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No presente estudo, foram utilizadas como fonteiicas os seguintes peridédicos
leigos: jornalFolha do Nortee o jornalGazeta do Povoque circulou entre 1959 e 1964.
Também foram utilizados os seguintes impressosessitinais espiritagornal Interacao
publicado no final dos anos de 1990 e que circatéumeados da década dos anos 260D,
Reformadoy peridédico fundado no século XIX e que ainda seoetra em circulacad\No
grupo dos periédicos leigos, pode-se perceber @imprensa feirense e 0s grupos espiritas
se relacionaram e a utilizacdo do espaco nos pr@no afirmacdo de sua presenca no
campo religioso feirense, sem perder de vista @msdo dos conflitos e polémicas que se
desenrolaram em suas péaginas.

O Folha do Nortee o Gazeta do Povoapesar de surgirem em momentos diferentes,
como foi informado anteriormente, agruparam osgais grupos politicos e econémicos e a
elite letrada de Feira de Santana. A presenca teentieadas confissdes religiosas, a relacéo
entre elas e 0 modo como foram representadas mastiéslicos sdo aspectos relevantes na
discusséo da insercao e do estabelecimento datisparno campo religioso feirense.

Além das colunas dedicadas ao Espiritismo, havfaraiites comunicacdes de
espiritas e a presenca do aspecto religioso nasasagos periddicos leigos. Leia-se aspecto
religioso como temas que dizem respeito ao amlaso rdligides, a exemplo da doutrina,
festividades, atividades de grupos religiosos, uep e a atividade de intelectuais de
diferentes religides.

De acordo com a historiadora Tania Regina de Lngajue diz respeito a concepgao
de jornais e revistas, “[...] [eles sdo] empreemtiitos que rednem um conjunto de
individuos, 0 que os torna projetos coletivos, pgregarem pessoas em torno de ideias,
crencas e valores que se pretende difundir a patipalavra escrita [..3*. Sendo assim,
buscou-se compreender como a imprensa foi utilizedadisputas entre grupos religiosos
existentes na cidade de Feira de Santana no pef@ii®50 a 1960.

No que diz respeito aos peridédicos confessionapritss, utilizou-se oJornal
Interacdq onde se teve acesso as seguintes edigfes: l18itdbra de 1998 (edigdo
incompleta); abril/maio de 1999 (ano 1, n.4 — edlicAmpleta); junho/julho de 1999 (ano 1,
n.5 — edicdo completa); marco/abril de 2000 (edig@ompleta); novembro/dezembro de

2000 (ano 3, n.12 — edicéo completa); outubro @2 Zéno 5, n.17 — edicdo completa).

2 LUCA, Tania Regina deFontes impressas. Histdria dos, nos e por meiopo®dicos.In: PINSKY, Carla
BassaneziFontes histéricas(org.). Sdo Paulo: Contexto, 2005, p.140. LUCApi@aRegina deleituras,
projetos e (re)vistas do Brasil (1916-1944%480 Paulo: Editora Unesp, 2011, p.2-3.
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Apesar de nao ter circulado no periodo de anakssedestudo, dornal Interacéo
constitui um acervo de dados sobre a formacdo goifissno em Feira de Santana, atravées
do qual se pode colher dados biograficos e da @buag sujeitos representativos do
movimento espirita local. Esses dados foram cruzadm os boletins informativos didao
Social Espirita da Bahigposteriormente boletim informativo déederacdo Espirita do
Estado da Bahia FEEB), que foram publicados entre 1968 e 19@3sipilitando discutir a
relacdo entre as dimensdes locais e estaduaisglaszacoes espiritas baianas.

Nesses periodicos foram coletados dados ndo somgeatse referem ao Espiritismo
na Bahia e em Feira de Santana, mas também infoesdjograficas sobre Osvaldo Requido
e sua atuacdo enquanto intelectual espirita — wnawe sua atuacdo foi publicizada por ele
mesmo na coluna que assinavaHutha do Nortee por meio desta procurou-se discutir sua
propria trajetéria, destacando temas como: famdamversdo, engajamento e referéncias
espiritas.

Com a finalidade de relacionar as dimensdes citadésriormente, foi utilizado o
periodico espiritddD Reformadartido como 6rgéo oficial da imprensa espiritaFgéaeracao
Espirita Brasileira - FEB fundado no século XIX e ainda em circulacdo sdorma de
revista mensal. Procurou-se perceber como a d&eysesente na imprensa feirense, em
particular na coluna assinada por Osvaldo Requd@&dpgava com textos e opinides do
movimento espirita brasileiro em geral.

Outro conjunto de fontes histéricas presentes rEgtguisa foi as memdarias escritas,
uma vez que, conforme argumentou a historiadoraiaM@eresa Cunha, “[...] como
ferramenta social, a escrita pode salvar do esgesto ao fixar ao tempo vestigios de
passados e, assim, escrever se constitui em umaa fde produgdo de memoria e, por
conseguinte, em instrumento de construcdo do pasfai’?’. Desta maneira, foram
analisadas as seguintes memoérias escMamorias historicas do Espiritismo na Bahie
Lucia Loureiro;Pelo quadragésimo terceiro aniversario de fundagégcrita por Alipio de
Lima Oliveira; eA paisagem urbana e o homem: memorias de FeiraadéaBa,de Eurico
Alves Boaventura. Essas producdes possibilitaraoutir o contexto em que o Espiritismo
foi inserido na Bahia, os conflitos religiosos engspiritas e catdlicos, a formacdo do
Espiritismo em Feira de Santana, bem como a tragalé espiritas baianos e compara-la com
a de Osvaldo Requiéo.

2L CUNHA, Maria TeresaDiarios Pessoais. Territorios abertos para a Histonn: PINSKY, Carla Bassanezi;
LUCA, Tania Regina de (org.Q historiador e suas fontesSao Paulo: Contexto, 2012, p. 251.
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Em Memorias historicas do Espiritismo na Bahlaicia Loureiro fez um mapeamento
da doutrina espirita no Estado, do século XIX aq ¥ a fundacdo dos primeiros centros,
organizacdo de instituicbes espiritas de cunhoicadiér estadual, peridédicos espiritas e
sujeitos representativos do movimento espiritantmgibem como a relacdo do Espiritismo
com a Medicina, o Direito e a Maconaria. Esta méméscrita serviu de base para discutir a
formagcao do Espiritismo em Feira de Santana e arlggcial de Osvaldo Requidao no
movimento espirita baiano. Lucia Maria Farias Loorele Souza, ou simplesmente Llcia
Loureiro, foi intelectual espirita que, além daadd obra, publicou os seguintes titulos:
Histérias fantasticas deste e do outro mun@artilha do EspiritismoTio Juca, um exemplo
de amore Colbnias espirituaisCabe salientar que Lucia Loureiro foi uma das &duwdas do
Teatro Espirita Leopoldo Machado (TELMA), em 198#tamente com Carlos Bernardo
Loureiro (seu ex-companheiro), Milton Gaucho e MéacLoureiro, tendo escrito também
algumas pecas de teatro dedicadas a teméatica@spiri

Outra memoéria escrita utilizada foi a escrita pdipid de Lima Oliveira, Pelo
quadragésimo terceiro aniversario de funda¢&685), na qual fez um historico da fundacao
do Centro Espirita Jesus de Nazaré, em comemoaacaniversario desta instituicdo, da qual
era membro. Por meio dessa memoria, foi possiseluti a formacdo do Centro Espirita
Jesus de Nazaré e o papel que desempenhou ndi&spifieirense.

Completando o conjunto de fontes de memorialistabe citar o livroA paisagem
urbana e o homem: memoarias de Feira de Santesejta por Eurico Alves Boaventura entre
1930 e 1960. A partir das cronicas dessa obra malistica foi possivel discutir a relacao
entre intelectuais e a cidade de Feira de Santana,destaque para o embate das producdes
de Requido e Boaventura, bem como o silenciamenmtesgiritismo na obra do memorialista
catolico.

De acordo com o historiador Nicolau Sevcenko,)“6s. textos literarios nos ajudam a
iluminar a realidade que |Ihes era subjacente, @barimento desta contribui para deslindar
os intersticios da producéo artistféa’Partindo desse pressuposto, foi utilizado o raman
Setembro na Feirade Benedito Juarez Bahia (1930-1998), nascid€aamoeira — BA e que
morou em Feira de Santana e trabalhou como jotaatis jornalFolha do Norte Esse
romance foi de fundamental importancia para diseupresenca do Espiritismo em Feira de
Santana, 0s grupos sociais dos adeptos dessaséonfisligiosa e pensar a trajetéria de

22 SEVCENKO, NicolauLiteratura como misséo: tensdes e criacdo cultural na Primeira RepubBéa. Paulo:
Brasiliense, 1999, p.22.
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Osvaldo Requido, principalmente no que diz respaitpresenca de varias confissfes
religiosas numa mesma familia — situacdo que apieese modo analogo no romance.

Também foram utilizadas, nesta pesquisa, textogessionais espiritas, como 0s
obras basicas do Espiritismo; a oBfaicanismo e Espiritismado intelectual espirita baiano
Deolindo Amorim;A Caravana da Fraternidadaelo também baiano Leopoldo Machado; e o
livro Mulheres médiunsde Carlos Bernardo Loureiro, obras de intelestpiritas que
possibilitam analisar didlogos e rupturas dentropddprio Espiritismo brasileiro. Além
destas, foi utilizada a obra mediuniBaasil, coracdo do mundo, patria do evangelho
atribuida ao espirito de Humberto de Campos, psatada por Chico Xavier — uma leitura
que possibilitou observar a identidade espiritail@iaa em contraposicéo a francesa.

Cabe destacar que também foram analisados os sEgumanuscritos: perfil
biografico do médium espirita Manoel Timoteo Azevatbs Santos; perfil académico de
Osvaldo Requiao, escrito por ele mesmo; o pronaom&@oVai um homem — fica um nome
escrito por J. Magno e lido nos microfones na R&ticiedade de Feira de Santana na
ocasido da morte de RequidoOs nomes proprios personativos e a ortografia egorvi
(1959), tese de concurso de Requido para ingressguadro docente da Escola Normal.
Nestes documentos, foram discutidos dados biogsaficeferentes a Requido e as
representacdes sobre sua figura na ocasiado dalseimento, bem com informacgdes sobre a
biografia de Manoel Timéteo Azevedo dos Santos.

Imagens como retratos de lideres espiritas queaatuam Feira de Santana, entre as
décadas de 1940 e 1960, anuncios, fotografia dmaslde jornais dedicadas ao Espiritismo e
dos centros espiritas feirenses também fazem gastdocumentos presentes nesta pesquisa.
Partindo do pressuposto que tanto imagens comgrédtas séo evidéncias ou testemunhos
como qualquer documento histérico, sendo consteug@eiais € ndo uma representacao
monolitica do real, pretende-se discutir os usesasoda fotografia pelos espiritas feirenses
como suporte de memoftta

Como ferramentas de analise, foram utilizados axceaitos de campo religioso,
trajetéria e capital simbdlico, de Pierre Bourdiezpresentacédo e leitura de Roger Chartier;
intelecutal organico, de Antonio Gramsci; intelettule Jean-Francois Sirinelli e, por fim, os
conceitos de memoria, do historiador inglés Petek® e de lugares de memoria de Pierre
Nora. Ainda que haja diferentes perspectivas disanéntre esses autores, principalmente no

23 LIMA, Solange Ferrraz de; CARVALHO, Vania Carneite. Fotografia. Usos sociais e historiogréaficds:
PINSKY, Carla Bassanezi; LUCA, Tania Regina de (oi@ historiador e suas fontesS&do Paulo: Contexto,
2012, p.29-60.
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que tange a concepcao de Historia, 0s mesmosqgisibm em seus textos o @mbito cultural
das relag6es sociais e auxiliam na compreensaardgadade de subtemas presentes na analise
da trajetdria de Osvaldo Requiéo.

O sociblogo francés Pierre Bourdieu afirmou, sabmnceito de campo, que “[...] a
primeira elaboragdo rigorosa da noc¢édo saiu de wibard do capitulo d&Virtschaft und
Gesellshaftonsagrado a sociologia religiosa [>*]'Bourdieu reconhece a influéncia de Max
Weber na elaboracdo desse conceito que serviusgepasa o de campo religioso. Todavia,
deve-se chamar a atencdo para o fato de que dagmiftancés fez a releitura dos autores
classicos das Ciéncias Humanas — Weber, Durkhéitare — e propds um novo olhar sobre a
cultura e sobre as relagdes materiais com basapitalcsimbolico.

O campo religioso se estabelece como um microc@areresponder a uma demanda
especifica: o interesse religioso, sendo constituid relacédo entre os seus agénteso
trazer a questdo da “constituicdo de um campoissbgelativamente auténonfs; Bourdieu
segue uma perspectiva total da realidade socia, wemn que se, por um lado, determina um
elemento caracteristico de um campo especificampateoutro, ndo perde de vista que esse
microcosmo esta contido em um macrocosmo.

O principal objeto de disputa no campo religiosa gestdo dos bens de salvacéo, a
utilizacdo do capital religioso pelos agentes redigs como uma forma de exercer o poder
sobre os leigos por meio da “inculcacao habitus religioso”. O que estd em jogo nesse
contexto é a manutencao e legitimacdo da autorigdidgosa em um esquema de demanda e
ofertas religiosas no intuito de “atender as nedadss” dos leigos como uma forma de
sustentar a posicao social e simbolica dos ageritestituicfes religiosos.

Outro conceito de Bourdieu que foi utilizado fodetrajetoria, em face do presente
trabalho nao ter o objetivo de ser uma narratiegtaifica tradicional, bem como pelo fato da

concepcao de individuo discutida por esse autoseédeterminista. Bourdieu define

[...] [a] nogdo de trajetéria como uma série de gies sucessivamente
ocupadas por um mesmo agente (ou mesmo grupo),nerespaco ele
préprio em devir e submetido a transformacbes sadss. Tentar
compreender uma vida uma série Unica e, por sissficiente de
acontecimento sucessivos, sem outra ligagdo quecalacdo a um ‘sujeito’
cuja Unica constancia é a do nome proprio, é gtéseabsurdo quanto
explicar um trajeto no metrd sem levar em contatautira da rede [...]. Os

24 BOURDIEU, Pierre A génese dos conceitos de habitus e de camp@ poder simbélico.112 ed. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p.66.

% |dem, p.82-84.

% Ibidem, p.34.
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acontecimentos biograficos definem-se antes contaafes e como
deslocamentos no espaco social [...] ndo podemaospreender uma
trajetéria (isto €, cenvelhecimento sociajue, embora o acompanhe de
forma inevitavel, é independente do envelhecimeérdlgico) a menos que
tenhamos previamente construido os estados sugeskivcampo no qual
ela se desenrolou; logo, o conjunto de relacbextioag que uniram o agente
[...] ao conjunto dos outros agentes envolvidosmesmo campo e que se
defrontaram no mesmo espaco de possivefs [...]

De acordo com o pensamento bourdieuano, a vidandedividuo foi compreendida
com base nas escolhas e incertezas pessoais emo ggicial que pertenceu sem perder de
vista que, apesar de se conhecer determinadas edées na trajetoria de uma pessoa, esta
nao tinha necessariamente conhecimento das coms¢agi&ue sua atuacdo como agente
social resultaria; apenas expectativas.

As atitudes e os posicionamentos que o promotoofegsor Osvaldo Requido tomou
na juventude dizem respeito a uma consciénciaajueehdo construida na medida em que se
processou o duplo movimento, assinalado por PiBoerdieu como o “envelhecimento
social” e o “envelhecimento biologico”. Conformesaciologo francés, pensar a vida de uma
pessoa como um todo coerente cujas acdes seguararpateterminado fim leva a enganosa
ideia de “iluséo biogréfica”.

Outro conceito bourdieuano utilizado foi o de capsimbdlico, que, para Bourdieu,
exerce tanta coercao social quanto o capital ecmodmama vez que é “(...) uma forma
transformada, quer dizer, irreconhecivel, transéida e legitimada das outras formas de
poder (...)*%. A posicéo social, o sobrenome da familia, o glawescolaridade e instituicdo
escolar que frequentou sdo exemplos de “capitab&ion” que fazem parte da chamada
“economia dos bens simbdlicos” por Pierre Bourdi2esse modo, pretende-se discutir como
Requido acumulou capital simbdlico em Feira de &anptcom base nos espacos sociais que
se inseriu, como o jornd&olha do Norte,0 Rotary Club de Feira de Santana e a Escola
Normal de Feira de Santana, bem como as polémicagie se envolveu.

A contribuicao tedrica do historiador francés RoGaartier, ao discutir o objetivo da
Historia Cultural, foi também relevante na elabémgesta pesquisa, uma vez que, de acordo

com Chatrtier:

A histéria cultural, tal qual a entendemos, tem poincipal objecto
identificar o modo como em diferentes lugares e amos uma

" BOURDIEU, PierreA ilusdo biogréfica.ln: Razées préaticas sobre a teoria da acdo. Traducdo de Mariza
Correa. Campinas, SP: Papirus, 1996, p.79.
8 BOURDIEU, PierreO poder simbélico.112 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007,.p.15
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determinada realidade é construida, dada a lefdendo que o primeiro
caminho] diz respeito as classificacdes, divisbededimitacbes que
organizam a apreensdo do mundo social como cassgmdamentais de
percepcao e apreciacdo do real. Variaveis conseant&sses sociais ou 0s
meios intelectuais sdo produzidas pelas disposiedtsreis e partilhadas,
préprias do grupo [...]. As representacdes do mumdaial assim
construidas, embora aspirem a universalidade ddiagméstico fundado na
raz&o, sdo sempre determinadas pelo interesseipe gue as forjam [.23

O conceito de representacao foi utilizado por Roghartier especialmente para
analisar a sociedade do Antigo Regime, que, emtsanalhos historiogréficos, debrucou-se
sobre a Historia da Leitura. O conceito de reprag@o foi proposto em contraposicdo ao de
mentalidade — alvo de muitas criticas, quando peashomogeneidade da apropriacdo de
uma dada realidade social. Desse modo, Chartieupo chamar a atencdo para o fato de
qgue a realidade social é apreendida de diferemesat pelos grupos sociais, que nao
estabelecem suas representacdes ingenuamente tergéaa competir umas com as outras,
estabelecendo a luta de representacdes. O citadeitimde Chartier foi utilizado na analise
sobre os discursos de catolicos a respeito doissmio em Feira de Santana, vinculados nos
jornais Folha do Nortee Gazeta do Povobem como sobre as representacdes tecidas pelos
préprios espiritas sobre seu grupo religioso e @slaldo Requido — por espirita ou nao.

Para entender as leituras que Osvaldo Requiaaeealutilizou-se o conceito de
“leitura”, entendida como uma pratica cultural gpermite a apropriacdo do texto de
multiplas maneiras, que escapam, muitas vezeq)tdacio do autor. Chartier afirmou que
para que se compreenda a leitura de um determieativ que o autor quis colocar, um dos
elementos que devem ser observados sédo os praamleituras, como titulo, subtitulos e
organizacéo de paragraf@sO conceito de leitura é de fundamental importmc que diz
respeito a analise das comunicagfes espiritasamisljgos analisados, em especial 0s textos
da coluna que Osvaldo Requido publicou com a iammde doutrinar ou debater com os
opositores da doutrina espirita em Feira de Santana

Os conceitos de “intelectual organico”, de Anto@i@amsci, e “intelectual”, de Jean-
Francois Sirinelli, também foram relevantes nestsgpisa para se discutir o engajamento de
Osvaldo Requido enquanto intelectual espirita. @sgaor italiano Antonio Gramsci, ao
discutir o conceito de “intelectual organico”, aiwu que “(...) todo grupo social (...) cria para

si, a0 mesmo tempo, organicamente, uma ou maigar&e de intelectuais que |he dao

% CHARTIER, Roger.A Histéria Cultural : entre préticas e representacdes. Traducdo deaMéainuela
Galhardo. Lisboa: DIFEL, 1990, p.17.

% BOURDIEU, Pierre, CHARTIER, RogeA leitura, uma pratica culturalln: CHARTIER, Roger (org.).
Praticas da leitura. 42 ed. Traducéo Cristiane Nascimento. Sdo Pastag&o Liberdade, 2009.
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homogeneidade e consciéncia da propria funcdo,ap@mas no campo econémico, mas
também no social e no politico (.2}"Em vista disso, para Gramsci, a categoria déeirtteal

nao se restringe aos oficios ligados ao mundo Harauetrada e uma determinada classe
social, mas existe em todos o0s grupos da socie@ate ressaltar que a religido fez parte da
discussdo de alguns trabalhos do pensador italesmecificamente no que tange a Igreja
Catélica como intelectual organico e intelectuatlitionaf?.

De acordo com Jean-Francois Sirinelli, o conceito “thtelectual” possui uma
definicdo “[...] ampla e sociocultural, englobarmo criadores e os ‘mediadores’ culturais, a
outra mais estreita, baseada na nocéo de enga@idnt’. Sirinelli ainda chama a atencéo
para 0s seguintes elementos presentes na anabise istelectuais: origem social, idade,
escolaridade, sociabilidade, relaces entre ogipgdmtelectuais, 0 ambiente em que atuam e
meios que utilizam para divulgar suas ideias — efgos estes que auxiliam a compreender a
formacao e a atuagao dos intelectuais numa datidags social.

Por meio das formulacbes de Sirinelli e de Gransmile-se declarar que o conceito
de “intelectual” se torna fundamental para compieera atuacdo de Osvaldo Requido na
cidade de Feira de Santana, no que diz respeil@ &raetoria religiosa e nos mais variados
papéis sociais que desempenhou na realidade pp#ticial e cultural da cidade e da regiao.

A discussado sobre os conceitos de “memoria”, dimtigglor inglés Peter Burke, e o
de “lugares da memaria”, do historiador francésrBi®lora, também foram utilizadas nessa
pesquisa. Para Burke, a memodria pode ser estudada fonte histérica, a exemplo de
discussédo dos meios de transmissdo da memorid: setéo oral, relato escrito, imagens,
celebracbes e espaco, mas na memoéria estdo tamiitados os usos de lembranca e o
esquecimenttd. No bojo dessa discusséo, inserem-se os “lugaresetnéria”, definidos por
Nora como objetivos materiais ou abstratos, ou tagdmistoricos, que possui a funcéo social
e simbdlica de lembrit— sem esquecer que a memoéria “(...) se estrutartoeo de eixos

tematicos e certos marcos temporais {°..)"

31 GRAMSCI, Antonio.Cadernos do carcereVol. 2. Traducdo Carlos Nelson Coutinho. 42 ed. dRiaJaneiro:
Civilizacéo Brasileira, 2006, p.15.

32 Ver PORTELLI, HuguesGramsci e a questdo religiosaTraducdo Luiz Jodo Galo. Sado Paulo: Paulinas,
1984.

33 SIRINELLI, Jean-Frangoi€s intelectuaisin: REMOND, René (org.)Por uma historia politica. Traduc&o
Dora Rocha. 2 2. ed. Rio de Janeiro: Editora F@32p.242.

% BURKE, Peter.Histéria como memoria socialln: Variedade de histéria cultural. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2000, p. 74-76.

» NORA, Pierre Entre Memdria e Histdria: a problematica dos lugsurBrojeto Historia. Tradugdo Yara Aun
Khoury. Revista do Programa de Estudos de P4s-@caduem Histdria, PUC-SP, n° 10, dez.,1993, p.13.

36 GANDON, Tania Risério d’AlmeidaEntre memdéria e histdria: tempos multiplos de ustdiso a muitas
vozesProjeto Histéria. Sao Paulo, 22, jun. 2001, p.140.
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Ao discutir as fontes orais e sua relagdo com adrmeama historiadora Tania Penido
Monteiro chamou a atencdo para o conceito de ettoot€jue poderia ser aplicado a
documentos escritos. Conforme Tania Monteiro,)“¢..essencial na pesquisa com etnotextos
é a percepcdo de como os individuos falam de siudeultura e de sua histéfig’uma vez
que os etnotextos refletem uma informagéo cultglatbal de uma comunidade ou de um
grupo. A principal contribuicdo em torno dessesceftos para esta pesquisa se deve aos
usos da memoria e do esquecimento, bem como um kh@dmnferir homogeneidade as
lembrancas do grupo.

Levando-se em consideracao a diversidade das ferdesonceitos utilizados, optou-
se pela exposicao da discussdo em recortes tesjaioa vez que “embora uma vida possa,
em algumas analogias, ser comparada a um alfaimeteecando ema e terminando em, ela
nunca poderia ser vivenciada em tal camisa-de-fprga®. A discusséo segundo recortes
tematicos possibilitou que a analise fosse maisiddtiva, sem que 0s objetivos propostos
neste trabalho fossem esquecidos. Nao em raro£mosos recortes tematicos se mesclam
e ndo se pode determinar onde inicia um e termute,0sendo utilizados apenas como
estratégia de exposicao.

Considerando-se o conjunto das fofites os objetivos, buscou-se privilegiar nesses
documentos a abordagem de fatos da biografia dald@sWRequido que se relacionam ao
Espiritismo, sem perder de vista que “[...] é digativo ndo sé [analisar] o que se encontrou
documentado, mas as incertezas intuidas, as dmksiles [...] a fim de aproveitar auséncias e
vazios [...] para também interpreta-IGs"Esses siléncios que presente nos documentos serdo
fundamentais para se compreender que “[...] ae$odé que dispomos ndo nos informam
acerca dos processos de tomada de decisées, maste@uerca dos resultados destas*f...]”
Portanto, foram fundamentais na tentativa de sie figgexplicacbes monocausais e lineares e
de uma perspectiva teleoldgica.

Cabe ressaltar que o presente trabalho ndo pretsgidéar o tema nem as questdes

qgue pretende discutir, mas apontar um dos camipa@sse compreender a trajetoria de um

3" MONTEIRO, Tania PeniddComunicac&o escrita sobre uma pesquisa dralista FAEEBA, Salvador, no

3, jan./dez. 1994, p.112.

% DE BOTTON, Allain.Nos minimos detalhes Tradugdo de Marta Schmidt. Rio de Janeiro: Ro2680,
p.28.

% A ortografia, acentuacdo e pontuacdo das fontemmfomantidas, sobretudo, no que tange aos textos
publicados no Jorndolha do Norte Gazeta do Pove Jornal Interacdo, bem como recursos como o @so d
negrito, italico, sublinhados, texto em caixa gh@avras em letras mailsculas e minUsculas.

“ BORGES, Vavy Pachecdzontes biograficas. Grandezas e misérias da bidgrah: PINSKY, Carla
Bassanezi (org.J-ontes histéricas.Sdo Paulo: Contexto: 2005, p.221.

“1 LEVI, Giovanni.Usos da biografialn: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janainag®). Usos e
abusos da histéria oral82 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006, p.173.
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agente religioso espirita no contexto em que vii&o, é, na sociedade feirense e brasileira
em geral, e as estratégias de um grupo religiosonitario como o Espiritismo, no contexto

do majoritario Catolicismo feirense e brasileiropgsiodo.

Roteiro

A presente dissertacdo foi divida em quatro capstuD primeiro capituld?ercursos
e trajetoOrias: matizes do Espiritismo no Bragrocura fazer um panorama do movimento
espirita brasileiro, destacando as diferentes ajpigd®es da doutrina por suas principais
liderancas espiritas nacionais, as disputas no @aetigioso brasileiro, principalmente entre
espiritas e catolicos, a producéo literaria espé&itedidnica e as tentativas de unificacdo das
instituices espiritas brasileiras em torno de tedaracéao.

O segundo capitulo, intitulad&m nome do evangelho”: formacao do Espiritismo em
Feira de Santana - BAtem o objetivo de discutir a insercdo e o estabakto do
Espiritismo em Feira de Santana entre as décadb83@ea 1960, tendo em vista a hegemonia
do Catolicismo no campo religioso feirense. Sediseda a formacdo dos primeiros centros
espiritas na cidade e os agentes religiosos eragjad desenvolvimento do movimento
espirita feirense, bem como as relagbes que cmsirucom outros grupos religiosos,
especificamente com os catélicos.

No terceiro capituloSob os auspicios da imprensa: o Espiritismo queacabs (e
aos) jornais em Feira de Santana - ,B#etente-se discutir como o Espiritismo foi alacial
nos jornais da cidade de Feira de Santana entdeemdas de 1940 e 1970, analisando
especificamente os textos das coluha®| d’oiseaue Espiritismq do JornaFolha do Norte
bem como da colunReligides e Cultgdo JornalGazeta do Povo

No quarto capituloQlhares sobre a vida e a morte: trajetoria de OdwaRequido no
meio espirita feirensgretende-se analisar a trajetéria de OsvaldogifimiRequido enquanto
intelectual espirita em Feira de Santana, entdéaadas de 1940 e 1960 — periodo em que
residiu em sua cidade. Procura-se refletir sobeemdlia no contexto da religido, a conversao
ao Espiritismo, os embates com catolicos e prateestaas referéncias espiritas e o arcabouco
literario de seu pensamento. Também procura-settiss memorias escritas sobre Osvaldo
Pinheiro Requido na ocasido da sua morte, comrmageonunciamento de Joel Magno, na
Radio Sociedade de Feira de Santana — anunciamdortea de Requido —, bem como o0s
artigos escritos por Helder Alencar e Eusinio Lagigno JornalFolha do Norte que

tracaram o perfil biografico de Requido. Nao paeeixar de ser analisado ainda no quarto
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capitulo as memorias sobre Requido que dizemitesgs “lugares de memoéria”, uma vez

gue oportuna discutir ndo somente o individuo, taagém o lugar social que esse possuia

na memoria do Espiritismo em Feira de Santana,dmno sua relacdo com a propria cidade.
Nas Consideracdes finaispretende-se retomar as principais tematicas & ca

capitulo, com o intuito de compreender os objetaloancados por esta pesquisa.
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1 PERCURSOS E TRAJETORIAS: MATIZES DO ESPIRITISMO N O BRASIL

O presente capitulo tem como objetivo tracar unoana do Espiritismo no Brasil,
analisando a acdo de agentes religiosos espirgaprajecdo nacional, como Teles de
Menezes, Bezerra de Menezes, Chico Xavier, Luizd@iot Gasparetto e Divaldo Franco.
Pretende-se discutir a abordagem doutrinaria &smpioi Brasil e os dialogos que esta fez com
o Catolicismo e o Candomblé. Mediante essa anghistende-se discutir a formacéao das
principais instituicdes espiritas que tiveram pgage nacional, bem como o papel que
desempenharam na tentativa de unificar os grugmstas institucionalmente.

As disputas no campo religioso brasileiro, com @mfao conflito entre catélicos e
espiritas, ndo escaparam da discussdo, uma vez Gawlicismo era grupo hegemdnico no
campo religioso brasileiro e possuia influéncidaapie se espraiava para além desse campo.
Desse modo, por meio da analise dos conflitos gamdb catdlicos e espiritas, pode-se
discutir as estratégias mobilizadas pelas lidesapegiritas para se estabelecer no Pais.

1.1Das primeiras noticias as primeiras polémicas

Antes de se inserir de forma institucionalizad&spiritismo se tornou conhecido no
Brasil através de noticias envolvendo o fendmersd‘aiesas falantes”, publicadas Jarnal
do Commercice noDiério de Pernambucono ano de 1833 Nestes periddicos, noticias e
artigos oscilavam entre a curiosidade sobre o fendne a tentativa de explica-lo, recorrendo
ao pensamento do médico austriaco Franz Mesmetra ldav grande interesse por parte das
elites brasileiras sobre as novidades da Europpec#icamente na Franca, pais considerado
como de alta cultura, principalmente devido a &if@s a literatura, as artes plasticas e a
dramaturgi&’.

De acordo com a historiadora Sylvia Damazio, Mesafiemava que havia um “fluido
invisivel” em todo o universo operando em todos@$os existentes. A partir desta ideia,
Mesmer afirmou que um organismo saudavel era aquetpial o fluido seguia normalmente,
sendo o estado de doencga o organismo no qual essespo estava comprometido. Essa
definicdo resultou em um novo método de cura darosgno na época, que, no Brasil, foi

apropriado pelos grupos espiritas na aplicacacadseg, pratica de cura ou troca de energias

42 MACHADO, Ubiratan.Os intelectuais e o EspiritismoNiter6i: Publicacdes Lachantre, 1996, p.47-49.
43 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Maceié: EDUFAL, 2009, p.309.
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por meio da imposicdo de maos, bem como na préscrile receitas medilunicas
homeopaticd$.

Criada pelo médico alemdo Samuel Hahnemann, a tpatiadoi uma reacdo aos
postulados e terapias da medicina do século XDhf@me Sylvia Damazio, Hahnemann
afirmava que a cura do paciente se daria por irgionde medicamentos contendo “doses
infinitesimais, que provocaria sintomas semelhaatssapresentados pelos doentes” fazendo
com que houvesse equilibrio do organismo e a suagdivital” — elemento este intermediario
entre corpo fisico e o0 espirito, cujo papel erananio organismo.

As teorias de Mesmer e de Hahnemann aportarianraml Borincipalmente na regiao
do Rio de Janeiro, durante o século XIX, com a atlagde imigrantes franceses no pais,
contribuindo para a recepc¢ao do Espiritismo, quentdu o contexto religioso brasileiro do
periodd®. A prescricdo de receitas homeopaticas & populpoBice por médiuns espiritas
tornou-se algo comum no Brasil, tanto que houvecoescimento significativo de médiuns
receitistas. Todavia, tal pratica ndo foi bem ratabpela classe médica e pelo clero brasileiro,
bem como pelos positivistas, uma vez que nem a bpati@ nem os médiuns espiritas
possufam legitimidade social para os citados grapowié®.

Acredita-se que a homeopatia foi difundida no Brasr meio da atuagao de Benoit
Mure, médico em Lyon (Franca), que chegou ao Ridateiro em 1849, depois de ja ter
passado pela Sicilia, Napoles, Londres e ParisRNode Janeiro, teve contato com Joao
Vicente Martins, cirurgido portugués, e fundou couatros médicos brasileiros a primeira
instituicdo homeopatica dedicada ao atendimentmgalacdo pobre do Bra¥il

Com a fundacéo do Instituto Homeopatico do Brasill842, por Mure e Martins, e
da Sociedade Homeopética Baiana em 1847, por \écktartins, o saber homeopéatico
expandiu e se legitimou na comunidade médica, amda com muitas polémicas entre
meédicos alopatas e homeopatas. Entre os fatoregagastiram a expanséao e legitimacéo das
ideias de Hahnemann no Brasil esta a adesdao a patife@elos médicos de renome na
comunidade médica, como Alexandre José de Melo iMdd816-1882), e pela elite da
Corte',

De acordo com Sylvia Damazio, se a inclusdo da bpatea no curriculo das

faculdades de Medicina favoreceu a sua legitimagdiante a comunidade médica brasileira,

4 DAMAZIO, Sylvia F.Da elite ao povo Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.82.

4 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Maceié: EDUFAL, 2009, p.260.

“° DAMAZIO, Sylvia F.Da elite ao povo Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.94.

4" AUBREE, Marion; LAPLANTINE, Francois. Op. Cit.,186.

“8 DAMAZIO, Sylvia F. Op. Cit., p.87.
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“(...) por outro lado, a pratica por leigos (.evbdu a frequente repressdo por parte das
autoridades policiais (..3* A pratica de prescrever receita homeopéticaahsstifundida
entre os médiuns espiritas, foi enquadrada, petbgGdenal de 1890, como crime contra a
saude publica e charlatanismo, exercicio ilegaddicina®.

Nesse periodo, a doutrina de Kardec era condera@daligcurso médico em face nédo
de possuirem “(...) vitalidades terapéuticas, mas, gem poder curar, pretendam ‘inculcar
essa possibilidade” Essa condenacdo ndo se dava apenas com o cha&spidfitismo
kardecista, mas também com o Candomblé e a Umbgngas religiosos que se dedicavam
a préticas terapéuticas e que foram agrupadogataggenericamente como EspiritiSino

O publico atendido pelos médiuns receitistas qesgoeviam receitas homeopaticas
nao era de individuos pertencentes apenas as caupagalares brasileira, mas também
pessoas de projecdo nacional, como o senador QmiBocailva e o entdo presidente
Prudente de Morals o que exemplifica a difusdo das praticas teragesitem diversas

camadas da sociedade brasileira.
1.2 Arranjos e rearranjos: a institucionalizacdo doEspiritismo

A presenca do Espiritismo se deu, inicialmenteieens franceses que residiam no Rio
de Janeiro, leitores das obras de Saint-Simon,idfoai_eroux, que apreendiam as doutrinas
espiritas como uma das correntes filoséfita®© Espiritismo se inseriu no Brasil a partir do
ano de 1856, com a observacdo dos chamados “fel@nespiritas” por grupos que faziam
reunides domésticas, membros letrados e iletradosodiedade baiana, dentre eles Luis
Olimpio Teles de Menez&s As reunides se davam em ambiente doméstico, ale¥id
legislacdo do Brasil que proibia manifestacdes fqgeem de encontro a religido oficial do
Império, isto €, a Igreja Catdlica.

Na cidade de Salvador, as obras de Allan Karddasl|em francés, eram estudadas
pelos grupos que comecavam a se formar, grupos fEsteados, predominantemente, por
pessoas pertencentes as camadas letradas. A gaclOédia Braga chama a atencao para o

fato de que o contingente populacional negro foi dms elementos que possibilitaram o

49 DAMAZIO, Sylvia F.Da elite ao povo Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.90.

0 |dem, p.94.

> GIUMBELLI, Emerson.O cuidado dos mortosRio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p.82.

2 |dem, p.82.

>3 DAMAZIO, Sylvia F. Op. Cit., p.90.

> |dem, 1994, p.65.

> LOUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p ¢, p.57.
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estabelecimento do Espiritismo em diferentes matiae Brasil, para além da difusdo do
Positivismo e do Evolucionismo Cultutal

De acordo com o jornalista Ubiratan Machado, o fispno se institucionaliza
oficialmente no Brasil no ano 1865, com a fundagfo,Salvador — BA, do primeiro centro
espirita do pais: Grupo Familiar do Espiritismadado por Teles de Meneses, em 17 de
setembro de 1865. Nesse primeiro momento, de acomdviachado, o grupo espirita baiano
torna-se exemplo para outros espiritas no temitbrasileird’. Apesar disso, devido as
discordancias internas, acabou dividido em doigaguespiritas: a Associacdo Espirita
Brasileira e 0 Grupo Espirita Santa Tereza de Jesus

Para se defender de perseguicdes religiosas, pineénte por parte do clero catolico
baiano, as primeiras associacfes espiritas, a éxed# Sociedade Espirita Brasileira,
colocavam-se diante das autoridades baianas comittuigdes de carater literario e
beneficente. Essa tética ndo alcancou éxito inedetcontrando forte oposi¢cdo de alguns
segmentos da sociedade que se opunham ao Espiriti3nestatuto da Sociedade Espirita
Brasileira foi indeferido na primeira tentativajnde aprovado somente em novembro de
1873, data de sua oficializacio

No cenério brasileiro, o papel de divulgacédo doiriisgmo coube ao jornal espirita
Echo d’Além-Tamulo - Monitor d'o Spiritismo n’o Bif fundado por Teles de Menezes e
que circulava nacionalmente de forma bimestrateevd anos de 1869 a 1871, reproduzindo
trechos de diversas comunicacdes de publicacdespigtas franceses, bem como das obras
de Allan Kardec que tinham sido publicafasAnteriormente, as publicacdes espiritas
estavam presentes myario da Bahig dentre elas os proprios textos escritos por Tedes
Menezes e seus companheiros sobre o Espiritismo

No Rio de Janeiro, o clero catdlico ndo apresemtaunesmo grau de intolerancia
religiosa como ocorreu na Bahia, provavelmente pedstigio da comunidade de imigrantes
franceses, pela presenca de adeptos de renomé sopelo fato de as reunides serem
realizadas de modo discreto, bem como pelos paniest supostamente representarem

56 BRAGA, Célia M. Leal. O Kardecismo em Salvador. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais).
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 1975,.p.48

> MACHADO, Ubiratan.Os intelectuais e o Espiritismo:de Castro Alves a Machado de Assis. Niterdi:
Publicacdes Lachantre, 1996, p.73-74.

% BRAGA, Célia M. Leal.O Kardecismo em Salvador. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais).
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 1975,.p.42

9 |dem, p.41.

% FERNANDES, Magali OliveiraVozes do céups primeiros momentos do impresso kardecista asiB8ao
Paulo: Annablume, 2010.

1 L OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p c, p.82-83.
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“maior perigo” do que os espiritas no perffd&m relacéo aos adeptos do Espiritismo, deve-
se salientar que se, inicialmente, eram pessodsnpentes as elites sociais e politicas
brasileiras, a partir da difusdo da doutrina eigpipgara o interior do Brasil, pessoas

pertencentes as classes sociais populares comegadenir a esse credo religiéso

Criado em 1873, no Rio de Janeiro, o Grupo Conflieie como membros da
primeira diretoria 0 engenheiro Siqueira Dias; gesheiro e jornalista Antonio da Silva
Neto; o médico Joaquim Carlos Travassos; 0 poefaoliico Bittencourt Sampaio; o
professor francés, que vivia no Brasil, Casimirutaid, diretor do Colégio Francés
(instituicdo escolar de prestigio na Corte) e quidipou o livro escrito em francéss temps
son arrivég(1860), o primeiro livro espirita no Brasil; e agdiuns Madame Perret Collard e
Rosa Molten®".

Dentre as atividades desenvolvidas pelo Grupo @onféabe citar a traducdo das
obras de Kardec, pelo médico Joaquim Carlos Tragag®la Livraria Garnier, tornando a
doutrina acessivel aqueles que ndo dominavam adlifrgncesy; a pratica de prescricio
mediunica de remeédios homeopaticos, pelos douGessrio e Alexandre José de Melo
Moraes (formado na Faculdade de Medicina da Babiano de 1840, se converteria ao
Espiritismo entre 1873 e 1876); e a publicacddréaista Espiritajmpresso dedicado ao
suposto aspecto cientifico da doutrina, dirigidauatonio da Silva Netd.

As divisbes entre os ditos cientificos e os retigf) ou seja, os membros que
apreendiam o Espiritismo como ciéncia e aquelesaqgreearavam como religido — chamados,
pejorativamente, de misticos — fez com que o Gfigaflcio se dissolvesse, dando origem a
diversos outros grupos: a Sociedade de EstudositAseus, Cristo e Caridade, em 1876; a
Congregacédo Espirita Anjo Ismael, um ano depoiSrupo Espirita Caridade, em 1878; o
Grupo Espirita Fraternidade e Grupo dos Humildedos em 188U.

Esses grupos eram formados a partir dos antigoshnosndas instituicdes originarias
com a adeséao de novos, fazendo com que 0s grupiosassse multiplicassem, assim como a
abordagem da doutrina espirita em cada um delembkteda Sociedade Deus, Cristo e

62 MACHADO, Ubiratan.Os intelectuais e o Espiritismo:de Castro Alves a Machado de Assis. Niterdi:
Publicacdes Lachantre, 1996, p.75.

8 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livio e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Macei6: EDUFAL, 2009, p.1584.

® Idem, 142-444.

% BRAGA, Célia M. Leal.O Kardecismo em Salvador. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais).
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 1975,.p.42

 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, Francois. Op. Cit.,2569-260.

®”BRAGA, Célia M. Leal. Op. Cit., p.43.
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Caridade, o fotégrafo portugués Augusto Elias d&aSundou o Grupo Espirita Meneze®e
Reformado?.

Lancado em 21 de janeiro de 1883, o periodico s Reformadar ainda em
circulacdo, além de discutir aspectos da doutrsriea, defenderia em suas paginas o
abolicionismo, ainda que isso ndo se desse de mqulicito. De acordo com o historiador
Artur Cesar lIsaia, a defesa da libertacdo dos wssréoi abordada de modo bastante
cauteloso nas paginas @ Reformadorcom o uso de “(...) uma linguagem codificada,
alegdrica, tentando, subliminarmente, criar um im@gp onde se opunham os pares:
monarquia-Catolicismo-atras@rsusrepublica-Espiritismo-progresso (.°y’De acordo com
a historiadora Elizete da Silva, os protestantesrdim a mesma relacdo que os espiritas ao
afirmar uma “(...) visdo de superioridade dos majz®testantes, sempre identificado com o
progresso, em detrimento aos paises catdlicos tifidados com o atraso (. A
confluéncia do discurso de espiritas e protestattee o Catolicismo pode ser entendida no
contexto das disputas existentes no campo religiesense e na afirmacéo de cada um
desses grupos religiosos.

Além do abolicionismo, deve-se ressaltar que, dginps d€O Reformadgrtambém
se empreendia a defesa do registro civil, do casanuévil, da abertura para imigragao e da
laicizacdo do ensifd questdes que se vinculavam & situacdo de criseratm social
estabelecida naquele momento no Brasil, pautadprétitas escravocratas e na hegemonia
do Catolicismo no campo religioso brasileiro e gamcava em confronto as visdes de cada
um dos grupos religiosos.

Fundada em 1884, Bederacdo Espirita Brasileiracostuma ser apresentada, por
muitos autores que discutem o Espiritismo no Brasino uma tentativa de organizacéo dos
grupos espiritas do Rio de Janeiro. No entantoacd®do com o antropdlo Emerson
Giumbelli, essa instituicdo foi apresentada no duco O Reformadorcomo “(...)
empreendimento visando a propaganda ativa do Espid pela imprensa e por conferéncias
publicas (...)*2. Além disso, Giumbelli chama a atencdo para odatgue foi criada no ano

8 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, Francois. Op. Cit., 6.

69 ISAIA, Artur Cesar.A Republica e a teologia histérica do Espiritisnhia.. ISAIA, Artur Cesar; MANOEL,
Ivan Aparecido (orgs)Espiritismo e religiées afro-brasileiras.Sao Paulo: Ed. Unesp, 2012, p.110.

O SILVA, Elizete da.Protestantismo: visdes do progresso e do trabakd@rasil. Humanas. Ano 1, jan./jun.
2002, p.39.

I GIUMBELLI, Emerson.O cuidado dos mortos:uma histéria da condenacéo e legitimacéo do Espio.
Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p.73-74.

2 1dem, p.63.
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de 1881 a Unido Espirita do Brasil, com 0 objetilo congregar instituicbes espiritas de
diferentes provincias brasileiras, sendo desatieatt® os anos de 1884 e 1887

Em seus primeiros anos de funcionamento, a FEBoareada por apenas trés socios,
gque ndo eram pertencentes a provincia do Rio deirdaa previa apenas a filiacdo de
individuos, e ndo grupos ou representantes dessesdj. Para o antropélogo Bernardo
Lewgoy, o reconhecimento da FEB como insituica@ifativa nacional do Espiritismo veio,
em 1949, a partir do Pacto AufdoNo bojo desse processo, sobressaiu no movimento
espirita brasileiro a figura do médium mineiro @hXavier e sua producdo mediunica. Como
assinalou a antrop6loga Sandra Jacqueline Stknoo “medilunico” se refere a producgéo de
romances e livros doutrindrios, de maneira gerak gs meédiuns acreditam realizar por
intermédio de um espirito, que n&do precisa serssacamente de um escritor, que |he dite o
texto ou escreva uma mensagem. Esta pratica podehamada dditeratura medidnica
enquanto quditeratura espiritase refere a livros publicados por intelectuaisspiritas de
modo gerdP.

O Pacto Aureo, assinado no Rio de Janeiro, foi tentativa de unificar os grupos
espiritas na década de 1940, visando ndo somentdiregionamento geral da doutrina
espirita, mas também fazer frente ao fechamentebda durante os anos de 1937 a 1941.
Além disso, a publicagdo de um decreto sobre oc&ierilegal da medicina afetou as
atividades beneficentes desenvolvidas pela inglit(fl

Nesse contexto, grupos umbandistas organizanizavafPrimeiro Congresso da
Umbanda (1941), se afirmando como uma religido rdigiamente brasileira. Este grupo
religioso foi formado no Rio de Janeiro nos anos1820, tendo se organizado como
federacdo em 1939. Conforme o soci6logo e antrgpdRenato Ortiz, “a Umbanda aparece,
pois como uma solucéo original; ela vem tecer waméd de continuidade entre as praticas
magicas populares a dominagcao negra e a ideolapaita (...) segundo o novo cédigo
fornecido pela sociedade urbana e industfia’Os umbandistas representavam uma
concorréncia no campo religioso brasileiro parassritas, principalmente pelo fato de que

® GIUMBELLI, EmersonO cuidado dos mortos:uma histéria da condenacéo e legitimagéo do Hspin.

Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p.64.

™ |dem, p.64.

S LEWGOY, BernandoA transnacionalizacdo do Espiritismo kardecista dilgiro: uma discuss&o inicial.
Religido e SociedadeRio de Janeiro, 28(1), 2008, p.87.

% STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo a brasileira. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo;
Curitiba: Editora Orion, 2003.

" AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Macei6: EDUFAL, 2009, p.1984.

8 ORTIZ, RenatoA morte branca do feiticeiro negro.S&o Paulo: Brasiliense, 1991, p.48.
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recrutava adeptos nos segmentos sociais que sertianv ao Espiritismo, comerciantes,
militares, profissionais liberais e nas camadasg®tda populagéo, representando um perigo
aos adeptos de Kardec no Br&sil

No entanto, o Pacto Aureo congregou apenas a rejjifieste do Brasil, sendo
necessario outro movimento que pudesse filiar agpay espiritas das regides Norte e
Nordeste do pais. Esse movimento, ocorrido entteboni e dezembro de 1950, recebeu o
nome de Caravana da Fraternidade, tendo entre ggasizadores o baiano Leopoldo
Machado — que se destacou no movimento espirit@rmegor sua producdo de literatura

espirita e atividades filantrépicas.

1.3 O péndulo do Espiritismo na Bahia

Com o crescimento do nimero de membros do Grupdlikaeho Espiritismo, essa
instituicdo espirita deixou o ambiente doméstige @rganizou de modo a atender cada vez
mais um publico maior. Assim, foi fundado o Grérdas Estudos Espiriticos, na Bahia, no
dia 8 de marco de 1889

Entre 24 de agosto de 1871 e fins de 1872, os coempes do antigo Grupo Familiar
do Espiritismo encaminharam o requerimento e ostegipara a criacdo do Estatuto da
Sociedade Espirita Brasileira, instituicdo espiiia foi a primeira tentativa de homogeneizar
a doutrina espirita em solo brasileiro, procuraedtar interpretacdes heterodoxas. Em 1873,
a Associacdo foi criada sob o nome de Associaciuritsa Brasileira, na Babhia,
funcionando pelo menos até o ano de 1874.

De acordo com Luacia Loureiro, “(...) o Espiritism@o teve projecdo como a
Maconaria e o Positivismo, correntes que tiveramepacdo anterior as obras espiritas
(...)"®%. Loureiro chama a atencdo, principalmente, parpapel da Maconaria e do
Positivismo, no que tange as suas implicacdes hacpdrasileira desde o século XVIII as
primeiras décadas da Republica, em face da quesiéoldogica de cada uma, ainda que seja
possivel pensar na filiacdo entre espiritas e nzggmr exemplo.

A relacdo dos primeiros espiritas baianos e o €aolo, conforme Lucia Loureiro,

foram mais de apropriacdo do que de repulsa aoseates do Catolicismo. Imagens

" AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Maceié: EDUFAL, 2009, p.19%4.

8 | OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p c, p.81.

8 |dem, p.107.
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catblicas e velas eram utilizadas nas sessdestaspfendo que muitos centros espiritas se
denominaram com nomes de santos ou figuras vinasilad Catolicismo, a exemplo de Santa
Teresa de Jesus, S&o Jodo Batista, dentre oualaaspecto foi objeto de discussao dentro do
movimento espirita, destacando-se, na década dg A®iMedo Miguel e Pedro Serra como
dois representantes espiritas que procuravam depugspiritismo brasileiro de elementos
catdlico§®.

Fundado em 15 de agosto de 1897, o Centro Esfeligiao e Ciéncia € tido, por
Lucia Loureiro, como a primeira tentativa de umiido do movimento espirita baiano. A
instituicdo procurava fazer com que os diversopagLespiritas convergissem e se colocava
como orientadora dos centros dispersos para omyaaizifusdo do Espiritisfio A autora
também destacou a fundacdo da Unido Espirita Baleian25 de dezembro de 1912, por José
Florentino de Sena, o Petintiga, com o objetivainiicar o movimento espirita na cidade de
Salvador, que estava perdendo folego devido asgéimeias intern&

Conforme Célia Braga, outra instituicdo que divadias atengBes dos espiritas
baianos, no quesito de unificacdo do EspiritismoBahia, foi a Sociedade Espirita da
Caridade (1922), que teve seu nome mudado paftutadEspiritualista e, por fim, Instituto
Kardecista da Bahia (1928) Esta instituicdo, que funcionava no Centro Histoda cidade
de Salvador, destacou-se nos setores da filantropm a constru¢cdo do Albergue Noturno
(para abrigar moradores de rua) e na divulgacagspaitismo em terras baianas. O Instituto
Kardecista da Bahia acabaria fechando devido agiweias internas e a falta de renovacéao
do quadro de dirigentes, fatos estes que denotansor@ente as multiplas abordagens da
doutrina espirita, mas também o centralismo pdeple alguns dirigentes.

A década de 1920 foi marcada no movimento esiaii@no pelas polémicas habituais
com a Igreja Catdlica e aquelas que se referianheadm a obra do advogado francés Jean-
Baptiste Roustaing no Espiritismo em geral. Contandapeo a Kardec, Roustaing codificou
as mensagens recebidas pela médium belga Emiliigi@ol na obraDs Quatro Evangelhos
composto por quatro volumes, tornando-se o selcipahconcorrente. No que tange as
polémicas internas, de um lado havia os kardec{gias prezavam pelo propalado aspecto
filosofico e cientifico da doutrina espirita), quee referiam aosQuatro Evangelhos

pejorativamente como “mistificagdo da mistificagé®’ds roustainguistas, por sua vez, que se

8 | OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p ¢, p.180.

8 |dem, p.181-182.

8 BRAGA, Célia M. Leal.O Kardecismo em Salvador. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais).
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 1975,.p.53

8 |dem, p. p.220.
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referiam & obra como “revelacdo da revelata polémica que cercou a obra de Roustaing
diz respeito a negacdo de que Jesus Cristo encemoum corpo fisico, uma vez que a
matéria na otica desse pensador espirita era dith@ inferior e Cristo ndo poderia encarnar
nela, pois era considerado um espirito evoluidal 4deia causou inUmeras controveérsias e
cisdes no Espiritismo francés e no Espiritismoil@as.

Com objetivos federativos na Bahia, a Unido Sdesglirita da Bahia nasceu a partir
da contribuicio da Caravana da Fraternidade e \@hsoms seguintes entidades:
Contraternizacdo Espirita Bahiana (CEB), InstiKiéodecista da Bahia (IKB) e Sociedade de
Difusdo Cultural da Bahia (SDCEB) A Unido Social Espirita da Bahia se destacou,
sobretudo, pelos eventos que aglomeravam grandida@e de espiritas e instituicbes que
estavam submetidas a influéncia da Federacdo tasfrasileira. Dentre estes eventos,
podem ser citados a Il Concentracédo Espirita déaBahorrida entre os dias 30 de outubro e
2 de dezembro de 1952, e a | Concentracdo de Mimsda Juventudes Espiritas da Bahia,
realizada entre 4 e 7 de setembro de 1955, amb@&abmdor - BA — a segunda edicao deste
evento foi realizada de 2 a 5 de marco de 195Faim de Santana - BA

Por meio de um acordo entre Unido Social Espiat8ahia e Unido Espirita Bahiana,
estas instituicbes se uniram e deram lugar a Fed@lefaspirita do Estado da Bahia - FEEB, na
década de 1970, que se dedicou a conseguir o maivero possivel de adesées no Esthdo
Nesse periodo, o médium baiano Divaldo Franco,id@asem Feira de Santana - BA,
despontava como uma lideranca no movimento esiaiEno e brasileiro, com a producéao
mediunica voltada para autoajuda, afirmando que reeatora espiritual era Joanna de

Angelis.

1.4 Luis Olimpio Teles de Menezes: embates em pow Espiritismo

Luis Olimpio Teles de Menezes (1825-1893) foi pefe primario e de latim,
publicou uma obra denominadrtoépia da Lingua Portuguesa trabalhou também como
bibliotecario na Biblioteca Publica da Bahia. Nécio de sua carreira de jornalista, Teles de

Menezes escreveu miario da Bahiae noJornal da Bahiano ano de 1872, bem como na

8 BRAGA, Célia M. Leal.O Kardecismo em Salvador. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais).
Salvador: Universidade Federal da Bahia, 19754p.22

87 |dem, p.244-254.

8 | OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p ¢, p.246-247.

8 Ibidem, p.250-252.
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redacdo da revista Epoca Literaria como principal redat8t Sua projecdo na Provincia da
Bahia, e no Brasil, deu-se em face das polémica&s syiscitou por suas atividades na
divulgacdo do Espiritismo com a fundacdo do primgrupo espirita brasileiro, o Grupo
Familiar do Espiritismo, e o primeiro periédico &ip, Eco d’Além-Tumul§18695".

Teles de Menezes se destacou no Espiritismo hrasger ter publicado, em lingua
portuguesa, a traducdo de passager® dero dos Espiritosde Allan Kardec, reunidas na
obra intituladaO Espiritismo — Introducdo a Doutrina Espiritd 866> Esta obra foi
recebida de modo negativo pelo arcebispo metr@palitda Bahia e Primaz do Brasil, D.
Romualdo Anténio Seixd@ um dos primeiros bispos catélicos ultramontanag q
defenderam a lideranga de Roma no Catolicismo ecassidade de uma boa formag&o dos
sacerdotes devido as dificuldades politicas erdces pela Igreja Catélica no século XX

Em 17 de setembro de 1865, Teles de Menezes fund@rupo Familiar do
Espiritismo, primeiro grupo espirita brasileiroyto intuito de propagar a doutrina espirita e
estimular a organizacdo e fundacao de instituigéeselhantes no pais para além dos grupos
que se reuniam em torno de nucleos familiares,csendstituido por jornalistas, médicos,
professores e advogados de projecdo na Bahia, @&m@ndre de Melo Morais, Silio
Bocaneira, Julio Cesar Lea, Aristides Cesar Spifataa, dentre outrds

A receptividade da fundagdo dessa instituicdo ispito entanto, ndo foi bem vista
por setores médicos, uma vez que, por meio deoarfigblicados ndiario da Bahia,o
Espiritismo foi depreciado publicamente — no mesm&s em que foi instituido o Grupo
Familiar do Espiritismo. Coube a Teles de Menedes¢ Alvares do Amaral e Joaquim
Carneiro de Campos rebaterem publicamente asasritio médico Amédée Déchambre,
utilizando as mesmas paginas Béario da Bahia —periddico no qual a presenca de

comunicacdes de espiritas e sobre a doutrina esfoiram marcanté$
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Teles de Menezes também se envolveu em uma pol@&micap bispo do Maranhao,
Dom Manoel Joaquim da Silveira, sucessor de D. RduouSeixas, quando foi lancado o
jornal espiritaEcho d'Além-Tumulem 8 de marco de 1869. Como ocorreu com a fundacao
do Grupo Familiar do Espiritismo, a publicacdo @@aode Teles de Menezes nao foi bem
recebida pelo clero catdlico baiano. O entdo Aspabida Bahia, Metropolitano e Primaz do
Brasil, D. Manuel Joaquim da Silveira, redigiu urRastoral, datada de 16 de junho
(divulgada em 25 de julho de 1867, D@rio da Bahig, condenando os “erros perniciosos
do Espiritismo®” — nome que dava titulo & carta pastoral. Cabsaltas ainda que Dom
Manoel da Silveira se destacou também pela condendgs chamadas “Biblias falsas”, ou
seja, as Biblias utilizadas pelos protestafites

A polémica entre Teles de Menezes e D. Manuel &lveepercutiu na imprensa
baiana, com destaque ao jorBahia llustrada— jornal que circulou de 20 de janeiro de 1867
a maio de 1890, em Salvador - BA. O jornal fundaeétos irmaos sergipanos Bricio e
Severino Cardoso era bem relacionado com o cleéemta demonstraram seu apoio a D.
Manuel Silveira ao retratar Teles de Menezes, ncinaage, com asas de morcegos em suas
paginas, bem como publicando artigos em que dedfgaah a doutrina espirita Esta
representacdo diz respeito ao imaginario socig@ptea que associava o0 morcego as trevas e
ao diabo, representacgfes estas que recaiam sdbsed€aVienezes e o proprio Espiritismo.

Em resposta ao lider catolico, Teles de Menezebcpubuma carta aberta intitulada
O Espiritismo — Carta ao Exmo. e Revmo. SenhorlAspe da Bahia, D. Manuel Joaquim
da Silveira, Metropolitano e Primaz do Brasiim més depois da publicacdo da Pasttral
Nessa carta aberta, Teles de Menezes argumentava Espiritismo e o Catolicismo, longe
de serem doutrinas religiosas divergentes, comjaetase, utilizando o texto biblico e a
opinido de padres e tedlogos catélicos, “(...)ncitao artigo publicado no jornal jesuitico —
‘La civilta catolica’, em 1857, que procurava jfisir as posicoes espiritd8® De acordo
com o historiador Leonardo Ferreira de Jesus) gnquanto grupos protestantes enfatizavam
suas diferencas em relagcdo ao Catolicismo, o Hspio se apresentou em tom conciliador

" LOUREIRO, Lucia.Memérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
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(...)"192 _ tatica esta que n&o evitou perseguicdes a dawtspirita por parte de segmentos da
Igreja Catdlica.
De acordo com Lucia Loureiro, “(...) Teles de Mewzrocurou, de todas as

*03 A autora afirma que

maneiras, defender o Espiritismo, sem se indispor o clero (...)
isso se deu em face da “(...) influéncia do ambieattransi¢édo religiosa e as duvidas muito
naturais de ne6fitod™ A doutrina espirita, segundo Loureiro, difundéu-so Brasil
privilegiando a dimenséao religiosa e imiscuida @veamncas do Catolicismo e do Candomblé.

Em resposta a carta aberta publicada por Telesateads surgiriam dois textos em
apoio a D. Manuel da Silveira: o0 do major do Calpdombeiros, Manuel da Silva Pereira, e
o do jovem sacerdote catdlico, padre Juliano Jeddichnda. O major intitulou seu opusculo
de O Espiritismo: carta dirigida ao Dr. Luis Olimpiceles de Menezes, em resposta a que o
dito senhor dirigiu ao Exmo. Revm. Arcebispo dai@akanuel Joaquim da Silveira (Bahia,
1867) Neste impresso, o autor ridicularizava a doutrgspirita e Teles de Menezes,
conclamando as penas do inferno contra'®st@4 o padre Juliano José de Miranda (1842-
1890) denominou seu escrito Beeve Apreciacdo da Carta do Sr. Luis Olimpio Tales
Menezes sobre o Espiritismo ao Exmo. Rev. Arcepbmgpqual rotulava o Espiritismo de uma
“doutrina enganadord™.

A polémica desencadeada tanto pela fundacao d&ipgimstituicdo espirita no Brasil
quanto da publicac&o de trechos traduzidos pdragad portuguesa, ambos, por iniciativa de
Teles de Menezes, evidenciam a curiosidade em twrgspiritismo, bem como as disputas
existentes no campo religioso brasileiro entre lica® e espiritas. Como assinalou Lucia
Loureiro, “0 movimento espirita na Bahia, em setimm@rdios (...) chamou a atencdo do
restante do pais e concorreu para propagar o #spiw, especialmente na Corte (...). Por
essa época, a doutrina ja era do conhecimento tdiedtualidade brasileira e ja havia
conquistado admiradores e praticantes 1°.)A curiosidade sobre os fenémenos espiritas,

pela filosofia espirita, e o desenvolvimento devidéides filantropicas foram fatores que
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podem ser elencados como motores da divulgagcao sparitEmo em solo brasileiro,
sobretudo pelas polémicas que suscitou.

Apesar da militAncia espirita e dos embates quweudrao campo religioso brasileiro,
Teles de Menezes acabaria mudando-se para o Riamrdgro em 1878, mantendo uma
discreta atuacdo no movimento espirita, principatsmepor divergéncias internas, sendo
lembrado como um dos pioneiros do Espiritismo nasBre pela divulgagdo da doutrina em

lingua portuguesa.
1.5 Bezerra de Menezes: Kardec brasileiro e “médiodos pobres”

Natural da cidade de Riacho de Sangue, no CeadifoABezerra de Menezes (1831 -
1900) era filho de um militar e foi criado num asrde familiar catélico. Em face do
envolvimento de sua familia com a politica, foickmto, no ano de 1842, a se exilar com seus
familiares no Rio Grande do Norte, retornando aar&€somente quinze anos depois. No ano
de 1851, Bezerra de Menezes foi para o Rio derdameim a finalidade de estudar Medicina,
tendo obtido o diploma em 1856, tornando-se, piosteente, membro da Academia Imperial
de Medicina. No ano de 1858, foi nomeado tenemtggifio do Exército, tendo se casado
nesse mesmo atd.

Na passagem pelo Rio de Janeiro, Bezerra de Menegleou atendimento gratuito a
pessoas carentes nos bairros pobres da cidadendNdeal860, foi eleito para o Conselho
Municipal do Rio de Janeiro, pelo Partido Libemahtretanto, seu mandato foi cassado em
face de ser médico-militar. Nesse periodo, os andié ndo tinham direito a voto e,
consequentemente, ndo poderiam ser eleitos. Bedeivienezes optou pela carreira politica,
devido a entéo instabilidade de sua atividade neica militar. No ano de 1867, tornou-se
deputado pelo Rio de Janéftd

De acordo com os antropologos franceses Marion @ubrFrancois Laplantine, um
dos acontecimentos que marcaram a biografia derdede Menezes foi a morte de sua
primeira esposa, Maria Candida de Lacerda, fate este acentua o seu afastamento
institucional do Catolicismo. Através do seu coldgaquim Carlos Travassos, também um
médico, Bezerra de Menezes conhe€&uivro dos Espiritos— traduzido pelo préprio

Travassos e publicado pela Livraria Garnier dod@daneiro.

198 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
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199 1dem, p.150.
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Bezerra de Menezes comecou a frequentar as sesspigas em decorréncia do
agravamento de um problema de saude. Durantess®ese foi submetido ao tratamento com
o médium curador Jodo Goncgalves do Nascimento. Al@snpasses, incluiu tratamento com
remédios homeopaticos. Esse mesmo meédium iria gatarar a segunda esposa de Bezerra
de Menezes, Candida Augusta de Lacerda Machadasajtia de tuberculo$¥. Para Célia
Arribas, “(...) o proprio descontentamento com aliciea alopata (...) [fez] com que Bezerra
voltasse os olhos ao Espiritismo e & medicina hpateo(...)***. Observando a trajetéria de
Bezerra de Menezes, pode-se perceber como a dionma@éutica da doutrina espirita atraiu
pessoas ndo somente pertencentes as camadasdmpogsilacédo brasileira.

Convertido ao Espiritismo, o0 médico, politico e laonista cearense proclamaria de
forma publica a adeséo a essa religido numa caordieréato este que causou escandalo na
época’? De acordo com Marion Aubrée e Francois Laplantpeea Bezerra de Menezes,
assim como foi para Teles de Menezes, havia caddda entre o Catolicismo e o
Espiritismo, uma vez que a doutrina espirita seazolem uma linguagem mais objetiva e,
supostamente, cientifica, do que o Cristianismanpado de linguagem alegérita Tanto a
postura do espirita baiano quanto a do cearenskaresn embates com o clero catélico dos
quais procuravam se desvencilhar. No tocante atdréa de Osvaldo Requido, também
podera ser discutido o conflito em face da defeseadater cristdo do Espiritismo.

Foi a partir dos anos de 1880, que o Espiritismesil@iro ressaltou seus matizes
religiosos, tendo a lideranca de Bezerra de Mend&2esspirita cearense foi presidente da
FEB no ano de 1889, quando implementou o estudindaina espirita tendo como bade
Livro dos EspiritosRetornou a presidéncia no ano de 1895. Entreuas presidéncias da
FEB, Bezerra de Menezes passou a manter suasadigichdsrupo Ismaeglonde, além de se
dedicar aos estudos das obras de Allan Kardecfuspglmu seus estudos na olda Quatro
Evangelhog1866), de Jean Baptiste Roustaing.

A obra de Roustaing teria Bezerra de Menezes camdaiseus divulgadores, o qual
a teve como sua fonte de pensamento, principalntkmnte a sua segunda presidéncia na

FEB. De acordo com Célia Arribas, Bezerra de Mene@estacava ndo somente 0s aspectos
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religiosos do Espiritismo, sem perder de vista @nas aspectos das obras de Kardec, mas
adicionava componentes de influéncia roustaingidfsta

Em meio as fortes divergéncias entre os gruposiespditos cientificos e misticos, o
meédico cearense ocupou a vice-presidéncia enti@ 48891, tendo traduzido o livf@bras
Pdstumasde Allan Kardec, nesse periodo. Cabe ressaltapg@mbates no meio espirita ndo
se davam entre os dois grupos assinalados, magrnamiire os proprios grupos que foram
denominados como misticos, uma vez que “(...) hawsakardecistas (Qque davam
proeminéncia a® Evangelho segundo o Espiritisjr® osroustainguistagque adotavam as
teses de Roustaing) (.13

Por fim, Bezerra de Menezes foi eleito novamentaapresidente da FEB em 1895 e
permaneceu no cargo até o seu falecimento, em I¥@cordo com Sylvia Damazio, a
escolha de Bezerra de Menezes para a presidénciastimicdo se deu em razdo das
perseguicdes sofridas pelos espiritas a partir@tigd Penal de 1890. A eleicdo do espirita
cearense seu deu pelo fato de ele ser um médivadar numa faculdade de renome no pais,
além de politico de destaque — papéis sociais lipieldvam um respaldo dentro e fora do
movimento espirita para fazer frente aos ataquiegl@® pelos setores médicos, juridicos e
catdlicos brasileirdg®.

A presenca de Bezerra de Menezes na FEB foi mapmmdsua producéo intelectual e
lideranga no movimento espirita brasileiro, seneloodninado posteriormente, como “Kardec
brasileiro” e também de “médico dos pobres” — dewd suas atividades como médium
receitista, tendo também publicado énReformadarsob o pseudénimo de Md% Dentre
as obras de Bezerra de Menezes, cabe dediaescraviddo no Brasil e as medidas a que
convém tomar para extingui-la sem dano para a Ngd&&9); A Loucura sob Novo Prisma
(1920), livro editado postumamente; além de romarde cunho doutrinal comBérola
negraou Lazaro, o leprosd®. Em tais obras, defendia a abolicdo gradual daeséo, tecia
novas concepcdes sobre as causas da loucurapsioh da doutrina espirita.

De acordo com Marion Aubrée e Francois Laplantangyrincipal contribuicdo de
Bezerra de Menezes para o Espiritismo brasileirtfo) seu carater de ‘religido das classes

médias’, distinguindo-o do ‘baixo espiritismo’ gtlerescia, entdo, em todos os bairros do
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Rio (...)"*°. Nos ultimos anos do século XIX, o Espiritismapeesentava como uma religido
gue se relacionava intimamente com a cultura latratjo que Ihe conferia uma identidade
em relacdo a outras religibes mediunicas, bem camorespeitabilidade social em
determinados contextos.

A expressao “baixo espiritismo” foi um termo poéisico que foi utilizado para
desqualificar diferentes tipos de manifestacOesgioshs, que abrangiam Umbanda,
Candomblé e Espiritismo, sendo também utilizada gi#imo grupo para se referir aos dois
primeiros. Cabe chamar a atencao para o fato da gesignacao “baixo espiritismo” serviu
de base para perseguicdo dos grupos espiritastia gearconstrucdo dos discursos da
imprensa, da medicina, do Direito e dos cientistasais, principalmente durante a década de
1920,

1. 6 Francisco Candido Xavier, o médium do Brasil

Na virada do século XIX para o XX, o movimento espina Bahia e no Nordeste do
Brasil comecou a arrefecer. Outros estados, povsracomecaram a despontar como polos
de organizacdo do Espiritismo no Pais, a exemplMidas Gerais, Rio de Janeiro e Rio
Grande do Stf:. Na primeira metade do século XX, a regido de Blif@rais se tornou
conhecida como a regido que chamava as atencogaentange ao Espiritismo brasileiro,
uma vez que era o Estado de origem de médiunsnaaonternacionalmente conhecidos:
Euripedes Barsanulfo, Chico Xavier e José Pedfereieas (Zé Arig6y>

Francisco Candido Chico Xavier (1910-2002) se tdanada década de 1930 em
diante, o0 médium mais conhecido e citado no Bradlscido em Pedro Leopoldo - MG,
Chico Xavier ficou conhecido por sua biografia dtev@m agruras, como a morte de sua
mae, Maria Joao de Deus, quando ele ainda tinmo$ de idade, a dispersédo dos irméos em
face da situacdo de pobreza em que a familia ei\aa constantes surras e jejuns forcados
aplicados por sua madrinha, Rita de Cassia — qoa &ncarregada de cria-lo. Nesse periodo
da vida de Chico Xavier, afirma-se que se derapriageiras manifestacdes medidnicas com

0 aparecimento do espirito de sua mae para ele.
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O médium mineiro teria a familia reunida quandcap fodo Candido Xavier, casou-
se pela segunda vez. Comecou a frequentar a esmold® anos de idade, uma vez que a
familia era pobre e teve de trabalhar durante dammvendendo frutas da horta cultivadas
por sua madrasta, Cidalia, para comprar matetaiferme escolar.

Sua mediunidade ainda continuava a manifestar+sntduessa fase de sua vida. No
entanto, vivendo em um meio rigorosamente catobssas manifestacdes eram tidas como
algo demoniaco pelo padre Sebastido Scardell,epoenendou que o rezasse, afastasse-o de
leituras que supostamente exerceriam ma influémcmara ocupar o tempo, que trabalhasse.
Nesse periodo, comecou a trabalhar em uma fakeitectos.

Afirma-se que 0s contatos com 0s espiritos pemistidurante o periodo que
frequentou a escola. Na ocasido em que se comeaavaprimeiro centenario da
Independéncia foi promovido um concurso de redaedm governo de Minas Gerais, no qual
Chico Xavier ganhou o prémio de mencéo honrosaetamto, no ano de 1922 deixaria de
frequentar a escola.

Em decorréncia dos problemas de saude, Chico Xpe&sou a trabalhar em um bar
no ano de 1925 e passou a ter uma participacadarega vida religiosa catolica. Ao ter
contato com o Espiritismo, aos 17 anos, e ter uma curada através do casal José Herminio
Peracio e Carmem, sua familia se converteu a dautespirita. Durante as sessdes
mediunicas do Centro Espirita Luiz Gonzaga, em 188ima-se que lhe foi revelada sua
miss&o por seu mentor espiritual, Emmatfdel

De acordo coma antrop6loga Sandra Jacqueline Stalkpo Xavier, por meio da égide
do martirio e da ideia de sofrimento em sua bidgraem como tendo sua vida associada ao
ideario de rendncia e misséo, auxiliou a integratg@isua figura para além das fronteiras do
movimento espirita brasileiro. O ideario criado &mo de Chico Xavier possibilitou a sua
insercdo no imaginario catdlico e em setores led@mssociedade brasileira, tais fatos se
devem devido & sua histéria de vida e & préatictidiglades filantrépicas que desenvoltZ8u

Do ponto de vista do movimento espirita, a preselec&hico Xavier possibilitou a
elaboracdo de uma literatura meditunica com makizEsileiros, ou seja, se Teles de Menezes
e Bezerra de Menezes representaram a divulgac@oudeana espirita no Brasil, a partir de
Chico Xavier teve-se a apropriacéo do Espiritisme@ntexto nacional e desenvolvimento de
ideias pouco contempladas nas obras de Allan Kardec
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1.6.1 Entre paginas e mais paginas de psicografias

Tendo em vista a producéo literaria mediunica caitdupor Chico Xavier, o livro de
poemasParnaso de Além-Tumul¢l932) foi a primeira obra do médium e que causou
polémica nos meios literarios e intelectuais beasis, por conter autores brasileiros e
portugueses de renome ja falecidos no periodo, @ugasto dos Anjos, Casimiro de Abreu,
Castro Alves, Antero de Quental, Julio Dinis e @I#&ilac. Este fato acabou por conjecturar
a hipotese de fraude ou imitagdo do estilo dosrsldgeautores presentes na obra do médium
mineiro na imprensa brasileira.

As atencOes de jornais, co@Globqg do Rio de Janeiro, voltaram-se para o Centro
Espirita Luiz Gonzaga e as atividades mediunicasCdieo Xavier, com uma série de
reportagens que deram visibilidade tanto ao médjuamto ao Espiritisn®. Desse modo, a
biografia de Chico Xavier, sua producao literariedmnica, a dindmica das sessfes em que 0
médium psicografa seus livros ou mensagens de opmsoal para pessoas presentes no
centro espirito tornaram-se um fato jornalisticgpadodo.

Outro marco na bibliografia mediunica de Chico Xavoi o livro Brasil, coracdo do
mundo, patria do evangelhd@938), atribuido ao espirito do jornalista e kscmaranhense
Humberto de Campos. O livro se prop8e a uma iregapéo espirita da Histéria do Brasil e 0
seu destino de ser o herdeiro da tarefa de difunéispiritismo para o mundo. Essa e outras
obras atribuidas a autoria espiritual de HumbedoGCampos acabariam por render um
processo por direitos autorais, em 1944, contradCKavier e a FEB, movido pela familia do
maranhensé®,

Segundo Sandra Jacqueline Stoll, o ineditismo do deu porque “[...] o Poder
Judiciario (...) [foi] interpelado para que se proaie quanto a autenticidade de uma pratica
ritual — a psicografia [...J*”, bem como por ndo envolver dentincia pautada tigpsrl56 a
158 do Cdédigo Penal, que dizia respeito ao exerdagal da medicina - acusacdo que recaia,

principalmente, sobre os médiuns receiti$fas
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A imprensa brasileira pautou o médium mineiro ebsacatribuida ao espirito de
Humberto de Campos, uma vez que o processo moelddamilia deste deu a Chico Xavier
um espaco social que poucos lideres espiritas ipa@sswna época. Ao final do processo,
Chico Xavier era uma figura conhecida para além fdasteiras do movimento espirita
mineiro e possuia uma carreira de médium consd@idammo sujeito representativo no
movimento espirita brasileiro por sua trajetoriagbafica e religiosa de meados dos anos 30
aos anos 46°

A pratica da psicografia ndo constituia uma nowgasna vez que as proprias obras
de Allan Kardec eram pautadas nelas e era umapijatidisseminada no Brasil. No periodo
da codificacdo, as mensagens eram atribuidas dtespde escritores falecidos, em sua
maioria, ha muito tempo e nem todas as mensagessijpm a indicacdo do médium que a
recebeu. No caso de Humberto de Campos, a fannmlit @&stava viva e ciente dos textos
atribuidos ao espirito do autor maranhense e ddagem desses textos.

No bojo desses acontecimentos, o fato que se destaica utilizacdo da psicografia
como instrumento de producéo literaria, principaitaea producéo de romances espiritas. A
producao psicografica voltada para a literatura iomch ndo era uma pratica nova no
Espiritismo brasileiro. Na prépria regido de Mir@erais, a médium Zilda Gama, em 1917, ja
publicara um romance meditnico ainda que sem a mespercussdo do médium minéifo
A principal contribuicdo de Chico Xavier para o E¢gmo brasileiro se deve a expanséo de
romances mediunicos e producdo poética a partitédada de 1950. Esse tipo de producéo
literaria teria ainda como escritoras proliferasstpriormente, lvone Pereira, Zibia Gasparetto
e Marilusa Vasconcellldg"

Na obra de Chico Xavier, a experiéncia de vida moéste foi uma tematica que
perpassou toda a sua obra. O diferencial trazide g@utrina espirita foi o fato de que se
acredita na comunicacdo entre mortos e vivos, olhanedesencarnados e encarnados,
através de sons, ruidos, deslocamento de objetusfastacdo oral, manifestacdes escritas e
artisticas. Nas obras do médium mineiro, é pospemieber que a experiéncia e o significado

da morte sdo apresentados, aparentemente, nagigsoe autor desencarnado
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Além de Humberto de Campos, cabe destacar comoutmsesa espirituais mais
prolificos na producdo bibliografica meditnica daid®@ Xavier: Emmanuel, mentor do
médium, e o espirito do médico André Luiz. Ao apnéarem relatos biograficos de seus
autores espirituais, os livros ndo perderam de \asperspectiva doutrinaria — expediente ja
conhecido na literatura religiosa catolica. Podetsgervar mais explicitamente a intencdo de
narrativa exemplar nos romances histéricos esgpiriae, apesar se assemelhar a narrativas
hagiograficas catélicas, do ponto de vista da pré@dwapresentam diferencas: as narrativas
espiritas se referem a um escrito supostamentamanig do mundo espiritual; as narrativas
catdlicas, a exemplo daegenda Aureaescrito por Jacopo de Varazze, sdo producdes de
intelectuais da Igreja Catolica.

Afirma-se que a série de livros atribuidos a Emregnpsicografados por Chico
Xavier, foi a seguinteda 2000 anog1939),50 anos depoi§l940),Paulo e Esteva@l942),
Renuncia(1943) e Ave Cristo (1953) — romances historicos cuja narrativa cosua
encarnacao durante a época do Império Romano e idéc difusdo do Cristianismo. De
acordo com Sandra Jacqueline Stoll, “(...) nos romes atribuidos a ‘Emmanuel’ (...) os
temas doutrinarios basicos do Espiritismo por ndeiaovos recursos literarios (...) sugerem
ao leitor modelos de conduta exemplar, tema poweserd/olvido nas obras de Kardec
(.28

A série de livrodNosso Lay imputada ao espirito André Luiz, foi formada powve
livros publicados entre as décadas de 1940 e 1866, objetivo foi descrever a vida no
chamado “plano espiritual” — tema inovador no pwiccuja abordagem nas obras de Allan
Kardec foi pequena. A série de livrblosso Larfoi composta pelas seguintes obrdssso
Lar (1943), Os mensageiro$1944), Missionarios da luz1945), Obreiros da vida eterna
(1946), Libertacéo (1949), Entre a terra e o céy1954), Nos dominios da mediunidade
(1955),Acao e reacd@l1957) e, por fimE a vida continug1968).

A série de livros atribuida ao espirito André Lgig contrapds aos atribuidos a
Emmanuel, uma vez que, enquanto um autor se dadazer um relato autobiografico sobre
sua vida na col6nia Nosso Lar, o outro procurautiissuas encarnacdes na Terra. Um dos
pontos que diferencia as obras dos dois autoregegjpeito a presenca da Historia do Brasil
em Nosso Lar— “antiga fundagédo de portugueses (...) desencasnad Brasil, no século
XVI" ¥ enquanto o relato de Emmanuel se passava na &ubipda que a presenca de
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europeus seja um aspecto ressaltado nos dois gubota-se a tentativa de aproximacao da
literatura mediunica de Chico Xavier do nacionabstia década de 1940 — aproximacgao que
pode ser compreendida com estratégia para semeagiéi doutrina espirita no Brasil.

A partir do final da década de 1950, uma abordagetensamente cientifica comeca
a se apresentar nos textos psicografados por taer, que, nesse periodo, ja era uma
figura com projecdo nacional. Esse momento foi adocpela parceria do médium com
Waldo Vieira, que o convidou para residir na cidatke Uberaba - MG. Engajado no
movimento espirita uberabense, Waldo Vieira erariggsmlesde crianca e veio a ser tornar
presidente da Unido de Mocidade Espirita Uberaberd®MEU, departamento do Centro
Espirita Uberabense - CEQ

A parceria entre os dois meédiuns procurou legitimpretenso componente cientifico
da doutrina espirita através da producdo de limrediunicos que se distanciavam cada vez
mais do tom confessional presente nas obras psafeat@s por Chico Xavier. Os textos se
aproximariam do formato de textos convencionaisriggp, com a presenca de perguntas e
respostas, além de citacbes biblicas, como osisaiee cristdos. Dentre os livros dessa
producao conjunta dos médiuns, cabe destacar ros Ewvolucdo da mediunidad@959) e
Mecanismos da mediunidad&960). Esta producdo sofreu muitas criticas n@ raspirita
brasileiro, como o fato de que tais obras ndo aptam novidades em relagcdo aos escritos de
Allan Kardec, apesar da linguagem rebuscada e nmateente cientifica utilizada pelos
meédiuns mineiros — possivelmente em decorréncisadesbservacoes, a producao das obras,
nessa fase, ndo alcangou 0 mesmo sucesso edjumiak anteriores.

O retorno a chamada “literatura espirita de cogdofadespontou diante da pouca
popularidade das obras de Chico Xavier e Waldor&¥igue tentaram dar vazao ao aparente
cientificismo do Espiritismo. Nessa fase, foi predloante textos pedagogicos, de leitura leve
(estilo e linguagem) utilizados principalmente parpratica de leitura coletiva no ambiente
doméstico, denominada “evangelho no lar” — querec@mbém no Protestantismo por meio
do estudo biblico em residéncias. Dentre as olwasntprcaram essa fase da producdo em
conjunto dos médiuns, cabe destaCaconsolador1941);Caminho, verdade e vidd949);

Pa0 nossq1950):Vinha de luz1952):Roteiro(1952); ePalavras da vida eterné1964)>°

135 SILVA, Raquel Marta daChico Xavier: imaginario religioso e representacfes simboliwasnterior das
Gerais - Uberaba, 1959/2001. Dissertacdo (MestraardoHistoria). Universidade Federal de Uberlandia.
Uberlandia, 2002, p.114-120.

13 STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo a brasileira. Sd0 Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo;
Curitiba: Editora Orion, p.119-120.
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Além dos livros ja citados, também fez parte d@erdat dos dois médiuns mineiros as
viagens para o exterior com o objetivo de interd@nde conhecimento sobre a doutrina
espirita em paises estrangeiros. A primeira ocarceano de 1965, quando os dois médiuns
visitaram os Estados Unidos, a Franca, a Inglaterrtidlia, Portugal e Espanha; a outra
ocorreu em 1966, quando tornaram a visitar os Bstathidos — viagens que marcam o
proselitismo espirita brasileiro utilizando a pgdie alcangcada por Chico Xavier no
Espiritismd™".

No entanto, na segunda viagem, Chico Xavier valtad Brasil sem a companhia de
Waldo Vieira, pois este seguiu para o Japéo, oaida éstagio como médico. Esse momento
foi tido por alguns espiritas como o momento em\§addo Vieira abandonou Chico Xavier
em um pais estrangeiro. Posteriormente, haveriadupfo rompimento da parceria entre
ambos: nas atividades espiritas e nas relacéemidade. Waldo Vieira deixou o estado de
Minas Gerais e passou a residir no Rio de Janeise desligou do Espiritismo — esses
acontecimentos sdao mencionados aqui de modo br&asefuturamente podem ser abordados
com mais detalhes; porém, pode-se afirmar quelisterdancias dizem respeito ao confronto
de visbes de mundo e concepc¢des do trabalho aspimpreendidos no movimento espirita
brasileird®,

A producdo mediunica de Chico Xavier, a partir donses de 1970, sofreu alteragdo na
forma novamente, quando foram publicadas coletaieasensagens em linguagem coloquial
atribuidas ao espirito de pessoas comuns que dasej@nsolar os seus familiares. Eram as
chamadas “noticias do além”. Essa inovacao nalfitea mediunica de Chico Xavier quanto a
forma, possibilitou a divulgacdo da doutrina espjrprincipalmente para aqueles que nao
eram adeptos do Espiritisiia

A presenca de uma profusdo de livros espiritas empais de maioria analfabeta
possivelmente foi um dos obstaculos enfrentados Rspiritismo para se difundir entre as
camadas populares — setor da sociedade brasiteirigas vezes, excluido do processo de
instrucao escolar. No entanto, tal fato ndo sigaiBssas barreiras ndo foram vencidas pelos
sujeitos, afinal, como ressalta o historiador fé@endRoger Chartier, ha um degradé de
apropriacdo da leitura e da escrita por partemigiduos, cujos extremos séo a alfabetizacéo

plena e o analfabetismo. Experiéncias como paatictje grupos de estudos, por meio da

137 SILVA, Raquel Marta daChico Xavier: imaginario religioso e representacdes simboélivasnterior das
Gerais - Uberaba, 1959/2001. Dissertacdo (MestraardoHistoria). Universidade Federal de Uberlandia.
Uberlandia, 2002, p.150.

138 SILVA, Raquel Marta da. Op. Cit., p.149-151.

139 STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo a brasileira. Sd0 Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo;
Curitiba: Editora Orion, p.121-123.



52

leitura em voz alta realizada pelo dirigente dggrau membro, possibilitou a apropriacao da
doutrina espirita, bem como ao ouvir comentéridsesos livros.

Outro fator que se deve levar em conta é a muliiizlde de texto espiritas, do mais
simples, como os livres de mensagens, até os roaiplexos, como aqueles pretensamente
cientificos, que possibilitou uma segmentacdo ddigul interessado na literatura espirita e
medilnica, mesmo entre aqueles que ndo sdo adéptBspiritismo e ndo possuem uma

alfabetizacao plena.
1.7 Espiritismo, arte e autoajuda: a atuacao de LaiAntonio Gasparetto

A familia Gasparetto se tornaria proeminente noimemto espirita brasileiro devido
a sua producédo literaria mediunica, palestras,osues workshops voltados a temas do
esoterismo e da autoajuda. Essas atividades textamo local privilegiado a instituicao
espirita com fins lucrativos Espaco Vida e Consgi#rfundado na década de 1880Dentre
0s membros da familia que se destacaram iniciabreite citar Luiz Antonio Gasparetto.

Filho do casal Zibia e Aldo Gasparetto, descendeteimigrantes italianos que
residiram no estado de Sao Paulo nos anos de L8&0Gasparetto nasceu em um lar de
classe média e de origem catdlica. A conversa@uidlif ao Espiritismo ocorreu na ocasido
na qual se afirmou que Zibia Gasparetto apresentdenémeno de falar uma lingua
estrangeira que nao tinham conhecimento, a gldssoldessa ocasido, a familia foi
aconselhada por uma vizinha a procurar ajuda deantro espirita. A partir do auxilio da
instituicdo e do progressivo estudo de obras ¢zpirds Gasparetto iniciariam sua trajetoria
dentro no Espiritismd™,

As primeiras manifestacdes da mediunidade de Lagp@retto ocorreram quando ele
tinha 13 anos de idade, demonstrando diversos tijgogparente mediunidade, como a
habilidade de pintar quadros no estilo de artipi@sticos ja falecidos, como Toulouse-
Lautrec, Picasso, Leonardo da Vinci, Renoir, MaGetya, Van Gogh, Di Cavalcanti, Lasar
Segall, Portinari, Tarsila do Amaral, Matisse, denbutros*’. Dedicando-se & chamada
pintura medidnica Luiz Gasparetto passou pela chamada fase deagdaptiessa pratica
espirita. Essa fase se encerrou quando, aos 1&landade, o médium Chico Xavier atribuiu

a autoria de um de seus quadros ao pintor holdRe@brandt.

140 STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo a brasileira. Sd0 Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo;
Curitiba: Editora Orion, p.221-222.

11 1dem, p.217-218.

142 |bidem p.276-281.
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Apesar da legitimagdo de Luiz Antbnio Gasparettdadaor Chico Xavier, a familia
Gasparetto iria romper com o0 movimento espiritasiliao em um momento posterior. A
relacdo que constituiam entre a pratica espirita @specto financeiro, a exemplo dos
dividendos da producao de livros, cursos e workshnfo seria vista com bons olhos pela
maioria dos espiritas, uma vez que, para esteplarar, os Gasparettos se contrapunham ao
ideario da caridade — aspecto presente nas obriardec e preponderante no Espiritismo
brasileiro.

Formado em Psicologia, Luiz Antonio Gasparetto prog aliar alguns aspectos da
doutrina espirita com sua formacgédo. Desse moddacmsse 0 uso de terapias alternativas,
como a gestalt-terapia. A producdo de Luiz Gasfmars¢ concentra na &rea artistica,
principalmente, por meio da pintura medilnica. édiaa sua formacdo académica, reformula

a doutrina espirita na linguagem e na forma enpsitica meditnic4>

1.8 Divaldo Pereira Franco, médium e orador espiri

Divaldo Franco ficou conhecido no movimento espibtasileiro devido as varias
palestras que realizou em instituicbes espiritagedtos dedicados a divulgacdo da doutrina,
COmMO congressos, encontros e semanas espiritasiddlasn 1927, na cidade de Feira de
Santana — BA, formou-se como professor primari@ fedcola Normal Rural de Feira de
Santana, em 1943. O contato de Divaldo Franco coBspritismo se deu durante sua
adolescéncia em decorréncia de problemas de sauddo trauma psicologico advindo da
morte de seus dois irmaos mais velhos. A partitraiamento baseado na doutrina espirita,
gue Ihe restabeleceu a saude fisica e psicoldgicaldo Franco aderiu ao Espiritismo.

Convertido ao Espiritismo e ap0s o periodo de Bgiid de sua mediunidade
psicografica, Divaldo Franco iniciou suas ativideademo orador espirita em 1947, quando
passou a residir em Salvador - BA, onde fundou ntriGeEspirita Caminho da Redencéo,
com Nilson de Souza Per€ity e a Mans&o do Caminho. Esta instituicdo filaric@espirita
ja naquele periodo atendia orfaos e a populacére mEb capital baiana, cuja sede definitiva
foi conseguida em 1955, a partir da doacao de wenie no bairro de Pau da Lima, na capital
da Bahia. A Mansédo do Caminho, ainda em funcionémeonta com dispensario, servico

odontoldgico, biblioteca, saldo de festas, beréémache, cozinha, lavanderia, marcenaria,

143 STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo a brasileira. Sd0 Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo;
Curitiba: Editora Orion, p.215.
144 OPES, Webbemivaldo Franco.Histéria Viva. Duetto. Especial grandes temas, n.°53, p72-73.
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padaria, gréfica, fabrica de calgados, duas eseplasilo para trabalhadores, bem como a
residéncia do préprio médium baidfto

Ap6s o desencarf® de Chico Xavier, Divaldo Franco torna-se forte didato a
ocupar o vazio deixado por esse no movimento ésirasileiro, principalmente em face de
atividades espiritas: producdo de obras mediUrécpalestras no Brasil e em paises como
Portugal, Espanha, Franca e Inglaterra — tendoafimdnuitos nucleos espiritas fora do
Brasil**’.

Tendo produzido mais de duzentos livros psicogafade autores desencarnados,
como Victor Hugo, Bezerra de Menezes e Joanna agln(mentora espiritual), Divaldo
Franco apresenta um ponto polémico em sua tragebdografica e religiosa: a acusacao de
plagio por Chico Xavier, em 1959, época na qualéaliom baiano tem seu primeiro livro
psicografado recusado pela FEB devido as semelsa@ora oParnaso de além-tumui. O
rompimento das relagbes de amizade entre ChicoeKavDivaldo Franco, provavelmente
entre 1961 e 1963, foi restabelecido apenas naddéda 1970, época em que 0 médium
baiano participou da campanha em prol da candaatarmédium mineiro para o Prémio
Nobel*®. O conflito entre os dois médiuns pode se relagianiuta pelo monopdlio da gestéo
dos bens de salvacdo entre a Igreja e o profetaidafpor Pierre Bourdieu. Segundo o
sociblogo francés,

[...] os sacerdotes ficam dispensados de conqu@tarconfirmar todo
momento sua autoridade [a da Igreja)], e protegdiss consequéncias do
fracasso de sua acao religiosa. Por suaovprofeta(o heresiarca) sua
seitg pela ambicdo que tém de satisfazer eles mesmas groprias
necessidades religiosas sem a mediacdo ou a sgéwcda Igreja, estdo em
condi¢cBes de constatar a prépria existéncia dgalgmocando em questdo o
monopolio dos instrumentos de salvacady..]

“>AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Macei6: EDUFAL, 2009, p. 2249.

146 Desencarne é o termo utilizado pelos espiritas pamreferir & separacdo entre corpo e espiritoseorno
deste ao mundo espiritual. Segundo o Espiritismmrpo pode ser entendido como uma vestimenta pidates
sendo perecivel, diferentemente do espirito, quenm@o de sucessivas encarnacdes passa pelo mabess
aperfeicoamento moral até que nédo seja mais neess@ncarnar.

1“1 EWGOY, BernandoA transnacionalizacdo do Espiritismo kardecista dilgiro: uma discuss&o inicial.
Religido e SociedadeRio de Janeiro, 28(1), 2008, p.89.

98| OPES, Webbemivaldo Franco.Histéria Viva. Duetto. Especial grandes temas, n.°53, p74-75.

199 SILVA, Raquel Marta da. Chico Xavier: imaginarieligioso e representacdes simbdlicas no interier da
Gerais - Uberaba, 1959/2001. Dissertacdo (MestraardoHistoria). Universidade Federal de Uberlandia.
Uberlandia, 2002, p.145-179.

10 BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campgiosb. In:Economia das trocas simbdélicasSao Paulo:
Perspectiva, 2007, p.58-59.



55

As cismas e dissidéncia entre sujeitos represeaatio Espiritismo n&o se limitam a
questbes pessoais, mas aos espacgos de disputas dengrupo religioso em torno da
legitimidade de seu discurso no campo religioscssHecontexto, insere-se a disputa entre
Chico Xavier e Divaldo Franco no Espiritismo breisd, igreja e profeta pela otica
bourdieuana.

Poucos trabalhos se debrugaram sobre as atividagé#tas de Divaldo Franco, sendo
essa abordagem sintética. No entanto, Bernardo d&yevegp comparar as trajetorias de Chico
Xavier e Divaldo Franco, afirma que o médium mioéfr..) realiza um abrasileiramento do
espiritismo francés, fincando raizes numa propustde-amarelista tipica dos anos 1930,
Divaldo Franco expressa uma vontade de expansémaional da proposta espirita (3>}
Desse modo, Divaldo Franco procurou levar o “Eggimo a brasileira” para a Franca, cuja
doutrina foi embebida no caldo cultural do Brasihcelementos de tradicbes africanas,

indigenas, catdlicas e esotéricas.

% EWGOY, BernandoA transnacionalizacdo do Espiritismo kardecista digiro: uma discussao inicial.
Religido e SociedadeRio de Janeiro, 28(1), 2008, p.90.
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2 “EM NOME DO EVANGELHO": FORMACAO DO ESPIRITISMO E M FEIRA DE
SANTANA*?

O presente capitulo pretende analisar a insergaestabelecimento do Espiritismo em
Feira de Santana - BA, entre as décadas de 193®® fendo em vista a hegemonia do
Catolicismo no campo religioso feirense. Ser4 aadd a formacdo dos primeiros centros
espiritas na cidade e os agentes religiosos eragajad desenvolvimento do movimento
espirita local, bem como a relacdo que constituiem outros grupos religiosos,
especificamente com os catélicos.

Organizados, inicialmente, em nudcleos familiaresgspiritas adentram o espacgo da
cidade com a institucionalizacdo dos centros ¢apjrespaco este que, ao lado dos templos
protestantes, templos catdlicos e terreiros dearabte, constituiram-se como alternativas a
disposicdo no campo religioso feirense. Com a @d®edo Espiritismo e do Protestantismo,
houve o acirramento das disputas no campo religiogmeriodo em estudo. Esses dois grupos
ameacavam a autoridade da Igreja Catolica ao recaradesao de novos fiéis utilizando-se
de préticas proselitistas para seus respectivggru

A discusséo sobre os primeiros centros espirifaadgamental para se compreender a
formacdo do movimento espirita em Feira de Santagm, como as disputas existentes no
campo religioso feirense. A organizacdo de um minke forma de centro espirita pode ser
entendida como indicio do fortalecimento destdentativa de fazer frente aos demais grupos
religiosos na cidade, sendo necessario que “@madgeneizem seu produto religioso, para
que se possa referir sem ambiguidades a uma ma)t&¥(— como bem salientou Renato
Ortiz ao discutir a unificagdo da Umbanda no Brasil

2.1 O campo religioso feirense
A origem da cidade de Feira de Santana foi marpadaima forte tradi¢cdo catdlica,

permanecendo atrelada a imagem da capela constpetta casal de colonizadores

portugueses, Domingos Barbosa de Araujo e Ana Biandm louvor a Nossa Senhora

%2 Titulo que faz alusdo ao titulo da mensagem quieoCKavier afirmou ter recebido pelo seu mentor
espiritual, Emmanuel, no | Congresso Nacional BEspgm S&o Paulo (1948). Ver Reformador. Revista de
Espiritismo Cristdo. Ano 127. Outubro, 2009, n%Z.,1p.15.

133 ORTIZ, RenatoA morte branca do feiticeiro negro.S&o Paulo: Brasiliense, 1991, p.183.
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Santana — que é a padroeira da cidade desde @ 9€¢il, quando esta ainda era uma
sesmaria do bandeirante e cristdo novo Jodo Paiegas .

Até o final da década de 1940, o Catolicismo eaglygdo agropecuarios foram dois
elementos sintetizadores da realidade social galeidurante longo tempo. Setores catolicos,
politica e economia se vinculavam para conservaa ondem social da qual se poderia
usufruir as benesses.

De acordo com o historiador Clévis Oliveira, o mite fundacéo da cidade a partir
desta capela é uma verséo historiografica que wmmolgetivo “silenciar a participacao de
outros grupos sociais na estruturacdo da cidadekeaplo da populacéo nefifa No que
tange ao aspecto religioso, tal silenciamento ge departir de grupos religiosos que
ameacavam a hegemonia catoélica na cidade, a exeloplespiritas.

O silenciamento sobre diversos grupos religiosos gampetiam com a lIgreja
Catdlica foi uma das formas com que se procurasguagdar sua posi¢do social no campo
religioso feirense. O Catolicismo se colocava camma religido do espaco publico por meio
de ritos e de festas religiosas, como a Festa d&®s que mobilizava toda a cid&de
Entretanto, deve-se enfatizar que, para aléem daeaesfistitucional do Catolicismo, havia
diferentes segmentos da populagédo que se aproprideasa doutrina cristda, a exemplo da
populacdo negra da cidade, bem como das devocdeigafas e da presenca de pequenos
oratérios em algumas cas¥s

Nesse contexto, buscava-se desqualificar sociaémalguns grupos religiosos, a
exemplo das religiosidades afro-brasileiras, con@@andomblé, presentes na cidade de Feira
de Santana, chamadas pejorativamente de “pratiggersdiciosas e animistas”. De acordo
com Elizete da Silva, “(...) as concepcdes rel@soafricanas se mantiveram, em parte, como
uma forma de resisténcia cultural e foram ressmadhs como candomblé, macumba,
batuque, samba, umbanda, xangd e uma variedaderds designacées regionais (323" Se
h&a uma multiplicidade de grupos de religido de inedrafricanas, por outro lado, deve-se
chamar a atencéo para o fato de que ha pluralidedgo de um proprio grupo, conforme

1% BATISTA, Silvania MariaConflito e comunh&o na festa da padroeira em Feirde Santana (1930-1950).
Feira de Santana: UEFS, 1997.

135 OLIVEIRA, Clovis Frederico Ramaiana Morad®e Empério & Princesa do Sertdoutopias civilizadoras
em Feira de Santana (1893-1937). Dissertacdo Miestna Histéria. FFCH/UFBA, Salvador, 2000, p.10.

18 BATISTA, Silvania Maria. Op. Cit.

157 TELES, Adriana SilvaPresenca negra na festa de Santana (1930-195@pnografia (Especializacdo em
Teoria e Metodologia da Histéria). Universidadealisal de Feira de Santana, Feira de Santana, 2000.

138 SILVA, Elizete da.Protestantismo ecuménico e realidade brasileiraFeira de Santana: Editora UEFS,
2010, p.157.
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afirma Ronaldo Senna ao ressaltar as diferentbadinle nagcdes dos terreiros em Feira de
Santana, como Jeje, Keto e Anddla

Os protestantes se estabelecem, sistematicamemtEgiea de Santana por volta da
década de 1930, quando se destacou a presencaall@eamissionarios Isobel C. Gillanders
e Roderick Gillanders. Ainda que a presenca praést no interior da Bahia e,
especificamente, em Feira de Santana, possa seebpta desde o ano de 1889 com
atividades do missionario presbiteriano Chamberfamm servi¢o de colportagem de livros e
Biblias”, que na época n&do teve eco na citfddeo ano de 1937 foi fundada a primeira
denominacdo protestante Igreja Evangélica Unidd-eiea de Santana (que passou a se
chamar Igreja Evangélica Fundamentalista em 1966).

Por volta da década de 1930, os espiritas se msawecampo religioso, acirrando as
disputas com o Catolicismo na cidade, que possaiga concorrentes no “mercado religioso”
pelos “bens de salvacao”. Por meio da acdo de ageistes religiosos e da tentativa de
unificacdo, 0s grupos espiritas procuraram se @siedr na cidade como alternativa religiosa

por meio de atividades filantropicas e a imprensa.
2.2 Ainsercao do Espiritismo no campo religioso fiense

A década de 1930 marca na histdria da cidade da &eiSantana uma reorganizacéo
do espaco urbano, na qual uma onda modernizadocargrcivilizar a cidade em direcéo ao
progresso. Com a criacdo dos Currais Modelo, en8,183aspecto rural vai gradualmente
desaparecendo da regido central da cidade, sergjceqre 1959 e 1962, sédo transferidos
para uma area mais afastada da zona urbana, (itesilni a criagdo de uma nova identidade
feirense, inserida no contexto de progresso eidadE®.. Se anteriormente os interesses dos
comerciantes de gado tinham primazia na cidadeerneeriodo, 0 segmento dos comerciantes
comecava a ganhar forgca e concorria para fazerei@ Ele Santana uma cidade que

correspondesse aos seus interesses.

139 SENNA, Ronaldo de SalleBeira de encantadosuma panoramica da presenca afro-brasileira em Beira
Santana. Feira de Santana: UEFS Editora, 2014, p.26

180 SANTANA, Jorge Luiz Nery dePréaticas e representacdes étnicas nas narrativasligiosas dos Batistas
em Feira de Santana (1947-1988pissertacdo (Mestrado em Histdria). Universidadedisal de Feira de
Santana, Feira de Santana, 2010, p.19.

161 OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos SantoBeira de Santana em tempos de modernidade: olhares,
imagens e praticas do cotidiano (1950-1960).ese (Doutorado em Histéria). Universidade Fedeiel
Pernambuco, Recife, 2008, p.43.
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As mudancas sociais que se operavam em Feira dan8aastavam vinculadas
também a chegada de imigrantes entre os anos @eel®350 na cidade. De acordo com a
historiadora Ana Maria Carvalho Oliveira, “[...] pgssoas de municipios vizinhos e de outros
Estados que procuravam Feira de Santana tinhanvagoés e interesses variados, desde 0s
conflitos agrarios (...) até a busca de saidasqempeoblemas familiares [..}f% Todavia, ndo
se pode perder de vista que as benesses socigsrdmento das atividades econdmicas em
Feira de Santana ndo combatiam as desigualdadassoc

Durante a segunda metade do século XIX e a pridérada do século XX, o suposto
poder curativo do clima da cidade foi um dos eleo®onstitutivos de identidade feirense,
atraindo pessoas interessadas em curar de enfelesidamo a tuberculose. No periodo de
1855/56, a populacédo baiana, assolada pela epiddoniadlera local, imaginava que “[...] a
cidade de localizacdo elevada, onde o ar circutava facilidade, dissipando os maléficos
miasmas, mostrava-se confiavel [de ambiente cloohtpois fora capaz de resistir melhor
que outras ao tdo temido flagelo [*°f' Desse modo, em diferentes periodos, Feira de
Santana atraiu pessoas por diferentes motivacoesimp ndo se pode esquecer daqueles que
vieram se estabelecer na cidade na condi¢cdo damégou pelo ambiente climatico saudavel,
a exemplo de Osvaldo Pinheiro Requido — cujas mgdies dizem respeito a questao
profissional.

De acordo com a historiadora Elizete da Silva,]“d.Princesa do Sertédo atraiu varias
ondas migratérias, sujeitos historicos que trazgeus aportes culturais, inclusive suas
crencas e representacdes sobre o sagrado, quegiatercom a populacéo tradicionalmente
residente [...]**. As mudancas dessa onda modernizadora nos anes58n&o se deram
apenas no plano econémico e politico, mas tambdtural) quando se observa a insercéo e
estabelecimento dos grupos espiritas e protestardaefato colocava novas opcoes religiosas
no mercado dos bens de salvacéo na cidade.

O periodo que compreende as décadas de 1930 erE®d6u o inicio do Espiritismo
na cidade de Feira de Santana com a fundacdo dusiqms centros espiritas na cidade:

Centro Espirita Paz dos Sofredores, Centro Espietus de Nazaré e o Unido Espirita

82 OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos SantoBeira de Santana em tempos de modernidade: olhares,
imagens e praticas do cotidiano (1950-1960Y.ese (Doutorado em Histéria). Universidade Fedeiel
Pernambuco, Recife, 2008, p.63.

183 SILVA, Aldo José MoraisNatureza sa, civilidade e comércio em Feira de Samta: elementos para o
estudo da construcdo de identidade social no éntda Bahia (1833-1937). Dissertacdo. (Mestraddestoria)

— UFBA, Salvador, 2000, p.61.

184 SILVA, Elizete da.O campo religioso feirense: noticias e reflexdesliprinares Sitientibus. Feira de
Santana, n.41, p.27-46, jul./dez. 2009, p.44.
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Feirense, posteriormente, Sociedade de EstudostBdfgirense — instituicdes que marcaram
0 estabelecimento dos grupos espiritas na cttfade

De acordo com o historiador José Fernando Ara(jo) a composicédo daqueles que
projetaram o Espiriismo na cidade era basicamdetenédios e grandes comerciantes,
funcionarios publicos e profissionais liberais. 99@s conhecidas dentro do espaco urbano e
comercial da cidade (..)f®. Fato este também apontado pela historiadora Ritveiro dos
Santo$®’ em seu estudo sobre as representacdes dos esfgiiiés pelos batistas feirenses.
Gracas a um segmento da elite comercial de Fei@ad&ana, o Espiritismo foi introduzido
na cidade, formando os principais centros espiitagguindo a tendéncia nacional, tornou-se
“uma religido de brancos, ricos e letrad8$"Dentre os membros do primeiro centro espirita
da cidade, cabe destacar Deraldo de Alcantara,dguacordo com Elizete da Silva, “(...) era
um comerciante, que ganhou fama e respeito na @gjpor seu trabalho de cura as pessoas

com loucura e obsessao (1%}

2.3 Os primeiros passos, uma historia cheia de pengtas

A década de 1930 € tida comumente como marco datisspo em Feira de Santana,
com a fundacdo d€entro Espirita Paz dos SofredoresCEPS, em 17 de maio de 1936.
Esssa informacdo é encontrada em diferentes tipofomtes histéricas, como &ornal
Interacadd’®, o Dicionario de Feira de Santanade autoria do Pe. Oscar Danfifioe a
pequena producdo académica que se debrucou esp@afite sobre aspectos do Espiritismo
na cidadé’.

Apesar de essa data marcar o inicio do movimergitasfeirense organizado por

meio de centros espiritas, pode-se afirmar queetfggao da doutrina espirita na cidade ja se

185 SANTOS, Elane Ribeiro dosEspiritas e Batistas em Feira de Santana (1940-198CTrabalho de
Concluséo de Curso (Licenciatura em Historia). ©rsidade Estadual de Feira de Santana, 2010, p.9.

16 ARAUJO, José Fernando Souz®s' espiritos chegam a Feira”formagéo do Espiritismo em Feira de
Santana, 1936 — 1961. Trabalho de Conclusdo deQumsversidade Estadual de Feira de Santana, 2005,
167 Idem, p.20.

188 |hidem, p.45.

189 SILVA, Elizete da.Protestantismo ecuménico e realidade brasileiraFeira de Santana: Editora UEFS,
2010, p.161.

% Uma clareira na matdornal Interacéo. Feira de Santana (BA). 18 de outubro de 1996, p.3.

"L ALMEIDA, Oscar Damido deEspiritismo.In: Dicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa
Rita, 2006, p.97.

172 ARAUJO, José Fernando Souz@s espiritas chegam a Feira” formacéo do Espiritismo em Feira de
Santana. Trabalho de Concluséo de Curso. Licemaiata Histéria. UEFS, 2009. SANTOS, Elaine Ribeios.
Espiritas e batistas em Feira de Santana (1940-1980rabalho de Conclusdo de Curso. Licenciatura em
Historia. UEFS, 2010. MORGADO, Chablik de Oliveifa.Espiritismo no Jornal Folha do Norte (Feira de
Santana, 1940-1962)rabalho de Concluséo de Curso. Licenciatura endHigs UEFS, 2012.
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fazia presente muito antes da data assinalada.r#&artdo Espiritismo na Bahia, a
memorialista espirita Lucia Loureiro assinala dates que possibilitam esta afirmacao: (1) a
presenca do “periddico espiri@aminho da Luzem outubro de 1926, pelo jornalista Jo&o

Varella™"

' editado quinzenalmente em Feira de Sanfan@) a atuacdo de adeptos espiritas
em momento anterior a fundagcédo do CEPS: “Em Feir@ahtana, onde o movimento espirita
continua atuante, colaboraram nos trabalhos da@winst Dr. Gabriel Gomes Pereira, (...)
Coronel Abdon Alves de Abreu, politico e homem tingde valor, e Jodo José de Abréu”

No que diz respeito a existéncia de um periodipiriés editado em Feira de Santana,
este € mencionado somente na memoria escrita d& lLdwreiro. Poucas informagdes se tém
a respeito tanto do jornal quanto do seu editdip Marella, quando se observa as demais
fontes historicas consultadas nesta pesquisa. G m@mJodo Varella ndo é assinalado em
nenhuma das fontes que procuram fazer das listadenmdividuos representativos na
formagé&o dos primeiros centros espiritas da cidade.

Por outro lado, Loureiro menciona entre os esgiataantes no periodo que antecede
a formacé&o dos centros espiritas 0 nome do CoAbran Alves Abreu (1847-1914), que foi
intendente municipal de Feira de Santana, entreirfarde 1908 e outubro de 1912, e
proprietario da tipografia e redator do jor@aComerciat’®.

Pouco se sabe sobre a forma como o Espiritismgaestganizado antes da década de
1930. No entanto, é possivel que tenha se estatlem pequenos nucleos, reunidos em
residéncias, principalmente em torno das figurasdalo Varella, Gabriel Gomes Pereira,
Abdon Alves de Abreu e Jodo José de Abreu. Umdatchama a atencdo diz respeito as
atuacdes desses agentes ndo serem mencionad&s meseno, esquecidas intencionalmente
por aqueles que deram seguimento a difusdo daimkwdspirita na cidade. Desses dados,
restam mais perguntas do que respostas, como:siitidade desses agentes religiosos nao
gozarem de prestigio entre os espiritas, uma veaaunemoria escrita por Loureiro ndo € um
documento do periodo; ou dos dados sobre a atdagdes individuos terem sido perdidos ao
longo do tempo, uma vez que, apesar de atuaremedra ffe Santana, ndo residiam na
cidade; ou ainda por se tratar, com excecdo de lddweu, de individuos que ndo eram

representativos no cenario social da cidade da BeilSantana.

173 | OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo da Bahia:repercussdo no movimento espirita
brasileiro. Salvador: Telma, 1994, p.184.

1 |dem, p.268.

15 |bidem, p.186.

7% ALMEIDA, Oscar Damio deAbdon Alves de Abrein: Dicionario de Feira de SantanaFeira de Santana:
Santa Rita, 2006, p.174.
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Tanto a presenca desses individuos quanto a eiestéae um periddico confessional
espirita denotam a insercdo do Espiritismo antedédada estabelecida como marco deste
fato, principalmente quando se compara ou percdbepo em que viveu o Coronel Abdon
Abreu, meados do século XIX e primeiras décadasedalo XX. A continuidade da pesquisa
pode trazer novas fontes e respostas para taisogaelsituramente, sobretudo no que diz
respeito a periodizagédo do Espiritismo na cidade.

2.4 Dos grupos familiares aos centros espiritas

Se ha controvérsias a respeito do inicio do Emirii em Feira de Santana, por outro
lado, registra-se que a fundacdo do primeiro cesdpirita da cidade se deu na década de
1930, o Centro Espirita Paz dos Sofredores. Caitalo tUma clareira na mata”, o periodico

espiritaJornal Interacdo do dia 18 de outubro de 1998, informa que

Por volta do ano de 1935 (..) um grupo de abnegagmnia-se,

mensalmente, na residéncia do Sr. Anisio Cot6 [Ardves da Paixao] e

D. Maria [Maria Barbara], sua esposa, que era méd casal hospedava o
Sr. José Pataro dos Santos que vinha a Feira ten8atom missdo Unica de
desbravamento espiritual. Um dedicado missionadescendente de
italianos, ja aposentado, de cabelos brancos, rapar8imples e humilde

gue transmite respeito e admiracao.

Quando havia reunido a noite com a presenca dedeamos, a médium

Maria de Anisio incorporava espiritos necessitadlmsi obsessores dos
presentes, os quais recebiam orientacdo espidtudirigente José Pataro,
como também os espiritos mensageiros e traballadiae seara, que
receitavam remeédios para os mesmos. A leituravdeslida codificacéo era
feita durante as reunibes e recomendava-se a wdstudo da Doutrina
Espiritd””.

De acordo com Marion Aubrée e Francois Laplantngspiritismo “(...) se dissemina
pela multiplicacéo de pequenos grupos nos quaisddsduos mantém relaces pessodfs”
O momento que antecede a formacao do Centro Esphit dos Sofredores foi marcado pela
difusdo do Espiritismo em Feira de Santana a pdatfiormacdo de um nuacleo familiar como
o fundado por Teles de Menezes, ou seja, entremrsentros, além de afinidades quanto a
confissdo religiosa, havia, no minimo, lacos dezan® — sendo necessario o convite por

parte de um dos membros para a adesao de novogcemes.

Y7 Uma clareira na matdornal Interacéo. Feira de Santana (BA). 18 de outubro de 1998 Ascivo

Particular Luiza Mascarenhas (Gentilmente cedida pesma)

178 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucdo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.206.
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Pode-se perceber, por meio do fragmento exposeriamhente, o fato de que o
Espiritismo em Feira de Santana comegou com resimose lares de algumas pessoas que
vieram a Feira de Santana e se estabeleceramatecido primeiro momento, formou-se um
grupo na casa de Anisio Alves da Paixao, chamadéni&o Cotd e de sua esposa, Maria
Béarbara, que desempenhava o papel de principauméal grupo.

O titulo do texto do artigo, “Uma clareira na mati@z referéncia ao fato de que, em
Feira de Santana, ainda ndo havia se difundidopari®no, afirmacéo esta que pode ser
colocada entre aspas quando se observa a presempeaiddicos espiritas na cidade em um
periodo anterior a fundagdo do Centro Espirita dtez Sofredores. Quanto ao nucleo, que
daria origem ao este centro espirita, observa-sdiglna como eixo as sessfes medilnicas e a
pratica terapéutica, bem como o estudo de aspdetaoutrina espirita — aspectos que, ao
lado da *“assisténcia social e espiritual’, constdm elementos representativos do
Espiritismo brasileirt®.

Um dos personagens que o jornal também ressaltao coesponsavel pela
“introducédo” do Espiritismo na cidade de Feira dat@na € o Sr. José Pataro dos Santos
(Figura 1), imigrante italiano que era o dirigedli@s reunides que ocorreram na casa de
Anisio Alves da Paixao.

Figura 1- José Pataro dos Sar

L2

.':\-'al-, |
Fonte: Acervo do autor. Centro Espirita

Paz dos Sofredores. Feira de Santana -
BA (08/02/14)

19 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucdo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.208.
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Ao discutir o mercado de trabalho formal do negoopds-Abolicdo em Salvador -
BA, o historiador Aldrin A. S. Castellucci fala seba presenca da mao-de-obra imigrante,
sendo que, dentre os perfis que apresenta, estd“@..0l sapateiro branco José Pataro do
Santos (1879-1936), italiano, proprietario de urieira de sapateiro no Distrito dos Mares e
de uma taberna, em sociedade com José Britto, mgoLdo Retiro, Distrito de Santo
Antonio™®® sendo um dos operarios que, ao montar sua ofién#&abalho, ndo obteve
estabilidade e ascenséao social, deixando algumgatasgiao morrer.

O Jornal Interacdonéo traz informacédo sobre a morte do José PatsaSdntos,
todavia localiza as atividades espiritas dessennoda 1935, e quando fala da fundacao do
Paz dos Sofredores néo lista 0 nome dele, o queipdctar a auséncia do primeiro dirigente
em face de seu falecimento no ano 1936.

No entanto, outros atores sociais iriam se juntanacleo reunido na residéncia do
casal Anisio Alves da Paixdo e Maria Barbara. Aselat de José Pereira Mascarenhas (Figura
2) foi vista pelaJornal Interagdocomo um elemento de fortalecimento do grupo, @esgria
a funcionar em sua residéncia e, por fim, iria tiaris um centro espirita, como se pode

observar no fragmento a seguir:

O Sr. José Pereira Mascarenhas aderiu ao grupalefendo o movimento,

com a ideia de fundar um Centro Espirita em Ferésdntana, motivado
pelo aumento do nuimero de frequentadores e pelsadif da Doutrina

Kardecista. Foi fundado o Centro Espirita Paz dafse8ores, no dia 17 de
maio de 1936, na residéncia do Sr. José Pereirzdviathas, situada na
[atual] Av. Desembargador Filinto Bastos. [...] @ds prépria foi erguida em
terreno doado por José Pereira Mascarenhas, asieo@lves, no 1.298. A

construcéo foi em regime de mutirdo, entre 193938 1...}%"

Observa-se que néo consta a forma como José PElas@renhas chegou ao grupo
nem como se deu a passagem das reunides da casasde Alves da Paixdo para a sua,
porém pode-se perceber que se tratava de um melalaiite comercial de Feira de Santana,
cujos recursos financeiros possibilitaram ndo seenenreunido do grupo em um imovel
maior, mas também a fundacdo do Centro Espiritad@azSofredores. De acordo com o

historiador José Fernando Araujo, José Pereira desbas possuia a “(...) padaria mais

180 CASTELLUCCI, Aldrin A. S.Classe e cor na formagdo do Centro Operario da B4fhB90-1930)Afro-
Asia. 41 (2010), p.110.

181 Uma clareira na matalornal Interacdo. Feira de Santana (BA). 18 de outubro de 1998, Axguivo
Particular Luiza Mascarenhas (Gentilmente cedida pesma)
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frequentada do centro urbano feirense, a Padaif@ @a.) além de possuir imoveis e terrenos
na cidade (...)®? (Figura 3).

Figura 2 - José Pereira Mascarenhas

Fonte: Acervo do autor. Centro Espirita
Paz dos Sofredores. Feira de Santana - BA
(08/02/14

Figura 3 — Anuncio da Padaria da Fé

Fonte: Jornal Folha do Norte. Feira de
Santana - BA. Ano LI, n.° 2685. 24 de
dezembro de 1960, p.5.

182 ARAUJO, José Fernando Souz®s' espiritos chegam a Feira”formacdo do Espiritismo em Feira de
Santana, 1936-1961. Trabalho de Concluséo de Qurseersidade Estadual de Feira de Santana, 2008, p
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A adeséo de José Pereira Mascarenhas ao nuclemfdos fatores que aceleraram a
inauguracdo do Centro Espirita Paz dos SofredAegue parece, era 0 membro que possuia
mais recursos financeiros para o empreendimentsegsdo de inauguracdo do Centro
Espirita, realizada em sua casa, possibilitou ex@b sobre o papel desempenhado pela

cultura escrita combabitusdo Espiritismo brasileiro. Conforme o Jornal latgio,

(...) Na sesséo de formacédo do Centro, Petu [REdrala Silva] visualizou
uma faixa com um letreiro e foi ditando, quase dasenhando as letras
pelas palavras, a custa de muito esfor¢co (pois smaeera analfabeta) na
qual se lia: PAZ DOS SOFREDORES (%)

O fato narrado de uma médium analfabeta escrever awfstitui milagre no
Espiritismo, uma vez que esta doutrina ndo acregieaexista acontecimento que nao possa
ter uma explicacdo. A prética de escrever mesmoteddo, aparentemente, conhecimento
necessario para executa-lo se insere no rol degganediunicas valorizadas no Espiritismo,

a exemplo das observacdes de Aubré e Laplantine:

(...) dos médiuns curadores que ndo tém nenhumecioménto meédico, a
dos médiuns pintores ou musicos que nao tém nentemor conhecimento
de pintura ou de musica e ainda a pratica dos mgdamalfabetos que
‘psicografam’ obras que lhes sado ditadas pelo Esgle um poeta, de um
romancista célebre, ou comecar a falar linguaaregtiras (...1)84.

O papel desempenhado pela cultura letrada no Espio constitui umhabitusdesse
grupo religioso. Ser espirita, em tese, perpagsdunlo das obras de Kardec e as psicografias
de Chico Xavier, bem como a participacdo em grugp@sestudos de literatura espirita e
mediunica. De acordo com Bernardo Lewgoy, “(...ki@izar-se no Espiritismo (...)
[significa] ingressar num universo de debate eexéb que poderia ser qualificado como
dominado por uma tradicdo religiosa escrita e detrapermeado por uma ‘oralidade
secundaria’ (...)**>. O fato do nome do centro espirita ter sido rettebie forma meditinica
por uma médium analfabeta demonstrstaiusdado a escrita na producdo de Kardec e nos

grupos espiritas. Porém, deve-se ressaltar a déimzia do nome do centro espirita com outra

'8 Uma clareira na matdornal Interagéo. Feira de Santana (BA). 18 de outubro de 1998 Asduivo

Particular Luiza Mascarenhas (Gentilmente cedida pesma)

184 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucdo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.231.

185 L EWGOY, BernardoOs espiritas e as letrasum estudo antropolégico sobre cultura escritaaéidarde no
Espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antrogi@a Social) Universidade de Sdo Paulo. 353f. FEaald
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2000,.p.22
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instituicdo, fundada por José Pataro dos Santoamatia Grupo Espirita Unido dos
Sofredores, em 13 de fevereiro de 1922, na cagat&ahia®®.

A presenca das mulheres no Espiritismo, de modal,ggnando € ressaltada, ocorre
em funcéo das atividades mediunicas executadaslasrsendo um exemplo significativo a
obra Mulheres médiunsde Carlos Bernardo Loureiro, que destacou médiam®osas de
varias nacionalidades, listando entre as brasslema cariocas Dinorah Azevedo de Simas
Enéas e Yvonne do Amaral Pereira; a paraense AadoPas mineiras Otilia Diogo e Zilda
Gama; a baiana, natural de Alagoinhas, Helena &/i@osta (Mae Helena), dentre outfas
Em Feira de Santana, esta premissa continua véisl@aasos de Maria Barbara, Petronilia da
Silva e Adalgisa Alcantara, dentre outras. Aubrékaplantine ressaltam que uma das
excecOes foi Andalia Franco, cuja presenca no Hspid se deu em face de suas atividades
filantrépicas voltadas para mulheres, criancanstaucéo escolat®

A presenca feminina como médiuns € um importantgiragente para atrair adeptos
para o Espiritismo, visto que “(...) no modelo hegeico de familia das sociedades latinas,
cabe justamente as mulheres, que demonstram macdade com a esfera religiosa, a
responsabilidade de educar as criancas e estirmuapiritualidade nos familiares (13
Vale ressaltar também que a presenca feminina pioitissno exerce, por vezes, 0 monopolio
de algumas atividades nos centros espiritas, sejdaes atividades medilnicas, seja na
direcdo de sessbes ou ainda nas atividades de dilahtépico, como organizacdo e
execucao de campanhas de doacao de alimentosasroup

Em relacdo aos demais componentes do Centro BsPa# dos SofredoresJornal

Interacaoafimou participaram da reunido de fundacéo:

[...] José Pereira Mascarenhas e Amanda Cerquesiacdenhas (sua
esposa), Maria Augusta Mascarenhas e esposo Qd#éscarenhas (Lold),
Anisio Alves da Paixdo (Anisio Cotd) e esposa MBidabara (a médium),
Seu Deraldo Alcantara, Adalgisa (D. Ziza), Sr. AnicMachado, Quintino
Almeida, D. Ana (sua esposa), Sr. Manoel MatiasdoJ®liveira,
Hidelbrando Ramos, Jorge Cerqueira, Petroniliaibla $Petu), Amavivia

18 Boletim Informativo FEEB. Ano VIII, n. 27. Maiojanho de 1976, p.4.

187 L OUREIRO, Carlos Bernarddviulheres médiuns. 32. ed. Rio de Janeiro: Federacdo Espirita Biasile
2008.

188 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucéo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.176.

189 MACHADO, Maria das Dores CampoReligido, familia e individualismdn: DUARTE, Luiz Fernando
Dias; HEILBORN, Maria Luiza; BARROS, Myriam Lins geEIXOTO, Clarice (orgs.Familia e religido.Rio

de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2006, p.98.
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Santos, Maria da Anunciagdo, Lucrécio Oliveira,ddilPereira Franco,
Manoel da Costa Ferreira e Augusta Cdrféa

Notadamente, a presenca de muitos casais entreepwnws indica uma possivel
relacdo de proximidade que pode ser anterior adofim do grupo espirita, tendo como
ndcleo os membros da familia Mascarenhas presentésecho em destaque. Além disso,
cabe dizer que a presenca de casais poderia cadegrupo respeitabilidade social na cidade
de Feira de Santana, quando se observa as repiE@sntecidas sobre a familia (Figura 4).

Figura 4 - Casal Adalgiza (D. Ziza) e Deraldo Akzda

Fonte: Acervo do autor. Centro Espirita Paz doseBlofes. Feira de Santana - BA
(08/02/14)

Manoel Matias foi um dos espiritas pioneiros naia®g era comerciante,
anteriormente trabalhou como barbeiro e ficou coileeem Feira de Santana devido a um
logradouro que recebeu seu nome: o “Beco de Maviaghs™". Alipio Oliveira, adepto do
Espiritismo e membro do Centro Espirita Jesus deaida em memoria escrita nas
comemoracdes do 43° aniversario da instituicaanoode 1985, afirmou que

Quando ainda participdvamos [0 casal espirita &idslipio Oliveira] das
reunides em casa do Sr. Maneca Ferreira, fomosafios que realizavam-
se reunides espiritas em uma das casas de alugugl. dManuel Matias.

10 Uma clareira na matdornal Interacéo. Feira de Santana (BA). 18 de outubro de 1998 Avduivo

Particular Luiza Mascarenhas (Gentilmente cedida pesma)

191 ALMEIDA, Oscar Damido deEspiritismo.In: Dicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa
Rita, 2006, p.237.
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Estas casas, se ainda existissem, dariam suagsfreara o Centro de
Abastecimento (. 2§?

No periodo que Alipio Oliveira afirma que tomou keaimento das reunies espiritas
em uma das casas alugadas de Manuel Matias, ndeah®52, foi a época em que o Centro
Espirita Jesus de Nazaré j4 se encontrava em hamento — desde 1942, ano de sua
fundacdo. E possivel perceber no fragmento acireaisiéncia de dois grupos familiares
espiritas reunidos, um em torno de Manoel Matiasoatro em torno de Maneca Ferreira. O
primeiro daria origem a Unido Espirita FeirenseidaSEEF-UF) e o segundo, ao Centro
Espirita Jesus de Nazaré. Cabe ressaltar ainda guevavel, pelos dados apresentados por
Alipio Oliveira, a participacdo de Manoel Matiasttado nucleo que se organizava em uma

de suas casas de aluguel quanto do Paz dos Sefsedor

Figura 5 - Manoel da Costa
Ferreira (ManecFerreira

Fonte: GAMA, Raimundo
Goncgalves (coord.). Meméria
Fotogréfica de Feira de
Santana Feira de Santana:
Fundacdo Cultural de Feira de
Santana, 1994, p.217. (BCJC -

192 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus Mazaré Pelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundacado. 17 de agosto de 1985, p.5. Manuscrito datilogmf#iquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré (Gentilmente cedido por Cida Vasconcelos).
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Manoel da Costa Ferreira (1887-1969), ou simplesmktaneca Ferreira (Figura 5),
foi outro componente do movimento espirita feiremgee pode ser listado no rol de
caracteristicas do Espiritismo brasileiro. Maneeadira foi um dos fundadores do Centro
Espirita Jesus de Nazaré e da Micareta de FeiGad&na, sendo mais conhecido na cidade
pelo segundo fato do que pelo primeiro. Além disstalhou como Coletor Estadual e foi 0
orador oficial da Filarménica Vitorta&’

A residéncia de Manoel da Costa Ferreira foi um Idoais onde se organizou um
nacleo espirita na década de 1940, conforme relatipio de Lima Oliveira na memoria
escrita sobre 0 43° aniverséario de fundacdo dor@étgpirita Jesus de Nazaré. Conforme
Alipio Oliveira:

(...) mais ou menos em mil hovecentos e cinquenlais tomamos [0 casal
espirita Aida e Alipio Oliveira] conhecimento quealizaram-se reunifes
espiritas em casa do Sr. Manuel dos Santos, dg&rdManeca Ferreira.
Aproximamo-nos do mesmo e descobrimos um exceiegeneroso amigo,
o qual gentilmente convidou-nos a participarmostdatsalhos, colocando a
nossa disposicdo sua fabulosa e expressiva bitdioom minha esposa
ndo descuidei do estudo das “Obras Bésicas” conso ddonais livros,
proporcionando-nos uma consciéncia exata da sulkssa doutrina (X%,

A referéncia as “Obras Basicas” diz respeito ascilivros publicados por Allan
Kardec, base do Espiritismo francés e brasileatn &ste que corrobora com a afirmagéo do
vinculo existente entre a doutrina espirita e &uralescrita e possibilita depreender que as
reunides ndo eram apenas dedicadas aos fenOmguiogagscomo a comunicagdo com
desencarnados através de meédiuns, mas também @m#senvolvia o estudo das obras da
Codificacao.

E provavel que Maneca Ferreira tenha atuado cofestpente espirita, levando-se em
conta o papel social que desempenhava no cen&eode no periodo, bem como o fato de
contar com uma biblioteca que deveria possuir uervacconsideravel de obras espiritas.
Este ultimo aspecto possibilita pensar numa redeng@éstimos de livros entre os membros

dos nucleos espiritas e até mesmo doacdes dessgmiva

193 ALMEIDA, Oscar Damido deEspiritismo. In: Dicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa
Rita, 2006, p.236-237.

19 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus Nazaré Pelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundacado.17 de agosto de 1985, p.3. Manuscrito datilogmfadrquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré (Gentilmente cedido por Cida Vasconcelos)
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Conforme Alipio Oliveira, o principal acontecimergae possibilitou a transi¢cdo de
nacleo familiar para centro espirita se relacioocom os fatos ocorridos com Olegario Bispo

de Almeida, como se pode ler abaixo:

(...) Olegario Bispo de Almeida (...) quando residia Rua Bardo de
Cotegipe n.° 11 (hoje 1075), nesta cidade, tendwqarotagonista seu filho
de alguns meses de vida, Dejaci (...) na ocasiém@ suposta doenca
ocasionou muitas preocupacfes aos familiares, peldanca subita de
comportamento, evidenciando-se convulsionismunstituindo-se para 0s
medicos da época de verdadeira incognita, por fuadtar em um processo
de esséncia psiquica [...]. Como pessoa visadadéeitla alguma, era o Sr.
Olegério Bispo de Almeida, em razdo do seu nobngpootamento, homem
simples, mas de um relacionamento padrdo para iedsoe, desde as
pessoas mais simples até as mais nobres, motieoqoell estabeleceu o
ditoso encontro com Manoel dos Santos [...]. A Eswilidade Superior,

aproveitando o ensejo, inspiraram Sr. Manoel dogdSaa asseverar que 0
tratamento do jovem so seria possivel através derida Espirita (..2}°.

Dois aspectos chamam a atencdo no fragmento a@m@doenca de causa nao
identificada que acometeu o filho de Olegario BigipoAlmeida — homem cujas qualidades
sao ressaltadas e, aparentemente, gozava de absgjukitle social na cidade — e o contato
deste com Manoel dos Santos — para ser mais egabo,0 medium Manoel Timoéteo
Azevedo dos Santos (1908-1963), cujo nome constiiedes fundadores do Centro Espirita
Jesus de Nazaré (Figura 6).

A dimensdao terapéutica da doutrina espirita ca@sasta inUumeros problemas nos
campos do Direito e da Medicina, sobretudo peldigarados meédiuns que receitavam
medicamentos homeopéticos e administracdo de passel tais praticas enquadradas pelo
Caddigo Penal como exercicio ilegal da medicinaaiedeirismo e charlatanismo até a década
de 1940.

Prética religiosa de imposicdo de maos, os pasaes aplicados com base na crenca
de que havia uma troca de fluidos animicos entmédium que o aplica e a pessoa que 0
recebe, sendo a cura resultado desse processosaabpelos estudos de MestierA
pratica de imposi¢cdo de méaos e a crenca de quehaaa um poder divino também pode ser

encontrada nos grupos protestantes — que a fanelm temo referéncia o texto biblico.

19 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus NazaréPelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundacado.17 de agosto de 1985, p.3. Manuscrito datilog@fatrquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré (Gentilmente cedido por Cida Vasconcelos).

1% DAMAZIO, Sylvia. Da elite ao povo:advento e expansdo do espiritismo no Rio de JarRicode Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994.
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Figura 6 - Manoel Timoteo Azevedo dos Santos

s

Fonte: Perfil biografico de Manoel Timéteo
Azevedo dos Santos. Manuscrito digitado com foto.
Arquivo Centro Espirita Jesus de Nazi

De acordo com Marion Aubrée e Francois Laplantinea das maiores contribuicdes
do Espiritismo brasileiro ao Espiritismo mundigbenbém a propria sociedade brasileira, é a
de ter desenvolvido as implicacbes propriamentapéarticas (notadamente médicas e
psiquiatricas) da obra kardecista (12} Foi por meio da dimens&o terapéutica que Olegario
Almeida se aproximaria do Espiritismo, uma vez queonhecimento médico demonstrava
nao responder a causa da enfermidade de seu fifleo,podendo prescrever, assim, um
tratamento eficaz.

Os problemas de saude estdo entre uma das mosvagte leva uma pessoa a
conversao para determinado grupo religioso, aléuealas que procuram a religido diante de

perigo de vida, morte de pessoas proximas, crisestenciais, dificuldades financeiras e

197 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucdo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.253.
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dificuldades amoros&®. O processo de conversdo de Olegario Almeida epi@s
similaridades com de outros individuos que enxargana religido uma forma de superar

problemas, como se pode observar a seguir:

(...) Manoel dos Santos, com a cautelosa partidgipa@ médium Professora
“Bila”, realizaram visitas constantes com a aplizacde passes e
evangelizacdo, propiciando esclarecimento a fajdBagquais se realizaram
na propria residéncia do Sr. Olegario, depois fesita para uma de suas
propriedades situadas a Rua Intendente Ruy, Tresadyeda Bardo de
Cotegipe (...). O processo de cura ndo se féz qyalin, tendo a crianga
retornada como € natural (...). Suficientementepreansivo, pensando em
termos de gratiddo, e também envolvido nos comestésclarecedores do
amigo sobre as verdades evangélicas do Espiritismm&r. Olegario,
possuidor da casa ja citada, a Rua Intendente reflgtiu sobre a funcao e
significacdo de um Centro Espirita (...) resolvearda dita casa para que
nela se realizassem as praticas espiritas (...)r.GM&noel dos Santos,
inspirado pelo Alto resolveu denominar a institoicle “CENTRO
ESPIRITA JESUS DE NAZARE” (...) que teve sua felimuguracio a
Dezessete de Agosto de hum mil novecentos e gaasemis, mas nos
registros e no timbre do bloco oficial reza vintquatro de Agosto de hum
mil novecentos e quarenta e dois’t?.)

A atuacdo dos médiuns Manoel Santos e da profe&Bied >® procurava aliar ao
meétodo terapéutico espirita a doutrinacdo e a asiragao de passes, ou seja, 0 processo da
cura ndo passava apenas pela obediéncia de detdowintos religiosos, mas também pela
compreensao da causa da enfermidade e o aprendiz@da situacdo ocasionava para a
pessoa que sofria com a doenca e, a dependeraqeaa seus familiares.

Semelhante ao ocorrido no Centro Espirita Paz dbe@®res, o Centro Espirita Jesus
de Nazaré foi inaugurado gracas a doacao de umrciami& de posses: no primeiro caso, um
terreno; no segundo, uma de suas casas. Com afinda Jesus de Nazaré, o Espiritismo se
disseminava cada vez mais na cidade de Feira d&rdarcomo pode ser discutido na

memoria do Sr. Alipio Oliveira:

Retornamos a Feira de Santana em mil novecentemrerga e oito com
minha esposa (...) Observava sempre que passasaRue Bardo de

1% MACHADO, Maria das Dores CampoReligido, familia e individualismdn: DUARTE, Luiz Fernando
Dias; HEILBORN, Maria Luiza; BARROS, Myriam Lins geEIXOTO, Clarice (orgs.Familia e religido.Rio
de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2006, p.96.

199 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus NazaréPelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundacaa 17 de agosto de 1985, p.3. Manuscrito datilogi@afaArquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré (Gentilmente cedido por Cida Vasconcelos)

20 N&o foi possivel obter maiores informagées sobrgdium.
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Cotegipe o Centro Espirita Jesus de Nazaré, odpwadio a falta de espago
da casa da Rua Intendente Ruy, havia sido tradef@éra um prédio na
Bardo de Cotegipe. Porém, o templo se encontrawpreefechado, dando-
me a impresséo que ali ndo havia atividade§X...)

O aumento na quantidade de pessoas que passaraquentar as reunides pode ser
considerado como evidéncia do crescimento no nurdercadeptos, simpatizantes e/ou
curiosos em geral que se dirigiam ao centro eapirdinda que esse contingente fosse menor
em relacdo aos catolicos. Entretanto, nem sempretivo da citada instituicdo estar com as
portas fechadas se deu em face da mudanca paraderego em que as pessoas pudessem
ser acomodas de modo confortavel para participar réaniées. De acordo com José
Fernando Araujo, havia uma forte oposicao da Igtgjelica em relacdo ao Espiritismo, “(...)
isso levou os frequentadores do Jesus de NazaZeeei suas sessdes de portas fechadas,
em 1942, quando o centro (...) [se localizava] uea Bardo de Cotegipe. Denuncias eram
feitas e o ataque com dejetos [humanos] eram auesté..)?%

Talvez em face da procura de instalagbes propp@ais,volta do ano de 1955, os
membros do Centro Espirita Jesus de Nazaré comprana terreno situado em uma das
transversais da Rua Senhor dos Passos com a ReahdbhDeodoro para o funcionamento
da instituicdo. No entanto, um vizinho, cujo nond® hoi identificado, ao saber do iminente
do funcionamento de um centro espirita, propé®eatdo terreno no endereco citado por
outro situado na Rua Leonidio Rocha, onde, por fimCentro Espirita se estabelece
definitivamente. Para a constituicAo de sede pappos a instituicdo espirita teve a
contribuicdo do engenheiro e membro do centroiespiinésio Freitas Cerqueifa

Como se pode observar, tanto o Centro EspiritadBazSofredores quanto o Centro
Espirita Jesus de Nazaré passaram por mudancammedacdes no espaco geografico em
Feira de Santana. Oriundos de grupos familiareboaniveram seus enderecos definitivos
fora do espaco do centro urbano da cidade, perreadec na regido do centro,
majoritariamente, templos catélicos, fato este demarca a hegemonia do Catolicismo no
periodo em estudo.

No que diz respeito aos fundadores do Jesus derédJafaam relacionados os
seguintes nomes no registro de fundacéo:

21 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus Mazaré.Pelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundacado.17 de agosto de 1985, p.3. Manuscrito datilogmfadrquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré (Gentilmente cedido por Cida Vasconcelos)

22 ARAUJO, José Fernando Souz®s' espiritos chegam a Feira”formacéo do Espiritismo em Feira de
Santana, 1936 — 1961. Trabalho de Conclusédo deQumsversidade Estadual de Feira de Santana, 2009.

23 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Op. Cit., p.7.
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(...) Manoel de Oliveira Teixeira, casado, negaeaurval T. Carneiro,
casado, oficial da Policia; Raimundo Simfes Aguisado, professor
secundario; Aurino Souza Lima, casado, comercia@&lita Rosa de
Souza, solteira, professora; Manoel de Souza Lialecido; Jodo Pedreira
Aguiar, casado, comerciante; Olegério Bispo de Adme casado,
comerciante; Clarice Rosa de Souza, solteira, gsofa; Teodorico José
Alves, casado, comerciante; Albertina L. Reis, dasdoméstica; Eutrépico
Brito, casado, funcionario publico (?93

Pelos nomes listados acima, percebe-se que a emndasipessoas era casada, exercia a
profissdo de comerciante ou de professor, fatocpstadenota caracteristicas que transmitiam
respeitabilidade social no periodo. Havia tambéss@&s que, possivelmente, eram parentes
quando se observa os sobrenomes, o que pode dmadappor meio das conversdes em
familia ou proselitismo religioso espirita denteofdmilia.

Com a inauguragdo de mais um centro espirita, etario o crescimento do
Espiritismo em Feira de Santana. Ainda que, na enga, ndo fosse comum noticias a
respeito do movimento espirita da cidade, houveanamcio durante todo o ano de 1941, que

dizia o seguinte:

Sofreis, irmaos?

O Centro Espirita Luz, Caridade e Amor (Fundado 24aanos, com
assisténcia de meédico espirita, a rua Maia LacdidaRio), vos enviara
gratis as indicacbes para o0 vosso tratamento, Hulstpara isso remeter
nome, idade, residéncia e envelope selado e sttbpara a respogt%?

No periodo em que o Espiritismo se institucionatizaem Feira de Santana, o
principal periédico da cidade publicava o anunaoedpiritas cariocas — que provavelmente
possuiam relacbes fraternas com os espiritas $eserApesar de ndo ser confessional, o
Folha do Norteera um jornal que possuia forte vinculo com ajdgfeatélica na cidade,
figurando em suas paginas sempre anuncios de msgastos catolicos, como a Festa de
Santana, e colunas catolicas. E possivel que hseivesa anuéncia para algumas publicacdes
espiritas locais, ou que grupos espiritas ndoesstm organizados ainda para pagar por um
espaco do jornal e pessoas influentes fizessemteamiediacdo. No anudncio, o aspecto

terapéutico foi elemento ressaltado no Espiritisfadp este que ndo serd comum nas

204 Registro de sociedades civis. Manuscrito autesiticem cartdrio. Arquivo Centro Espirita Jesus deaké
26 de abril de 1960, p.2.
295 gofreis, irmaosFolha do Norte Feira de Santana (BA). 4 de janeiro de 1941, p.2.
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publicacdes seguintes, que seguiram um viés demx@s doutrinas espiritas nas décadas de
1950 e 1960 através da coluh&ol d’oiseay assinada por Osvaldo Requiéo.

Em abril de 1957, um fato que mobilizou o principarioédico espirita de projecao
nacional,O Reformadar foi o festejado selo em comemoracdo ao primedtenario da
codificagao do Espiritismo (Figura 7).

Figura 7 - Selo do primeiro centenario do Livro &spiritos
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Fonte: Reformador. Abril 1957, p.26(96).

O selo comemorativo foi festejado pelos espiri@mo um atestado de
reconhecimento do Espiritismo no Brasil e ocupcande espaco e® Reformadd®. No
entanto, tal fato pode ser compreendido no bojardenovimento politico dos espiritas em
ambito nacional para fazer frente aos ataquesajftiara em diversas localidades do pais.

Em Feira de Santana, & medida que o Espiritismbayanmais espaco na imprensa
feirense, principalmente no jornBblha do Norte os ataques por parte de setores da Igreja
Catélica foram se tornando mais frequentes, cord@enobserva no artigo abaixo:

(...) E preciso que todos tenham uma idéia de otmjuas principais
heresias contidas nesta doutrina diametralmentst@® Cristianismo. Eis
as suas negacdes que formam um complexo de heresias

2% O selo postal da CodificacdReformador. Ano 75, n° 4. Abril de 1957, p. 27 (97)-32 (102).margem do
selo postal.Reformador. Ano 75, n.°5. Maio de 1957, p.17 (125)-18(126).'®lo espirita” pelo mundo.
Reformador. Ano 75, n.° 8. Agosto de 1957, p.23 (203). Regidilatético. Reformador. Ano 75, n.°11.
Novembro de 1957, p.23 (275). Comentéarios sobr@edo'Espirita"Reformador. Ano 75, n.°12. Dezembro de
1957, p.19 (295)-22(298).
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O Espiritismo nega: 1 — o mistério; 2 — o milage; a inspiracao divina da
Sagrada Escritura; 4 — a autoridade do Magistédtediastico; 5 — a
instituicdo divina da Igreja; 6 - a instituicdo idi® da Igreja; 7 — a
suficiéncia da revelacdo cristd; 8 — 0 augusto émistda Santissima
Trindade; 9 — grande parte dos espiritas negastééeria dum Deus pessoal
e distinto do mundo; 10 — a liberdade de Deus Griatll — a criacdo do
nada; 12 — a criacdo da alma; 13 — a criacdo dmdonmano, fazendo-nos
descer totalmente aos macacos; 14 — a unido saladtantre o corpo e a
alma; 15 — a espiritualidade da alma; 16 — a umidkdgénero humano; 17 —
a existéncia dos anjos; 18 — a existéncia do demds®i — a divindade de
Cristo; 20 — os milagres de Cristo; 21 - Muitos iegs negam a
humanidade de Cristo; 22 — os privilégios de M&aatissima; 23 — a nossa
redencao por Cristo; 24 — o pecado original; 25 graga divina; 26 — a
possibilidade de perddo dos pecados; 27 — o valosidh contemplativa e
ascética; 28 — toda a doutrina cristd do sobreamlat@® — o valor dos
Sacramentos; 30 — a eficacia do Batismo; 31 — aepga de Cristo na
Eucaristia; 32 — o valor da Confissdo; 33 — a pulitilidade do
Matrimonio; 34 — a unicidade da vida terrena; 3bjdizo particular depois
da morte; 36 — a existéncia do Purgatdrio; 37 xisté@ncia do Céu; 38 — a
existéncia do Inferno; 39 - a ressurreicao da ¢ade- o juizo final.
CONCLUSAO (...) “os espiritas devem ser tratadosia@overdadeiros
hereges”, e como tais, sujeitos a todas as conseigiéprevistas no Direito
Canénicd””.

Ao representar o Espiritismo como heresia, a Igfgadlica recorreu ao habitual
discurso de desqualificacdo de grupos e suas copdegpeligiosas. Quando se observa os
itens enumerados, no texto citado acima, depresadpie a heresia espirita, do ponto de
vista da Igreja Catdlica, dava-se em face daspretacoes do texto biblico presente nas obras
de Allan Kardec e Jean-Baptiste Roustaing.

Textos catolicos vinculados, como o citado anterente no jornaFolha do Norte
que também publicava comunicacdes espiritas, oglagi-se com o fato de que o espago, no
periodico, cedido ou comprado pelos grupos rel@gos as polémicas que suscitavam
funcionavam como uma forma de atrair mais leitores.

O artigo citado anteriormente ndo seria o Unicewado no jornaFolha do Norte
Outros seriam vinculados seguindo esta mesma tielf@ensamento no mesmo ano, entre 0s

quais afirmava que:

Quem abracga a doutrina espirita, deixa de serieatdenega a fé, trai os
juramentos do Batismo, abandona a Igreja, afastioseedil das ovelhas
fieis de Cristo, renuncia voluntariamente aos males santificacdo, os
sacramentos, que Jesus instituiu para a salvagialaas (...) Os espiritas
nao podem ser admitidos a recepcdo dos sacramestosmais participam
dos frutos espirituais e gragas e oracfes, misafggios e preces publicas

27 Razdes da Igreja contra o EspiritisrRolha do Norte.Feira de Santana (BA). 27 de abril de 1957, p.8.
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da Igreja. A lei eclesiastica proibe aceita-los egradrinhos de Batismo e
de Crisma e, em caso de falecimento, ficam privadosncomendacdo e da
celebracdo de missa por sua alma. Em hora infepiaram-se da Igreja de
Cristo e renunciaram deliberadamente aos beneficjoe, como Mae
carinhosa, ela oferece e outorga aos seus filh@sPéstoral Coletiva do
Episcopado Riograndense, 1954).

Sobre a Umbanda, peca o interessante livio doBaaventura O. F. M:
Posicdes Catolicas perante a Umbanda. 88 pp.

Pedidos & EDITORA VOZES LTDA. Caixa Postal 28 —r&mtlis, R.J.

Filiais: Rio e Sdo Paulo ou por intermédio das bivearias?®

O texto acima, publicado no jornal Folha do Noédeum fragmento da Pastoral
Coletiva do Episcopado Riograndense, de 1954. Metepresentacdo do Espiritismo como
heresia é bastante evidente e o tom de admoestdifidado aumenta, afinal, chama a
atencdo para as penalidades que os catolicos gusadilham de ideias da doutrina espirita
e, obviamente, os proprios espiritas sofreriamg &t “(...) o principio de autoridade &
evocado®®. O fato de a Igreja Catdlica ir & imprensa ameasatatélicos que buscavam o
Espiritismo foi um sinal que ela estava sendo aadspela doutrina espirita.

No que tange ao fato de o Espiritismo ser desdeedidb como religido e colocado
como heresia pela Igreja Catolica, cabe afirmarajdebate teoldgico também fazia parte das

disputas por fiéis e seguidores. Segundo Portella:

[...] para ver sua autoridade normativa respeitadanstituicdo tende a
separar ortodoxia de heresia. E heresia & aqudmga estd concorde com o
pensamento da instituicdo. Busca-se, assim, déficarak condenar todo
ato que ndo se coadune com o pensamento oficedndo, assim, sua
dissolucéo (...) As doutrinas religiosas quereneselusivistas ao passo que
reivindicam o serem verdadeiras (...) Usa-se amogéente da contradicéo,
onde duas verdades ndo podem ocupar 0 mesmo espstatls. A verdade
€ sempre singular [.?.]]0

O Espiritismo foi representado pela Igreja Catétiomo heresia, tendo como base sua
diferenca com os dogmas catdlicos. E significatiue a pratica de desqualificar a doutrina
espirita se relaciona ao provavel enfraquecimeataudoridade catélica sobre os seus fiéis.
De acordo com Rubem Alves, “[...] a polaridade eatortodoxia e a heresia se revela como a

polaridade entre aqueles que triunfaram — 0os mi@saiqueles que perderam — 0S poucos: 0s

2% Oposicao irredutivel entre Espiritismo e Cristiand.Folha do Norte.Feira de Santana (BA). 10 de agosto
de 1957, p.4.

29 PORTELLA, Rodrigo. Discurso religioso, legitimidade e poder: algumasnsideracdes a partir de
Bourdieu, Foucault e HelleFragmentos de cultura.Goiania. V.16, n.7/8, jul./ago. 2006, p.567.

2% |1dem, p.570.
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que desejam preservar o passado e aqueles quardesmjstruir algo novo [..3*'. Nesse
contexto, o JornaFolha do Nortefoi utilizado para divulgar a posicao oficial dgrdja
Catolica em Feira de Santana, bem como para acaddicespiritas. Trata-se de uma atitude
gue demarca a posicédo do Catolicismo na cidadeprdprio jornal em face da presenca de
outros grupos religiosos em suas paginas.

Nesse periodo, ano de 1953, Feira de Santana tdveotom mais um centro espirita
em funcionamento, o Unido Espirita Feirense, namet denominado Sociedade de Estudos
Espiritas Feirense — Unido Feirense (SEEF-UF). iBdguo objetivo de divulgacdo da

histéria do Espiritismo em Feira de Santana, cdplexo espiritalornal Interacaopublicou:

O Centro Unido Feirense, como era chamado, tevéengga em 1953 nas
dependéncias de um lar (...) Um grupo de abnegadosiam-se na
residéncia do Sr. Manoel Matias — onde hoje é drGafe Abastecimento.
Da rua de Aurora pra l4, comecava uma rua esieitasaida, uma viela,
que ia da numa chécara e chamavam: “beco do Mhatéds”. Eram eles:
Sr. Avelino Bahia, Sr. Jodo da Mata, Sr. Gildasioni&a, D. Maria
Alexandrina, Sr. Catarino e esposa D. Maria, coidlaecomo Maria de
Catarino. Depois as reunides passaram a aconten& garagem em casa
de Sr. Catarino que ficava no atual Parque GeWdigas, no Ponto Central,
pertinho de onde € hoje a sétfe

De modo semelhante ao ocorrido nos dois centrodritasp mencionados
anteriormente, a formacao do Unido Feirense seadeartir de um nudcleo familiar espirita.
As reunifes ocorriam na residéncia de Manoel Matmersonagem contemporaneo a
fundacdo do Centro Espirita Jesus de Nazaré epgoeavelmente, frequentou este centro
espirita, além do nulcleo que se reunia em sua gasayez que, apesar de pertencerem a um
determinado grupo espirita, tenha frequentadado®uabmo visitante ou palestrante.

Um fato que ndo se deve perder de vista foi a pgasde Osvaldo Requido em mais
de um centro espirita, constando entre os colaboradio Centro Espirita Jesus de Nazaré e
da Sociedade de Estudos Espiritas Feirense - Siotg afirmou Alipio Oliveira ao narrar
que “os trabalhos [na SEEF] tomaram impulso impoessite, principalmente quando houve
um maior incremento nas reunides doutrinariaslemthdas pelas presencas do Sr. Lima, Dr.

Osvaldo Requido, etc. (.22

2L ALVES, RubemProtestantismo e repressadsao Paulo: Atica, 1979, p.276.

212 A fundacéo da Sociedade de Estudos Espiritasreirdornal Interacéo. Feira de Santana (BA). Amol4.
Abril/Maio de 1999, p.4. Arquivo Particular CentEspirita Jesus de Nazaré (Gentilmente cedido pda Ci
Vasconcelos)

23 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus NazaréPelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundacado.17 de agosto de 1985, p.6. Manuscrito datilog@afatrquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré
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A passagem das reunifes da casa para a garage8r.doatarino” pode ter sido em
face do aumento do niumero de pessoas que freqaents/reunides em processo semelhante
ao ocorrido nos outros centros espiritas da cidadecalizacdo do Unido Feirense também
permanecia fora do centro urbano de Feira de Santaima regido mais afastada do que os
demais, sendo que as mudancas de endereco dest®radp tdo frequentes quanto as
ocorridas no Jesus de Nazaré. De acordo cdamal Interacéo

A sede foi construida mediante o esforco de todogarticipantes. O
baluarte deste empreedimento foi o Sr. Gildasioh@usendo também o
primeiro presidente da casa. Iniciaram assim ntpas de trabalhos: o Sr.
Avelino Bahia coordenava os trabalhos mediunicd®r.0c0svaldo Requido
tomou a responsabilidade do Catecismo Espiritaiviaria Espirita ja

funcionava sob a coordenacgdo de Leninha Mundumr@a,nclusive uma

atividade pioneira, pois, haqueles tempos naolaed&m livro espirita.

A diretoria foi estabelecida e o estatuto foi etablo.

O estatuto constante da codificagcdo foi atuanteem llirecionado, e
vence@*. (1999, p.4)

A construcdo da sede propria foi colocada no hesiédos trés centros como um
marco para o estabelecimento definitivo do grupd=eira de Santana. O Espiritismo passava
do periodo em que se reunia exclusivamente emdesiie grupos familiares espirita para a
vivéncia institucionalizada, fato este que, na ipaat deve ter fomentado multiplas
experiéncias dentro da doutrina espirita por sdeptas. No que tange ao Unido Feirense,
nao foi mencionada a doagcédo ou compra de terrenterge a atuacao de Gildasio Cunha na
construcdo da sede. Pouco se sabe sobre o praolgesesnstrucéo desse centro espirita, que, a
principio, parece néo ter enfrentado os revesaedog\pelo Jesus de Nazaré.

Um fato que demonstra a abertura e a visibilidad8EFF, pelo menos nos primeiros
anos de funcionamento, foi a instituicdo de umdidiéra espirita, que, provavelmente,
contava com um sistema de empréstimos de livrogrageentadores do centro espirita. Tal
aspecto reafirma o vinculo existente entre o Bspitd e a cultura letrada, criando uma oferta
de livros espiritas e medilnicos numa cidade n m@@ havia uma livraria destinada para
este fim e pouca tradicdo de empreendimentos ogeiContudo, € necessario frisar que o
cultivo de biblioteca por instituicdes espiritas tispeito a uma pratica difundida nesse grupo
religioso desde seus primérdios no Brasil.

2.5 Os irmaos menores: grupos e fraternidades espas

24 A fundacdo da Sociedade de Estudos EspiritasrBeirdornal Interacdo. Feira de Santana (BA). Ano 1,
n.14. Abril/Maio de 1999, p.4. Arquivo Particulae@ro Espirita Jesus de Nazaré.
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Apesar da organizacdo dos centros espiritas ema HeirSantana, esse periodo néo
significou o fim dos grupos espiritas familiaresaté mesmo pelos proprios membros dos
centros espiritas que foram citados anteriorméldbe ressaltar que havia outros centros na
cidade no periodo em estudo, a saber: Grupo darkidade Auta de Souza, Grupo de
Iniciacdo Espirita e Grupo Espirita Fraternidads. ddis primeiros foram vinculados ao
Centro Espirita Jesus de Nazaré e poucas inforrmag@éem a respeito desses trés grupos,
sendo necessarias novas pesquisas.

Conforme Alipio Oliveira, o “(...) Grupo da Fratetade Auta de Souza (...) sempre
esteve ligado ao C.E. Jesus de Nazaré, e (.faridado pelo Dérea [Elisio da Rocha Doérea]
em 1959%" O nome do grupo faz referéncia a Auta de Souzetisa potiguar que foi um
dos espiritos 0os médiuns Chico Xavier e Divaldn&oaafirmavam entrar em cont&td O
fundador desse grupo foi Elisio da Rocha Doéreayrabtle Cachoeira - BA, cuja atuagéo
enquanto espirita foi marcada pelos trabalhos tfd@icos, fazendo parte do grupo que
fundaria, em Feira de Santana, o abrigo para idbapslo Irm&o Velho LIV, no final da
década de 1950. Além disso, Elisio Dérea era médiensitivé’’. Em Feira de Santana,
Elisio Dérea foi compositor e membro da Filarm&ifade Marco e foi funcionério do Banco
Brasil — periodo em que se converteu ao Espiriti§no

O Centro Espirita Jesus de Nazaré contava com guiq@o espirita que realizava
reunides em suas instalacdes antes do grupo furmmbadelisio Dérea, conforme expresso no

capitulo 1, no primeiro artigo do seu Estatuto.

Art.1° - O Grupo Espirita “Jesus de Nazaré”, ded=de Santana, fundado a
25 de agosto de 1942, contando com a adesao dgdGia Iniciacdo
Espirita” de Feira de Santana, fundado a 17 derfade 1947, ambos na
cidade de Feira de Santana, Estado da Bahia,&aséer domicilio e sede
comum (..319

15 OLIVEIRA, Alipio de Lima. Centro Espirita Jesus Mazaré Pelo quadragésimo terceiro aniversario de
Fundagdo.17 de agosto de 1985, p.7. Manuscrito datilogmfadrquivo Particular Centro Espirita Jesus de
Nazaré

218 Auta de Souza (1876-1901), poetisa afrobrasileimacida no Rio Grande do Norte, que publicou apana
livro de poemas chamado “Horto” (1900), prefacigaw Olavo Bilac. Atribui-se a poetisa potiguar, ados
poemas presentes no livikarnaso de Além Tumuylpsicografo por Chico XavierAuta de SouzaDisponivel
emhttp://www.casadoshumildes.com/Biografias/Auta%2088Souza.htmAcessado em 01/04/15.

27 Audiente e vidente, ou seja, via e ouvia os dsgiriVer KARDEC, Allan.Livro dos Médiuns. Traducéo
Guillon Ribeiro. 81 ed. Brasilia: FEB, 2013.

218 gy, Elisio DéreaJornal Interacdo. Feira de Santana (BA). Abril/marco de 1999, p.&quvo Particular
Centro Espirita Jesus de Nazaré.

19 Estatuto do Grupo Espirita Jesus de Nazaré. S/dGentilmente cedido por Cida Vasconcelos)
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O Centro Espirita Jesus de Nazaré possuia umatueatrque possibilitava o
funcionamento de mais de um grupo espirita em isggsacdes, com reunides que ocorriam
no mesmo dia e horarios. No periodo em estudo,cesgeo parece ter se tornado o foco do
Espiritismo em geral na cidade, a exemplo das de@sncomemorativas em prol dar do
Irm&o Velhoe daConfraternizagédo Espirita Feirens® Centro Espirita Jesus de Nazaré foi a
instituicdo que mais recorreu a publicacbed-atha do Norteem relagdo aos outros centros
espiritas da cidade, fato este que pode indicarppra além da compra de espaco no citado
periodico, essa instituicdo procurava ter uma Widdde maior na cidade utilizando-se de
relagbes de sociabilidade entre seus membros eesetla sociedade feirense ligados a
imprensa.

Vale mencionar ainda a existéncia @oupo Espirita Fraternidadesobre o qual
consta a referéncia no dia 21 de dezembro de 1868malFolha do Nortedo seguinte

modo:

“Grupo Espirita Fraternidade”

Em sua sede provisoria, na Kalilandia, rua Dr. Salbilva n.829, o <
Grupo Espirita Fraternidade > comemorou, com sessi@me, a passagem
do seu 4° aniversario de fundacéo.

Presentes ao ato estiveram autoridades e inUmetras pessoézso.

Situado em um bairro afastado do centro urbarmmd#ale, este centro espirita segue a
cartografia dos demais. Além do recorte acima,foéam encontradas outras informacdes a
respeito dele, sendo que outra mencédo a este geimeu no ano de 1973, Bwletim
Informativo da Unido Social Espirita da Bahiao listar as instituicbes espiritas da capital e
do interior da Bahia, fato este que demonstra urfogl@ em que se pode verificar a sua
presencd’. O Grupo Espirita Fraternidadeconstitui um indicio de mudanca, um novo
momento na histéria do Espiritismo em Feira de &amtuma vez que foi o Unico, no periodo
pesquisado, que teve uma comemoracao propaladestta imprensa. No entanto, pode-se
também conjecturar que houve uma abertura da irspnesra esse tipo de comunicacao.

No periodo que compreende as décadas de 1940 e A€6® de Santana possuia as
seguintes instituicbes que se dedicavam a divuigalgh Espiritismo na cidadeCentro
Espirita Paz dos Sofredorg4936), Centro Espirita Jesus de Naza(&942), Grupo de

220 Grupo Espirita FraternidadEolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 60, n.°3114. 21 de rdbre de
1968, p.1.

221 Boletim Informativo da Unido Social Espirita da Baltia. Salvador (BA). Ano 5, n.°9. Janeiro e fevereiro
de 1973, p.4
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Iniciacdo Espirita(1947),Sociedade de Estudos Espiritas Feirense - UniadriEseirense
(1953), Grupo Fraternidade Auta de Soufd959) eGrupo Espirita Fraternidad€1964).
Além disso, cabe salientar a presenca de grupositaspfamiliares, que se reuniam
periodicamente na casa dos componentes, aindagserembros pertencessem a alguns dos

centros espiritas listados.

2.6 “Por concilid-los a uma colaboracdo mais efet/: o papel da Confraternizacao

Espirita Feirense

Com a existéncia de pelo menos seis instituicOpsias em Feira de Santana, era
visivel o crescimento da doutrina espirita na addako este que significou o acirramento dos
embates entre catdlicos e espiritas por meio dgoarpublicados em jornal, por exemplo.
Fazia-se necessaria uma organizacao que, instinloiente, pudesse coordenar o trabalho
das instituicdes espiritas na cidade. No dia 1junleo de 1955, foi noticiada no Joriralha

do Norte a seguinte comunicacao:

Em sesséo solene do dia 5 do corrente [5 de jueh©985], foi fundada
nesta cidade a Confraternizacdo Espirita Feiremrstiijdade federativa das
organizacdes espiritas da cidade e do municipibed® de Santana, cujo
programa visa 0 congracamento dessas organizagbesstudo do
Espiritismo e a propaganda ilimitada de seus em&ngos doutrinarios e a
pratica da caridade moral e material, ficando assonstituida a sua
primeira Diretoria:

Presidente — Dr. Osvaldo Requido; Vice-Presiderie.-Ostiniano Bastos;
1° Secretario Gesner Araujo; 2° Secretario Benviddo Costa Melo;
Tesoureiro Alipio Oliveira; Diretor do Servi¢o desgsténcia Social — Elisio
da Rocha Dorea.

As reunifes da Confraternizacao se realizardo iatagtfeiras nas sedes das
Sociedades Adesas, mediante rodfZio

A criacdo da Confraternizagdo Espirita Feirenséncrementou o trabalho de
proselitismo religioso e fortaleceu internamenteyagos espiritas. Ndo foi possivel mapear,
nos documentos consultados, até quando a Coniz#e#io existiu nem o desenvolvimento
de todas as suas atividades, no entanto, cabeaafjune foi a primeira tentativa de unificar os
objetivos do movimento espirita no municipio der&@e Santana para “(...) concilia-los a

uma colaboracdo mais efetiva (%"

22 Confraternizacéo Espirita FeirenBelha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano. XLV, n.° 2396. 11 atehio

1955, p.1.
22 posse da nova diretoria da Confraternizacdo EsgieirenseFolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano
XLVII, n.° 2501. 15 de junho de 1957, p.4
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Com excecdo de Gesner Araujo, sobre o qual ndo &sle @uferir maiores
informagdes, todos os demais membros listados in@ejpa diretoria daConfraternizagéo
Espirita Feirensepertenciam adCentro Espirita Jesus de Nazaréaspecto este que se
mantém nas diretorias seguintes, apesar de cootaracadesdo d8ociedade de Estudos
Espiritas Feirense - Uni&io Espirita FeirenseloCentro Espirita Paz dos Sofredofés

No bojo desse contexto, percebe-se a liderancaestagqlie d&Centro Espirita Jesus
de Nazaréfrente aos demais centros na cidade quando sevabseengajamento de seus
membros em diversos setores de atuacao: divulghc&spiritismo na imprensa (por meio da
coluna assinada por Osvaldo Requido e de notas guéprio centro divulgava); filantropia
(nas campanhas de assisténcia social e contribpag@oa fundacéo do abrigo de idokas
do Irméao Velhy disponibilizacdo de uma estrutura onde funciamaidois outros grupos
espiritas; e, por fim, o engajamento na tentatiwaagroximar e unificar os trabalhos dos
centros espiritas na cidade ou difundir a sua fateniabalho para os demais.

A fundacgéo de uma instituicdo com o objetivo déalecimento dos grupos espiritas
na cidade pode ser vinculada a tentativa de ug#imanacional do Espiritisnmiesde o Pacto
Aureo (1949), que propds “(...) estabelecer a AERIracdo Espirita Brasileira] como 6rgéo
central de um sistema federativo que englobavastoddEstados do pais (23 Além disso,
cabe destacar o movimento denomin&hkravana da Fraternidad€1950), que procurou
congregar as organizacdes espiritas do Norte eelizrdio Pacto Auréd.

A tentativa de unificar a doutrina espirita em t&@dds por meio do reconhecimento da
autoridade da FEB foi um debate que se deu basitamas regides Sul e Sudeste do Brasil,
ficando de fora os estados do Norte e do NordekteBahia, como resultado da atuagdo da
Caravana da Fraternidade e do desejo de unificdg@bguns espiritas baianos, foi fundada a
Unido Social Espirita BahianfJSEB), que era composta das seguintes institsiiedpiritas:
Unido Espirita Bahiana(UEB), Instituto Kardecista da BahiglKB), Confraternizacao
Espirita Bahiang CEB) eSociedade de Difus&o Cultural Espirita da BatBDCEBF*’.

Essas instituicbes que disputavam as atencdes diEtoa da doutrina espirita
passaram, assim, a ter a lideranca da USEB, foetadl® o Espiritismo dos ataques de outros
grupos religiosos, e com o0 objetivo de tentar amaa homogeneidade da doutrina espirita

nos grupos baianos. Este Ultimo aspecto se deveamdente a tentativa de resolver celeumas

22411 Concentracdo de Mocidades e Juventudes EspitieEstado da Bahiolha do Norte. Feira de Santana
(BA). Ano XLVIII, n.° 2487. 2 de marco de 1957, p.1

225 Boletim Informativo da Federac&o Espirita da Bahia Ano VI, n.17. Setembro-outubro de 1974, p.1.

226 MACHADO, Leopoldo.A Caravana da Fraternidade.Rio de Janeiro: Federacdo Espirita Brasileira, 2010
22T | OUREIRO, Lucia.Memérias histéricas do Espiritismo da Bahia:repercussdo no movimento espirita
brasileiro. Salvador: Telma, 1994, p.244.
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internas, mas possivelmente fazer frente & Umbaqda, fundiu elementos da cultura
indigena e afro-brasileira com préticas kardecistgsie surgiu “ao final dos 30, periodo de
(...) afirmac&o da identidade nacional (*3§”

No intuito de se legitimar interna e externamemeFeira de Santana e seguindo a
prédica espirita “fora da caridade ndo h& salvac@donfraternizacdo Espirita Feirense se
engajou no desenvolvimento de trabalhos filantidgidoem como no apoio a eventos de
divulgacao do Espiritismo na cidade. Osvaldo Rexmeicreveu, no dia 5 de janeiro de 1957,

0 seguinte texto a respeito das atividades da @mfrizacéo:

Com a generosa ajuda dos homens de boa vontadgrdelé Santana, pode
a CONFRATERNIZACAO ESPIRITA FEIRENSE, pelo seu deéaaento
<Nucleo de Assisténcia Social Padre Ovidi@encorrer para alguns dos
milhares de necessitados dos bairros anénimosddaeitivessem um Ano
Bom menos triste (...) A ARRECADACAO — Mediantetdis distribuidas
entre os membros das Sociedades Adesas & CONFRAZERKNO (...)
arrecadou-se a quantia da Cr$ 20.000,00 (vinte cnilzeiros). Isto
demonstra que a populacéo de Feira (...) cré ngrgama assistencial que a
C.E.F. esta desenvolvendo (...) a constru¢cdo do DERIRMAO VELHO
[..] LIBERTACAO DE PRESOS CORRECIONAIS — Como partio
programa de Ano Bom e por iniciativa do NUCLEO FENSE DA
LEGIAO DA BOA VONTADE, libertaram-se 12 presos aggionais,
detidos por faltas sociais de menos gravidade. Pkec8e foi feita
pessoalmente pelo digno titular da Delegacia di&i@ptonfrade Manuel de
Andrade Teixeira.

As 9 horas, a Comissdo, integrada de elementostantds na
Confraternizacdo Espirita Feirense, no Nucleo Re@eda Legido da Boa
Vontade, na Juventude Espirita Feirense, da Idgtegngélica, tendo esta
Ultima a frente seu Pastor, 0 Rev. Saturnido Rafrekma esposa e filhos,
do Sr. Delegado de Policia, do Dr. 2° Promotor ieaOsvaldo Requido],
se dirigiu & Cadeia Publica [...] Falou aos cooweais libertados o
Rev.Saturnino Pereira, que, apés ler os Dez Mand@sie doutrinou
durante 30 minutos, de modo empolgante, sébre tefinias espirituais do
crime [...] Em seguida, o orador ofereceu aos ti#tukrs e aos demais detidos
exemplares do NOVO TESTAMENTO, recomendando-lhesa aleitura,
com o que se manifestaram vivamente satisfeitagadmlogo alguns deles
a manusea-los, movidos de curiosidfate

No meio protestante, os batistas constituiram uen@minacdo que os colocava numa

posicdo de “(...) mais biblicos, fiéis as doutrimeptestamentéarias, detentores da pureza

228 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucédo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.197.

22 A Confraternizacdo Espirita Feirense e o Ano Bars Becessitadod:olha do Norte. Feira de Santana
(BA). Ano XLVII, n.° 2478. 5 de janeiro de 19571p.
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evangélica em detrimento das demais confisséesgtantes (...f*°. A partir de tal fato,
pode-se compreender 0 pensamento antiecumenisistapatjue resultou na posigcéo
conservadora no Protestantismo brasileiro, com@caisa de participar da formacdo da
Alianca Evangélica e a Comissao de Cooperacaotatisemde unido entre as denominacgdes
protestantes na primeira década do sécul&®XX

A presenca do Reverendo Saturnino Pereira realivand trabalho filantropico com
Osvaldo Requido chega ser mesmo surpreendentecentdiaposicdo dos batistas de forma
geral. No entanto, ndo se pode perder de vistaogueatistas eram resistentes a quaisquer
atividades ecuménicas. A filantropia foi o prin¢ipgeio do qual se serviram 0s espiritas na
cidade de Feira de Santana, ainda que nao tertha sitico grupo religioso que a praticou. O
empreendimento que Ihe conferiu, durante longo terggitimidade dentro e fora do meio
espirita foi a fundacao do abrigo para iddsasdo Irméo Velho

Como era um dos adeptos do Espiritismo que assumagacoluna no jorndtolha do
Norte Osvaldo Requido se tornou aquele que trazianrdgbes a respeito do movimento
espirita feirense, tanto nas atividades filantr@piquanto dos eventos espiritas que ocorriam
na cidade, em especial a Confraternizacdo Espieitense. No dia 16 de fevereiro de 1957,

divulgou:

Patrocinada pel®epartamento de Juventude da Unido Social Espitda
Estado da Bahia (USER) pelaConfraternizacao Espirita Feirense (CEF)
realizar-se & nesta cidade (...) a Il CONCENTRACAB MOCIDADES E
JUVENTUDES ESPIRITAS DO ESTADO DA BAHIA, com a filthade
de reunir fraternalmente representantes de tbdasorganizacdes de
Mocidades e Juventudes déste Estado para a disalssémas e adocéo de
medidas e iniciativas que interessem, de um modal,gao movimento
espirita e, em particular, as atividades infant@fus em suas relagbes com
a Doutrina.

Feira de Santana tera, assim, oportunidade de darspérias delegacdes de
Salvador e das demais cidades do interior baianddréa a singularizé-la a
comemoragdo do Centenario da Publicacdo de <O LIVROS
ESPIRITOS> (...f*

A 1l Concentracdo de Mocidades e Juventudes Espidb Estado da Bahia, que

ocorreu em Feira de Santana entre os dias 2 andadm de 1957, tendo a | Concentracao

230 SILVA, Elizete da.Protestantismo ecuménico e realidade brasileiraFeira de Santana: Editora UEFS,
2010, p.58.

%1 dem, p.59.

32| Concentracdo de Mocidades e Juventudes EspiticEstado da BahiBolha do Norte. Feira de Santana
(BA). Ano XLVIII, n.°2484. 16 de fevereiro de 1957.1.
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ocorrida na cidade de Salvador - BA, entre os4liag de setembro de 1984 contou com a
participacdo dos seguintes preletores espiritaseenprograma de palestras: Alfredo Miguel
dos Santos (1902-1985), natural de Jaboatéo (Biagafior do periodicBahia Espirita em
1937, que publicou os livroBsboco histérico do Espiritism@\s heroinas de Hydesville
Tese das vidas multiplagpologia da preceComunicacéo e Reencarnagatentre outrds*
Abel Mendonga (1902-1977), natural de Canhotinhi),(Pedator do JornaD Imparcial
(BA), tendo passado, posteriormente, p&a@rio da Bahig fundou o jornal espirita
Conviccao(1966f>> o préprio Osvaldo Requido; o médium Divaldo Frafgue proferiu a
palestra de encerramento); Geraldo Guimaraes @i8\alendo — sobre os dois ultimos néo
foram encontradas informacdes sobre sua at&¥céo

N&o foi possivel dimensionar a relacdo existenteegdsvaldo Requido e 0 médium
Divaldo Franco. O primeiro atuava, principalmerme, Feira de Santana e o segundo, apesar
de ter suas atividades localizadas na capital @al@sla Bahia, ministrava palestras em varias
cidades brasileiras. Divaldo Franco foi um autosesutie nos textos de Requido, talvez por
uma falta de afinidade com a literatura produziel® pnédium, o que, possivelmente, denote
diferencas de concepc¢des doutrinarias.

Osvaldo Requido assumiu a diretoriaGtanfraternizagcédo Espirita Feirenses anos
de 1955 e 1958, além de desenvolver a atividagmléstrante espirita no estado da B2hia
e de Sergip€® fatos que demonstram o papel relevante que desgrap enquanto agente

religioso espirita e intelectual organico do Es$gimo brasileiro.
2.7 Discretos, mas nem téo sigilosos: espiritas @gons em Feira de Santana
Conforme Aubrée e Laplantine, ao comparar as relcéntre Espiritismo e

Maconaria, “(...) tanto na Franca quanto no Brasdupla filiacdo era frequente e a simpatia,

reciproca. Alids, o papel das lojas na difusédo sjairiEismo tinha sido sublinhado, em 1886,

23 || Concentragéo de Mocidades e Juventudes EspiticEstado da Bahi&olha do Norte Feira de Santana
(BA). Ano XLVIII, n.° 2485. 23 de fevereiro de 1957.1.

234 LOUREIRO, Lucia.Memérias histéricas do Espiritismo da Bahia:repercussdo no movimento espirita
brasileiro. Salvador: Telma, 1994, p.365-366.

235 |dem, p.370-374.

38| Concentracdo de Mocidades e Juventudes EspiticEstado da Bahiolha do Norte Feira de Santana
(BA). Ano XLVIII, n.c 2487. 2 de marco de 1957, p.1

23710 Centenério da publicacéo de "O Livro dos EssitiFolha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano XLVII,
n.° 2493. 30 de abril de 1957, p.1.

238 O "trailler" da minha viagem a Aracajiiolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVIII, n.° 2563. 23
de agosto de 1958, p.1.
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pelo proprio Bezerra [Bezerra de Menezes] %) Discutindo o contexto brasileiro, Ubiratan
Machado afirmou que “(...) macom, espirita e rejgabb poderia ser a triplice divisa para
identificar o comportamento politico-social-religgode varios notaveis do ocaso imperial, em
oposicdo ao reacionarismo catélico (**3” Desse modo, os vinculos entre maconaria e
Espiritismo no Brasil existiam desde o século Xp¥rsistindo no século XX.

De acordo com Lducia Loureiro, foram os magons cal@ifam caminho” para que o
Espiritismo adentrasse o Brasil no século XIX, uwrea que defendiam a liberdade de culto
no periodé* e tinham forca social por contar com membros peeetes a diferentes
confiss@es religiosas. Apesar de haver o didlogaekcbes entre Espiritismo e Magonaria
devem ser investigadas em momento futuro para sehmy particularidades no contexto
brasileiro ou francés.

A Maconaria se organizou em Feira de Santana nalartB82, com a fundacéo da
Loja Caridade e Segredo Feirenssendo que, em 19 de dezembro de 1956, nasceja a
Maconica Luz e Fraternidade resultado da fuséo dhsjas Luz e Uniagfundada em 1926)

e Fraternidade Paz e Progresgtundada em 1951), devido a dificuldades finarasee pela
baixa frequéncia, sobretudo na segunda. Muitosigmdida cidade, que se tornariam prefeitos
e vereadores, pertenceram a Macgonaria, a exemphgdstinho Frées da Mota, Jonathas
Teles de Carvalho, Jodo Marinho Falcdo, Eduarded-ia Mota e Heraclito Dias de
Carvalh6*2. A partir desses dados, pode-se inferir que a nai@ consta entre as
organizacdes leigas que tiveram forte influéncexpgressividade em Feira de Santana e em
todo o Brasil no aspecto da tolerancia e liberdatigiosa.

Ainda que ndo se possa dimensionar as relacoes @riflaconaria e a difusdo do
Espiritismo em Feira de Santana, foi possivel ianifa presenca de alguns espiritas que eram
macons, a exemplo de Hildebrando Ramos, Manoel idaite Azevedo, pertencentes ao

Centro Espirita Paz dos Sofredores, e Jodo Pekguar e Benvindo da Costa Melo, do

239 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosgénese, evolucédo e atualidade
do movimento social espirita entre Franca e Brdsidutores Maria Luiza Guarnieri Atik et al. Matei
EDUFAL, 2009, p.163.

240 MACHADO, Ubiratan.Os intelectuais e o Espiritismo:de Castro Alves a Machado de Assis. Nitéroi:
Publicacdes Lachétre, 1996, p.146.

41 | OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo da Bahia:repercussdo no movimento espirita
brasileiro. Salvador: Telma, 1994, p.117.

242 CAIRES, Elizaherte Ramoslistéria de fundacao da Loja Macdnica Luz e Fraterimdade n° 14 Or.’. de
Feira de Santana/BaDisponivel enhttp://www.luzefraternidade.org.br/historia.ptfcessado em 27/06/13.
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Centro Espirita Jesus de Nazaré — todos entre maadiores dd.oja Macgbnica Luz e
Fraternidadé*®.

No que tange aos membros listados nas diretorid9%% e 1958 da Confraternizacao
Espirita Feirense - CEF, cabe ressaltar os nom&gieindo da Costa Melo e Jodo da Mata
Chaves, que atuaram, respectivamente, nos carg@8 8ecretarice Tesoureiro da CEF.
Além destes, Jodo Pedreira Aguiar, que foi um doslddores do Centro Espirita Jesus de
Nazaré, membro da Loja Macgonica Luz e FraternideneFeira de Santana, juntamente com
o Reverendo protestante Saturnino José P&feira

Com base nos nomes listados, percebe-se que agaade alguns religiosos espiritas
e de outras confissdes religiosas que se fizerageptes nas colunas dos principais jornais da
cidade eram membros da Magonaria. Ainda que ngmssa dimensionar o grau de relacdo
entre eles, observa-se que havia uma sociabilicaxai@m entre estes intelectuais religiosos —

gue merece ser investiga no momento oportuno.

2.8 Em socorro da “humanidade sofredora”: filantropia e Espiritismo em Feira de

Santana

Inaugurado no final da década de 1950, o abriga fkrsosLar do Irmédo Velho
LIV se tornou um emblema do movimento espirita idade de Feira de Santana. Tal obra
trouxe um capital simbdlico para a pratica da eaedrealizada pelos espiritas ndo somente
para o campo religioso, mas que se espraiou psoai@dade feirense em geral, uma vez que
a situacdo de abandono aos idosos se tornou adseqiente na pauta das discussdes da
prépria Camara de Vereadores de Feira de Santana:

(...) o Sr. Raimundo Aguiar, disse aproveitar artypidade para sugerir aos
Srs. Vereadores que fizessem uma visita as obraserdgrucao do “Lar do

Irm&o Velho” de vez em que essa instituicdo trgrandes beneficios a
velhice desamparada e estava a carecer de apBioddo Publico (..?j‘s.

243 CAIRES, Elizaherte Ramoblistéria de fundacdo da Loja Magonica Luz e Frateridade n° 14 Or.”. de
Feira de Santana/BaDisponivel enhttp://www.luzefraternidade.org.br/historia.ptfcessado em 27/06/13.

244 Administracéo da Loja Luz e Fraternidafelha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano XLVII, n.° 2509. 10
de agosto de 1957, p.1.

245 Ata da 63?2 Sessdo Ordinaria da Camara Municipdtaie de Santana, realizada em 27 de novembro de
1959, p.197. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubrol@88 a 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).
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O pronunciamento do vereador Raimundo Adtfa# fundamental para compreender
0 contexto social em que nascelLar do Irmao VelhoNa sua fala, a expressao “velhice
desamparada” chama a atencéo para a situacao Insegeracontrava uma parcela de idosos
desassistida pela saude publica. Concomitante @& modernizadora dos anos 50 em Feira de
Santana, do gradual “soterramento” da cidade sgefahe da imigracdo de pessoas de varias
regides da Bahia e de outros Estados, a questadakus e sua situacao social tornou-se um
problema de saude publica.

A trajetoria dos idosos em Feira de Santana aapdesenta uma grande lacuna na
producdo historiografica sobre a familia e que,cnatexto dessa discussdo, ainda cabe
analisar o perfil desses idosos para se compreegsba situacdo de desamparo social,
cabendo perguntar as origens desses individuosgénero, ocupacdes trabalhistas, dentre
outras questdes (que, por ora, ficardo em aberto).

Pautados no preceito religioso da caridade, ogiespfeirenses se dedicaram ao
combate da situacdo social na qual se encontraggpancela dos idosos, os “desamparados”
econdmica e afetivamente, por meio da construcabadalo Irméo Velho No dia 28 de

setembro de 1957, foi publicado o seguinte textpnmal Folha do Norte

A Comisséo responsavel pela constru¢do do “Larméd Velho”, de Feira
de Santana, tem a satisfacdo de comunicar as genasosas sistenizadas
[sic] com esse inadidvel movimento que acaba delidadgor 70 mil
cruzeiros, ao Sr. Américo Caribé, o terreno necisgacitada edificacéo,
que tem como finalidade amparar aqueles que, poidade avancada, ja
ndo podem prover a propria subsisténcia.

A pedra fundamental de tdo meritoria obra serdaldamgentro em pouco,
logo que a Comissdo complete o pagamento, pois apemas 40 mil
cruzeiros, faltando, portanto, 30 mil.

Eis porque apela para os homens e mulheres dedmtade de Feira para
gue ajudem a cobrir esses 30 mil cruzeiros regante

Qualquer contribuicdo pode ser enviada ou entregultcleo Feirense da
“Legido da Boa Vontade”, Av. Senhor dos Passo0s9,180 segundas-feiras,
das 20 as 21 horas, quando realiza suas reunidieaidas, ou depositada no
Banco do Brasil, em conta ja aberta em nome dgwLiigsto.

DEUS, QUE TUDO VE, RECOMPENSARA A TODGE

248 Esteve entre os fundadores do Centro Espiritas desilazaré.

24 ser OLIVEIRA, Clovis Frederico Ramaiana MoraeBe Empério a Princesa do Sertdo:utopias
civilizadoras em Feira de Santana (1893-1937).dbiasdao Mestrado em Histéria. FFCH/UFBA, Salvador,
2000.

248 Nicleo Feirense da Legido da Boa Vontade. Cortralp “Lar do Irmdo Velho”, de Feira de Santana.
Apélo.Folha do Norte.28 de setembro de 1957, p.1.
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O texto acima traz um elemento fundamental pargooeemsédo do advento dar do
Irmdo Velho a atuacdo ddNucleo Feirense da Legido da Boa VontaHssa organizacao
espirita se instalou na cidade com o intuito ekplicente assistencial. Por outro lado, ndo se
pode deixar de lado o fato de que possuiu ligagaoagentes espiritas e com a construcéo do
Lar do Irm&o Velhe serviria para a propagacéo do Espiritismo emafée Santarfa’.

No quadro organizacional ddlcleo Feirense da Legido da Boa Vontapgede-se
elencar os principais nomes divulgadores da daugspirita, ainda que ndo sejam 0s Unicos.
No ano de 1957, begido da Boa Vontadinha em sua Presidéncia o bancério e contador do
Banco do Brasil, Elisio da Rocha Doréa; o Servigdniprensa e Propaganda foi dirigido por
Osvaldo Requido, promotor publico de justica e ggebr secundario; o entdo cirurgido-
dentista e membro da Camara de Vereadores, Cdlbarins, era o responsavel pelo
Conselho Fraterno; e o departamento de Assist&utal ficava sob os cuidados do Enésio
Freitas Cerqueifa".

As mulheres espiritas também faziam parte do quadroinistrativo doNucleo
Feirense da Legido da Boa Vontage diversos setores, como o de Assisténcia Hsgira
cargo da professora primaria Hilda Portugal; o BrimSecretariado, sob a responsabilidade
da industrial D. Adalice Lopes; e, como uma dagne@rias do Conselho Fraterno, estava a
professora primaria Joselita Cerqueira Bastos.

A partir da organizacdo daegido da Boa Vontadea cidade, os espiritas feirenses
buscaram angariar fundos para a construcado de mstituicdo de assisténcia aos idosos,
pressionando, inclusive, o Poder Municipal por denima vez que alguns vereadores eram
adeptos das doutrinas espiritas. Assim, por maisnda vez, foi solicitado que o Poder
Publico desse a sua contribuicdo financeira parestru¢cdo dd.ar do Irmdo Velho
considerada instituicdo de fundamental importapaia a cidade".

Nas atas da Camara Municipal foi possivel rastosaseguintes valores, de acordo

com o vereador proponente: Antdnio Nery - $7.0009@nténio Aratjo - $1.000,68° e

249 Fundacédo do Nucleo Feirense da Legiao da Boa Verfatha do Norte.8 de junho de 1957, p.1.

20 ARAUJO, José Fernando Souz®s' espiritos chegam a Feira”formacéo do Espiritismo em Feira de
Santana, 1936 — 1961. Trabalho de Conclusao deQunéversidade Estadual de Feira de Santana, 2009.

%1 Resumo das sessfes da Camara Municipal de FeBardanaFolha do Norte Feira de Santana (BA). 9 de
janeiro de 1960, p.3.

252 Ata da 620 Sessdo Ordinaria da Camara Municipdtade de Santana, realizada em 12 de novembro de
1958, p.1. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubro @&8lLa 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).

253 Ata da 572 Sessdo Ordinaria da Camara Municipd&taie de Santana, realizada em 16 de novembro de
1959, p.182. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubrol@88 a 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).
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Humberto Mascarenhas - $1.00G:U0 Todavia, ndo foi somentelar do Irm&o Velhaque
recebeu ajuda em dinheiro da Camara Municipal. Eamioi possivel mapear alguns centros
espiritas que receberam ajuda: Antonio Ara(para oCentro Espirita Paz dos Sofredoyes
$2.000,06°° Altamir Lopes - para dJnido Espirita Feirense$5.000,06°® e Humberto
Mascarenhas — paradentro Espirita Paz dos Sofredor&8.000,06°".

Cabe ressaltar que houve doacédo de dinheiro, mdende a doacao filantropica e a de
centros espiritas. Foram mapeadas, em maior qadetiddontribuicdes financeiras a muitos
templos catolicos nas diversas cidades que compurthanunicipio de Feira de Santana,
inclusive para a instalacdo do Bispado em Feir&aeatana e do Orfanato Evangélico na

cidade.

(...) a “Ordem do Dia”: = Em discusséao final, ojeto de Lei n.°22/59, procedente
do Executivo que concede auxilio para a instalafi®ispado nesta cidade, fez
uso da palavra o Sr. Humberto Mascarenhas, qu&rao seu apdio a proposi¢ao
em lide, disse o fazer, sem ferir ao preceito dasbnal que separa a Igreja do
Estado, bem assim, atendendo a maioria dos sdtmedeque sdo catdlicos. Em
votacdo o Projeto, foi aprovado, por unanimidad)g%

Nesse contexto, o Poder Publico contribuiu finanaceénte para instalagdo Har do
Irm&o Velhg pois essa entidade trabalharia uma demanda swaiglue a propria Camara de
Vereadores da cidade até entédo tinha pouca seémail@l sendo que, no caso da instalacao do
Bispado, tratava-se de uma justificativa eleitaceir

De acordo com Marcelo Gruman, “(...) as noc¢desdlitiga e religido redefinem-se a
partir do deslocamento de fronteiras entre o pabdico privado, traduzido na competi¢éo
entre as diferentes religides por maior espacapeesentacéo politica (.2J°. No contexto

em andalise, o conflito da separacao entre religi&stado ndo se da somente quando se trata

%4 Ata da 552 Sessdo Ordinaria da Camara Municipdtaie de Santana, realizada em 12 de novembro de
1959, p.179. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubrol@88 a 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).

25 Ata da 63° Sessdo Ordinaria da Camara Municipdfaiem de Santana, realizada em 17 de novembro de
1958, p.15. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubrol®&8 a 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).

2% Ata da 552 Sessdo Ordinaria da Camara Municipdfaie de Santana, realizada em 12 de novembro de
1959, p.179. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubrol888 a 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).

%7 Ata da 582 Sessdo Ordinaria da Camara Municipdfale de Santana, realizada em 17 de novembro de
1959, p.184. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubrol888 a 30 de novembro de 1959. Arquivo da Camara
Municipal de Feira de Santana).

28 Ata da 382 Sessdo Ordinaria da Camara Municip&leite de Santana, realizada em 12 de junho de, 1959
p.127. (Livro de Atas n.°6 — 29 de outubro de 18%® de novembro de 1959. Arquivo da Camara Mualcp
Feira de Santana).

%9 GRUMAN, Marcelo.O lugar da cidadania: Estado moderno, pluralisméigieso e representacéo politica.
Rever - Revista de Estudos da Religiad® 1, 2005, p. 95.
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da construcdo de atividades filantrépicas no periaths também em outro setores como o
Ensino Religioso. No que tange, especificamentegtdsdades filantrOpicas e aos grupos

religiosos, a Igreja Catdlica vinculou Rolha do Norteo seguinte comunicado:

E absolutamente proibido aos catélicos auxiliar astrucdo de sinagogas,
mesquitas, igrejas de protestantes ou espiritaw, t@mo nenhuma obra de
assisténcia social promovida ou dirigida por essd&lades. Nenhuma razéo ou
pretexto algum poderda justificar semelhante pragetem eximir o contribuinte
catdlico de culpa contra a Unica e verdadeira Fé&eﬁ&o

O texto acima foi publicado no jornkblha do Norte em 1956. Observa-se que a
Igreja Catdlica reconhece o envolvimento de seés fem atividades filantropicas com
adeptos de outros grupos religiosos — fato estedgueta a quebra da autoridade da Igreja
Catdlica em seu discurso. Como salientou o antogdlMarcelo Camurca, “(...) 0
Espiritismo despertava na Igreja Catdlica, até cerg@berana no campo da dita acéo
humanitaria e de benemeréncia (...) um receio dearcéncia eficienté®”.

A pratica filantrépica foi realizada em Feira dentdaa, sobretudo pela Igreja
Catodlica, principalmente por meio da figura do pa@vidio de S&o Boaventura, vigario da
cidade entre os anos de 1864 e 1886. As obrassdeiste sacerdote catolico continuaram
em plena atividade mesmo apds a sua morte, dedtasandentre elas o Montepio dos
Artistas Feirenses e o Asilo Nossa Senhora de lesufmfanato destinado a menirf&s)

No que tange aos protestantes, as atividades dw dilantropico se deram “(...) por
meio de entidades sociais, como creches, orfanagaf,os de recuperacédo. Este foi um meio
do grupo galgar participacdo e destaque na reg@ense, bem como de participar de
questdes politicas (.. As instituicdes, criadas entre as décadas de 49BIBO, atuaram
frente aos diversos problemas sociais, como se poservar pelos nomes destas: Orfanato
Evangélico da Assembleia de Deus; Associacdo dosoiMs Abandonados; Centro de
Recuperacéo Desafio Jovéth

O socidlogo francés Pierre Bourdieu afirma que)“@. Igreja tende a impedir de

maneira mais ou menos rigorosa a entrada no medmamvas empresas de salvacéo (...),

260 Auxilios de catélicos a obras heréticas e cisraatiolha do Norte.1 de setembro de 1956, p.1.
%61 CAMURCA, Marcelo.“Fora da caridade ndo ha religido”. Breve histérida competicéo religiosa entre
catolicismo e espiritismo kardecista e de suas sksaciais na cidade de Juiz de Fora: 1900-1986vista
Locus. Juiz de Fora, vol 7, n. 1, 2001, p.139-140.
22pOPPINO, RollieFeira de SantanaSalvador: Itapud, 1968, p.284.
%63 SILVA, Igor Trabuco da“Tu ndo participaras”. A Assembléia de Deus e os dilemas da participacéo
g)Gall'tica (1972-1990). Monografia (Especializacéolistéria da Bahia). Feira de Santana, UEFS, 208,

Idem.
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bem como a busca individual de salvacdo {°2)Tal assertiva é confirmada dentro do
contexto do campo religioso feirense quando serehsa posi¢ao oficial do Catolicismo
sobre o auxilio de seus fieis a obras filantropmasutros grupos religiosos. Outro aspecto
que nao se pode perder de vista € que se antemeja (@atdlica tinha a primazia e o
monopodlio dos bens de salvacdo, com a diversificadd campo religioso feirense o
Catolicismo n&o via com bons olhos a atuagédo de®wgrupos religiosos que buscavam,
mediante pratica da filantropia, estabelecer-sadede.

Com a prédica “fora da caridade, ndo ha salvagéo'§rupos espiritas, por meio da
filantropia, desenvolveram a prética de assistésoia, possibilitando a insercdo e
estabelecimento do Espiritismo em diferentes cdosexsobretudo quando se pensa a
composicao social dos seus adeptos.

Na cidade de Feira de Santana, a filantropia foa whas principais armas que 0s
grupos espiritas utilizaram para se estabeleceampo religioso feirense, ou seja, o “(...)'ato
de doar’ deve ser simultaneamente visto como ‘@&ayahhar’; o consenso social, como
hegemonia de classe, o controle social (muito frtgmente) como controle de classe; e
algumas (ainda que nem todas) regras como necesgida™>®°. No esteio dessa discussao,
0s espiritas, ao mesmo tempo, atendiam a uma quegpdrtante na doutrina espirita, bem
como “ganhavam” espaco na sociedade por meio dagpda filantropia.

Todavia, os sentidos da filantropia merecem ateng@m somente de quem a pratica,
mas também das pessoas assistidas por essa pxaticaso especifico do LIV, uma analise
sobre o perfil dos idosos dessa instituicdo € uas ptoblematicas bastante promissoras,
principalmente para se pensar a historia da famhdlimloso em Feira de Santana.

Além do Lar do Irm&o Velhpndo se pode esquecer que a filantropia também era
realizada nos centros espiritas pelos adeptos piatEso, a exemplo da nota vinculada no
rodapé do artig&spiritismo e educacdma coluna de Osvaldo Requido, no dia 8 de aéril d

1961, na qual se fazia o seguinte pedido:

O inverno esta as portas. Lembre-se de que o pabreém sente frio.
Colabore na <CAMPANHA DO COBERTOR>. Mande sua gesar
contribuicdo para o Centro <JESUS DE NAZARE> (Ruard® de
Cotegipe, 1083) ou a Elisio Déria (Banco do BraBijus retribuird®’

255 BOURDIEU, Pierre.Génese e estrutura do campo religiosm. A economia de trocas simbdélicasSdo
Paulo: Perspectiva, 2007, p.58.

2% THOMPSON, E. PFolclore, antropologia e histéria socialn: As peculiaridades dos ingleses e outros
artigos. Campinas, SP: Editora UNICAMP, 2001, p.252.

%7 Espiritismo e educacdo. A propdsito do ensin@iadio nas escolabolha do Norte. Feira de Santana (BA).
Ano 51, n.° 2708. 8 de abril de 1961, p.4.
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O apelo chama a atencdo para a relevancia queada d pratica da filantropia no
meio espirita feirense, sendo possivel identif®rsujeitos e instituicdbes que procuraram,
atraveés dessa pratica, estabelecer o Espiritisnoadade. O destaque dado ao Centro Espirita
Jesus de Nazaré se deve, sobretudo, pelo fato slgj@s que compunham seu quadro de
fieis terem acesso a midia. Além disso, as relagiessociabilidade que possuiam

possibilitavam a projecao de suas atividades pow deeimprensa.
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3 SOB OS AUSPICIOS DA IMPRENSA: O ESPIRITISMO QUE CABIA NOS (E AOS)
JORNAIS EM FEIRA DE SANTANA - BA

Este capitulo tem o objetivo de discutir como oifispmo foi abordado nos jornais
da cidade de Feira de Santana entre as décad@d@e 1960, analisando especificamente 0s
textos das coluna8 vol d’oiseaue Espiritismg do JornalFolha do Norte bem como da
colunaReligides e Cultgslo JornalGazeta do Povo

N&o se pretende tomar “[...] os periédicos comooseeceptaculos de informacéo a
serem selecionadas, extraidas e utilizadas aorbeémpdo pesquisador [.2f%, mas discutir
as diferentes representagcdes do Espiritismo nasi&elcitadas e 0os motivos que permitiram
sobressair determinadas representacdes da doasjridata em detrimentos de outras, bem
como 0s agentes que as engendraram, uma vez qliea“[mprensa periddica seleciona,
ordena, estrutura e narra, de uma determinada famalo que se elegeu como digno de
chegar até o publico [..5°. Os elementos que compuseram a representacaopitii€teo
poderdo contribuir para a discussao da relacae @anprensa e religido, disputas no campo
religioso feirense e atuacoes de diferentes asm@ais no bojo desse processo.

Pretende-se analisar o papel da imprensa na dpadgaa doutrina espirita na
sociedade feirense, levando-se em consideracéto aléaque as vivéncias dos espiritas na
cidade de Feira de Santana nado foram transplantatiggalmente para a imprensa, mas
dizem respeito a determinado segmento social duistas da cidade, que tentam engendrar
suas representacdes do Espiritismo. Discutir queam eds espiritas que se utilizaram da
imprensa leiga, os meios que possibilitaram o acassla e os conflitos religiosos que se
travaram tendo como principal cenario as colunaceddas a tematica religiosa sao alguns
pontos e elementos que se procurou analisar, aééatudcao de intelectuais religiosos e as
disputas no campo religioso feirense.

De acordo com a historiadora Tania Regina de Lneajue diz respeito a concepcgao
de jornais e revistas, “(...) [eles sdo] empreemdios que relnem um conjunto de
individuos, 0 que os torna projetos coletivos, pgregarem pessoas em torno de ideias,
crencas e valores que se pretende difundir a mtpalavra escrita (..%">. Sendo assim,
procura-se discutir os usos da imprensa nas dsparte grupos religiosos existentes na

cidade de Feira de Santana no periodo de 1950@& bh86 como discutir a abordagem do

%8| UCA, Tania Regina deFontes impressas. Histéria dos, nos e por meiopgw®dicos.In: PINSKY, Carla
BassaneziFontes histéricas (org.)Sao Paulo: Contexto, 2005, p.116.

29 | dem, p.139.

270 bidem, p.140.
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Espiritismo nas colunas assinadas por agentesosaig) espiritas nos jornadt®lha do Norte
e Gazeta do Povo.

Pretende-se discutir também as principais refea8nitierarias de Osvaldo Requido
com base em sua “biblioteca”. Como néo foi posdaredcesso a sua biblioteca propriamente
dita, procurou-se fazer o mapeamento dos livrasdo& e mencionados na colufavol
d’oiseau, publicados ndJornal Folha do Nortena tentativa de compreender a formagéo do
pensamento e atuacdo de Osvaldo Requido no carigose feirense. Tal mapeamento
também podera servir de base para se percebeandagultura escrita no Espiritismo que se

implantou em Feira de Santana.

3.1 Consideracdes sobre lolha do Nortee aGazeta do Povo

Entre os anos de 1940 e 1965, foram fundados asinseg jornais em Feira de
SantanaCorreio Feirensg1943),A Luz(1951),Diério da Feira(1951),0 Combatg1952),

O Coruja (1953),A Gazeta(1958),Gazeta do Povg1959) eSituacdo(1966f. Conforme
Raymundo A. C. Pinto, o jorn&blha do Nortee os demais periddicos possuiram lacos muito
proximos com o cenario politico feirense, uma vee, gurante o periodo de elei¢cdes ou as
vésperas destas, surgiram 0s primeiros jornaisddae, sendo que, tdo logo esse momento
passasse, alguns periddicos deixavam de édsts jornais que apareceram neste periodo
disputavam o posto alcancado pElwha do Nortena imprensa feirense conseguiram abala a
hegemonia dele somente a partir de 1970, periodguensurgiu o jorndFeira Hoje">.

As datas de 17 de setembro de 1909 e 3 de mai®5¥erarcam, respectivamente, a
fundacgéo dd-olha do Nortee doGazeta do Povoa cidade de Feira de Santana. Esses dois
impressos foram alguns dos jornais que circularantidade, sendo que o primeiro ainda
encontra-se em circulacéo, enquanto o segunddaur@or pouco tempo (1959-1964), como
ocorreu com grande parte dos periddicos na cidadtngevidade dé&olha do Nortese deu,
entre outros fatores, aos lagcos deste periddico admoliticos locais (em parte os proprios
agentes mantenedores desse impresso).

A data de fundacdo dkolha do Nortee daGazeta do Povaitua-se em fases

diferentes da Historia do Brasil e da imprensaileies. Enquanto o primeiro nasceu no final

2 IMPRENSA em Feira de Santana: periédicos. Dispgniv. em
http://www.feiradesantanna.com.br/imprensa.hvessado em 9/12/11.

22PINTO, Raymundo A. (Pequena histéria de Feira de SantanaFeira de Santana: Sicla, 1971.

23 OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos SantoSeira de Santana em tempos de modernidadalhares,
imagens e praticas do cotidiano (1950-1960). TEsmutprado em Historia), Recife, Universidade Feddea
Pernambuco, 2008, p.31.
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da primeira década do século XX e nos primeiros alzoRepublica, o segundo foi fundado
dentro do periodo denominado “experiéncia demaeratbrasileird’®. Pode-se observar a
presenca de alguns atores sociais presentes naagégs citados impressos em detrimento a
outros, como os coronéis da cidade de Feira dea@anjue monopolizavam a cena politica
do periodo de fundacgédo #alha do Norte— sendo que este periddico foi fruto das disputas
envolvendo esses atores sociais.

No que diz respeito a trajetoria da imprensa keigijloFolha do Nortefoi langcada no
momento em que a imprensa passava pela “fase delw@atdo” em ambito nacional. Ja o
Gazeta do Povoaparece no bojo da “fase de modernizagdo” da mspreno cenario
brasileird’>. Tais contextos possibilitam compreender o forneatoque os dois impressos
foram postos em circulacdo, bem como a linha editgque foi seguida em cada caso.
Enquanto d-olha do Norteapresentou caracteristicas do modelo francésrdaligmo, isto €,
privilegiando a opinido em detrimento da informagi@aproximacées com a linguagem
literaria, o Gazeta do Pov@ossuiu caracteristicas préximas ao modelo noneriaano de
jornalismo, com uma forma que privilegiava a infagéo, com textos menos elaborados e
mais informativos e colunas dedicadas a esport@sda que a pretensdo da neutralidade da
imprensa possa ser questionada nos dois casos.

Ao observar o texto de apresentacdo de cada umpetslicos, ambos presentes no
primeiro nimero, pode-se perceber os objetivos @ $pI propunham, os atores sociais
responsaveis pelo lancamento do jornal e a regeggEnque fazem de si mesmos e da cidade

de Feira de Santana:

Surgimos hoje no campo jornalistico em prol do prsgo intellectual e
material desta grande zona sertaneja, estabele@endssa pequena tenda
de trabalho nesta formosa cidade de Feira de Sam'A...] aFolha do
Norte € para combater em prol de idéias politicas, enw#s e sociaes,
advogando as causas do povo que parecerem justasimmites da lei, do
direito, da constituicdo do Paiz e da carta magnastado.

Aqui apresentando a parte essencial da nossa rexguar (...) Bater-nos-
emos intemeratos pela causa que espozarmos, se&jaoopolitica, com a
convicgdo d’'aquelles que trabalham franca e dessgadamente pelo bem
estar de seus concidadaes combatendo os errogiesddss governantes ou
fazendo-lhes a devida justica, quando os seus awtoscem 0s applausos
publicog’®

2" FERREIRA, Jorge.1946-1964: a experiéncia democratica no Bradiempo. Universidade Federal
Fluminense (UFF). Vol. 14, n°.28 , jan./jun. 20&MNiteréi: EAUFF, 2010, p.11-18.

275 \Jer BAHIA, Juarez.Jornal, histéria e técnica: histéria da imprensa basileira, vol. 1. 52 ed. Rio de
Janeiro: Mauad X, 2009.

%’® Rota a seguirFolha de Norte. Feira de Santana (BA). 17 de setembro de 1909Amd 1, n.1, p.1. [CD
ROM Folha do Norte100 anos]
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O fragmento citado anteriormente foi parte dodeshculado na primeira edicdo do
jornal Folha do Norte no seu nimero inaugural, com o titeota a seguircom o intuito de
explicitar 0s seus objetivos e posicionamento mauwge da imprensa da cidade, bem como da
politica feirense: “progresso intellectual e matedesta grande zona sertaneja”. Ao se
afirmar como portador de uma nova etapa da histtziama localidade do sertdo baiano, o
Folha do Nortecolocava a cidade de Feira de Santana como seriameum duplo sentido:
geogréfico e cultural.

O intuito de proteger os codigos legislativos bearsis e combater governantes que
nao trabalhavam para o bem do povo e da cidadeétanfitram aspectos mencionados pelo
periodico, aspectos compreendidos ndo somente m&draca, mas como discursos utilizados
no jogo politico empreendido na cidade e na im@ens

O jornal Folha do Nortenasceu do embate politico entre dois coronéisidiade, o
Coronel Tito Rui Baccelar e o Coronel Abdom Abr€&s dois disputavam o cargo de
intendente municipal, sendo que o segundo assurcéugm auxiliado por “[...] uma tropa da
forca publica e varios correligionarios armados @gédentes”’ e fechou dois jornais da
cidade: O Propulsore O Progresso— seus opositores. Em resposta, o Coronel Tito Rui
Baccelar, que havia sido intendente e perdeu aitdisfundou d~olha do Nortepara fazer
frente ao jornaD Municipiq pertencente ao seu adversario politico.

Desde a sua fundacado, o joriadlha do Norteteve poucas mudancas durante o
periodo de 1940 a 1960. Em linhas gerais, altesagée foram sentidas no que diz respeito
aos conteudos e a forma como as noticias eramactaeem suas quatro paginas, bem como
0s atores que publicavam no jornal. Pode-se afiquaroFolha do Nortetentou manter-se
como “documento/monumento”, no sentido de qug §.documento € monumento. Resulta
do esfor¢o das sociedades historicas para impfutam — voluntaria ou involuntariamente —
determinada imagem de si préprias [2'3”

O Folha do Norteprocurava reafirmar para o grupo que pertenciara p cidade de
Feira de Santana 0s grupos sociais que 0 conatituér o sustentaram, ndo somente para
determinados coronéis e politicos da cidade, nrabém para outros atores sociais para 0s

quais cedeu espaco em suas paginas por meio deleesieciabilidade e aos que estavam

2T OLIVEIRA, Clovis Frederico Ramaiana Morad Emporio & Princesa do Sertdoutopias civilizadoras
em Feira de Santana (1893-1937). Dissertacdo Mestna Histéria. FFCH/UFBA, Salvador, 2000, p.65.

2’8 | E GOFF, Jacquefocumento/monumentm: Histéria e meméria. Traducdo Bernardo Leitdo...[et. al.]. 42.
ed. Campinas, SP: Editora UNICAMP, 1996, p.548.
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dispostos a pagar por espaco para expor suas laiada que divergissem da linha editorial
seguida.

No periodo em analise, um periddico que se apmseabm formato editorial
diferente doFolha do Nortefoi o Gazeta do Povoque colocava os seus objetivos nos

seguintes termos:

[..] Sem pretensdes outras que a de formar naueadg dos que se
compromissaram [...] em movimentar 0os nossos pmwde indicando
solugBes ou resolvendo-os, buscamos diretrizesatialho, inspiradas nos
gue sempre pensaram numa Feira livre, numa cidadiera; numa
coletividade progressista [...] Importa ao nossmpes que NoS Miremos nNos
exemplos legados por antepassados, que ndo daserts luta e que,
suando e sofrendo, impulsionaram o progresso daceBa Altaneira> que
Georgina Erismann cantou [...] Cumpre-nos dizertopgamos uma linha de
conduta que tera sempre, em quaisquer circunstarenano elementos de
sua garantia e do seu fortalecimento, a Verdaddwstica e, désse modo,
interésses ou conveniéncias jamais nos fardo edréés. Ndo poderiam ser
diferentes 0s Nn0sSs0s compromissos, nem 0s nosgbivad se pretendemos
a confianga dos municipes e nos dispomos, incarditnente, a partilhar
dos movimentos populares, a reclamar construtiveen@ndoutrinar com a
boa norma, a fomentar meios de engrandecimentdodam tudo isso, um
atestado capaz de nos recomendar ao apreco domikjizen no rincédo
abencoado de Padre Ovidio

O fragmento acima é parte do texto presente naepanedicdo do semanali@azeta
do Povg com o titulo deDiretrizes cuja finalidade é analoga a edicdo de estreidodoal
Folha do Norte apresentar-se e informar quais sao os objetieasud publicacdo. Gazeta
do Povose colocava como formadora da “vanguarda” que quea cidade livre, o que
explicita sua critica a forma como a cidade vinhends conduzida politica e
administrativamente. A questédo da “vanguarda” tampéde ser compreendida em face do
formato que o jornal era editado, com secdes gparaeam o conteldo correspondente aos
acontecimentos politicos das informacgfes relatimaartes (especificamente literatura e
musica classica europeia), a presenca de coludasadas a varios assuntos e a construcéo da
noticia de modo mais direto do que com longas dghigdes.

Outro ponto presente no texto dasetrizes daGazeta do Povdoi que, ao invés de
enfatizar a defesa das leis, ressalta a defesaldees como “Verdade” e “Justica” — aspectos
mais amplos e disseminados na sociedade em gatahde-se que o objetivo néo foi criticar

as leis em si, mas incidiu sob a forma como est@® e€onduzidas. A responsabilidade foi

219 Diretrizes.Gazeta do PovoFeira de Santana (BA). 3 de maio de 1959, p.1.
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colocada sobre os agentes e ndo sob as leis prngmt@ ditas, ao contrario deolha do
Norte cuja critica recaiu sobre a propriamente ditdtipale seus rivais politicos.

Em um periodo em queknlha do Norteexercia um monopdlio da imprensa feirense,
alcancando uma longevidade sem precedentes naeciliadreira de Santana,Gazeta do
Povo surgiu da disputa entre agentes sociais perteggentlois partidos politicos: Arnold
Silva (vinculado a Unido Democrética Nacional - UBloFolha do Nort¢ e Eduardo Frées
da Mota (ligado ao Partido Social Democratico - RS8oGazeta do PoVo Atraves destes
periodicos, procurava-se nao somente a promocadedeaa do ideario politico de cada um
dos grupos que cada jornal representava, mas foemesncepc¢Oes diferentes de fazer
jornalismo.

No periodo do langcamento d&azeta do Pov@3 de maio de 1959), Arnold Silva era
proprietario doFolha do Nortejuntamente com seus irmaos, Dalvaro e Raul Shkam
disso, era o prefeito da cidade de Feira de Sarfabrd de 1959 a novembro de 1962) —
sendo que havia governado a cidade entre janeil®2ié e dezembro de 1927. Por sua vez,
Eduardo Frées da Mota também ja havia governaddeae, entre abril de 1944 e novembro
de 1945, e pretendia ser o herdeiro politico desfigho Froes da Mota, seu pai. Ainda que
em outro contexto, pode-se observar novamenteginsemto de um jornal feirense marcado
pelo embate politico loc&P. Desse embate politico que movimentava a imprégisense,
bem como a cidade, ocorreu o empastelamentGaleta do Povoque encerrou as suas
atividades — tendo circulado somente durante os dad 959 a 196"

Um dos pontos marcantes no texto de apresentagaaziia do Poveé a referéncia a
individuos considerados ilustres na histéria daaddd de Feira de Santana: Georgina
Erismann, compositora do hino da cidade de FeiréSadetana, e Padre Ovidio de Sao
Boaventura, padre que desempenhou obras filana®piepresentativas na cidade — vale
mencionar também a presenca do perfil biograficdAgestinho Frées da Mota na mesma
pagina em que abiretrizes do jornal foram tratadas. Ao escolher tais figumnasprimeira
pagina do jornal, @Gazeta do Pov@retendia trazer para si o capital simbdlico qasapa

80 yyer CORREA, Diego Carvalhd® futuro do passado:uma cidade para o progresso e, 0 progresso para a
cidade (1967-1971)Dissertacdo (Mestrado em Historia). Universidadtadisal de Feira de Santana, 2011.
CUNHA, Nayara Fernandes de Almeidas coronéis e os outrossujeitos, relacdes de poder e praticas sociais
em Feira de Santana (1907-1927). Dissertacao (Mistem Historia). Universidade Estadual de Feira de
Santana, 2013.SILVA, Kelman Conceicdo Qaem manda na Feira?Politica, classe e rearranjos de poder em
Feira de Santana na Era Vargas (1930-1945). Daggart(Mestrado em Histéria Regional e Local). Santo
Antonio de Jesus, Universidade do Estado da Banik.

21| AZARO, Jodo Pedro Prado Mercé¢oticias de uma disputa:acirramento politico entre PSD e UDN em
Feira de Santana através dos jornais Gazeta do é&atha do Nod (1959-1964). Trabalho de Conclusado de
Curso (Licenciatura em Histdria). UEFS, Feira det&aa, 2012.
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sobre essas “figuras ilustres” no imaginario feseede determinado segmento social para se
legitimar frente a posicao e a trajetériaktdha do Norte- ainda que isso nao significasse a
adesédo ao periodico dos seus potenciais leitor@s apenas uma forma de atrai-los.

A relacdo de oposicdo entre o0s jornais se davaendrio politico, sendo que a
fundacdo de cada um dos referidos periddicos, ajugaem contextos diferentes, ocorreu,
principalmente, em funcdo da disputa no cenaripaléica local. Entretanto, ndo se pode
esquecer outros elementos que propiciaram a seBrera dos jornais, a exemplo do papel
desempenhado pela publicidade e comércio de adig@apelaria e livros na redacdo desses
semanarios, bem como do desenvolvimento técnicotigdagrafias e a propria gestdo do
periodico. O jornaFolha do Norte porém, rompeu com a curta existéncia dos jorgaés
foram fundados em Feira de Santana, sem grandeicagtes na sua linha editorial e no

seu formato. Segundo um articulista:

[...] ficamos sabendo que existe nesta encantadpragressista cidade, um
jornal que conta ja, meio século de fecundo eéninpto labor: +olha do
Norte.

Quem, como néds, conhece de perto os tremendoscolistée as duras
adversidades que surgem na vida de um jornal delagdo restrita ao
interior do nosso Estado, pode, conscientemengdiaae afirmar que esses
cincoenta anos de proficua existéncia que constitniesalioso patriménio
social, intelectual e moral desse tradicional érdaojornalismo feirense,
conferem aos seus denodados fundadores e aos sedisados
continuadores, o justo e merecido titulo de — Ba&nias e Herdicos.

Porque — diga-se a verdade — é muito heroismdyndar um jornal numa
pequena cidadéla como dever sido a <Princesa>enustos idos de 1909,
guando a instrucdo, era ainda por demais precafi@gvemos considerar
que, apesar de ja4 estarmos nos aproximando do taddas comunicacdes
interplanetarias, quando o homem porderé vislumlomraa nésga do infinito
cbésmico, ainda pode se afirmar que o brasileirol@deabido como é que,
sendo analfabeta a grande maioria, a maioria albsgéunossa populagéo, a
leitura é umuxo adstrito, a uma pequena menoria, que nao vai @étrinta
por cento [...] €olha do Norte, como todos os demais jornais que circulam
nos nossos sertdes, iniciando 0s seus primeiraGoPagistamente numa
época em que predominavacaronelacracia,na amplitude de sua férca
truculenta, € claro que ndo tenha podido fugir aésticgéncias dessa
fatalidade incoercivel, enfrentando dois fatéressadeegadéres: - o
analfabetismo e o coronelismo.

Entretanto, os seus intrépidos fundadéres e osdslisados continuadores
[...] souberam resistir e enfrentar as adversiddddata aspera [.2%.

22 MARTINS, Demostenes. Beneméritos e herdi¢agha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVIII, n.
2553. 14 de junho de 1958, p.1.
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O texto acima, de autoria de Demostenes Martinsyifeulado noFolha do Norte
para celebrar os quase cinquenta anos de duragée pleriddico, exaltando a sua capacidade
de sobrevivéncia mesmo tratando-se de um jornaitddor do Estado, “monumentd® que
ressalta a conquista do jornal frente as adversgladociais: “coronelismo e
analfabetismd®’. No entanto, o autor do texto ndo faz nenhumaxafl sobre a prépria
existéncia do jornal, vinculada ao “coronelismcd eelacdo que no periodo (1958) mantinha
com o poder publico municipal. No que tange aofahatismo, Demdstenes Martins elenca
este aspecto como um entrave ao desenvolvimentomtansa no Brasil, de modo geral, mas
pouco reflete sobre a formacéao dos articulistaSalba do Norte no que diz respeito ao grau
de instrucdo escolar, e sobre os problemas sapigismpediam a escolarizagdo da maior
parte dos moradores da cidade.

Demoéstenes Martins era espirita e publicou doitsera colundeligides e Cultgs
do JornalGazeta do PovoNo primeiro, intituladcAlziro Zarur e a Legido da Boa Vontgde
defendeu a LBV e Zarur dos ataques do clero caf8fim segundo foi o poenter espirita
do qual vale mencionar os seguintes versos: “Sgri@s, é crer em Deus Onisciente; / E
saber que Satanas € um velho Mito; / Que a moté®&omente, um acidente —/ Um salto na
escala do Infinito!®®

Os embates entre os dois periddicos ndo se danaspa arena politica, mas também
no plano da cultura na disputa pelos leitores dismis na cidade. Havia, por parte dos
agentes d#&azeta do Povoo desejo de uma posicdo de destaque na imprecaiad, por
isso, utilizavam novos elementos na forma de fagejornal.

De acordo com estudiosa da imprensa Nadia Regimeidh Couto, até 1920 havia,
na maior parte dos jornais, uma predominancia de limguagem literéria, caracterizada por
um refinamento no vocabulario e pelo estilo de iescgradativamente substituida pelo
colunismo, pela insercdo de entrevista em lugaartigos politicos e pelo aparecimento de

temas policiais e de esporte (antes consideradosngertancia secundarfdj. O lead,

83| E GOFF, Jacque&ocumento/monumentm: Histéria e memdria. Traducdo Bernardo Leitdo...[et. al.]. 42.
ed. Campinas, SP: Editora UNICAMP, 1996, p.535-553.

284 SANTOS, Grazyelle Reis dokiteratura e cultura em Feira de Santana:praticas, usos e tendéncias em
impressos d&olha do Norte(1951-1969). Dissertacdo (Mestrado em LiteratuB2iversidade Cultural). Feira
de Santana, UEFS, 2008, p.41.

285 Alziro Zarur e a Legido da Boa Vontadgazeta do Povo.Feira de Santana (BA). Ano 2, n.58. 5 de junho
de 1960, p.3. Caderno 1 [0941]

286 ger espiritaGazeta do Povo. Feira de Santana (BA). Ano 2, n°.91. 22 de janégd 961, p.5. Caderno 2.
[1117]

47 COUTO, Nadia Regia Almeid&ducacéo, imprensa e modernizacdaim estudo histérico da formacéo do
jornalista no Brasil. Dissertacdo (Mestrado em Bgéo). Universidade do Extremo Sul Catarinense ESO
Criciima, 2007, p.11.
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resumo da noticia no primeiro paragrafo dos artegeditoriais dos jornais, foi implantado no
Brasil a partir da década de 1950, sendoid@rio Carioca um dos primeiros a adotar este
formato de apresentacao jornalistico. De acordn Grazyelle Reis dos Santos, “[...] na
Bahia, o jornal que surge como proposta gréficalimmal moderna € dornal da Bahia
(Salvador, 1958) [...}8

O modelo norte-americano se difundiu, principalragebm a ascensédo dos Estados
Unidos apds a Segunda Guerra MurfiiaNo JornalFolha do Norte a insercdo do modelo
norte-americano era um ensaio, mantendo-se praiam mesma estrutura e forma de fazer
jornal desde a sua fundacgéo. J&Gazeta do Povgrande parte do que se pretendia com o
novo modelo norte-americano de fazer o impressesjava em cena em grande parte das
paginas desse jornal. Se a disputa entre essepatagicos era permeada, em grande parte,
pela questéo politica, por outro lado, ndo se gadeecer as disputas travadas em relacéo ao
aspecto cultural: na forma de fazer o jornal e malancomo as religides estiveram presentes

em suas paginas, temética desta dissertacéo.
3.2 A presenca espirita na imprensa

Tanto nas paginas deazeta do Povguanto nas déolha do Norte além da politica,
as religibes ndo escapavam de suas discussOesse fiddavam em se fazer presentes em
suas edicdes. Apesar desses dois periédicos ném sk imprensa confessional, havia a
presenca dos grupos religiosos publicando comubésacanuncios de missas, poemas e,
principalmente, colunas destinadas a teméaticaioshg

No contexto geral da imprensa em Feira de Sanp@msar na existéncia de peridédicos
cujo foco central fosse a divulgacdo exclusiva éiemininada confisséo religiosa é aspecto
algo problematico. A imprensa oficial da cidadetijha dificuldade em sobreviver e as
condi¢cdes financeiras e técnicas para jornaisioslig, fora desse eixo da imprensa oficial,
eram menores e mais dificeis ainda.

Uma das formas pelas quais os grupos religiostizegam presentes por eles mesmos
foi galgar espaco nos jornais da imprensa feirengartir da constituicdo de aliancas do
grupo e/ou de um determinado individuo que reurassapital simbdlico no interior e fora do
préprio ramo religioso para tal. Esta trilha fogsila, principalmente, por grupos religiosos

288 SANTOS, Grazyelle Reis dokiteratura e cultura em Feira de Santana:praticas, usos e tendéncias em
impressos da Folha do Norte (1951-1969). Dissestéigi@strado em Literatura e Diversidade Culturiagdira de
Santana, UEFS, 2008, p. 46.

29 COUTO, Nadia Regia Almeida. Op. Cit., p.48.
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gue estavam se inserindo na cidade e néo foi undigedade da cidade de Feira de Santana
nem dos grupos espiritas. Outras cidades, a exeopl®@alvador, também possuiam
publicacbes religiosas em impressos laicos, copwnal A Tarde,onde havia a secatida
Catdlica e oDiario da Bahia

De acordo com a historiadora Micheline Reinaux Yaselos, ao discutir 0s
Impressos e a imprensa protestante no Brasil, 8@ 48930, as denominacd@®sbiteriana
e Batistautilizaram a imprensa laica para difundir suascepgdes religiosas com a compra
de espacos para publicacdo de colunas em jornajsadde imprensa em meados do século
XIX no Brasil, como “[...] noJornal do Recifee noDiario de Pernambucono Diério do
Estadg do Ceard, e n€orreio Paulistanoe Diario de S&o Paulobem como jornais da

Corte, a exemplo d€orreio Mercantile doJornal do Comércid...]"**°

, possibilitando um
alcance maior do que daquele da presenca de massiom pregadores numa localidade
especifica.

No entanto, deve-se ressaltar que, no inicio, 6prims grupos protestantes tiveram
seus proéprios periodicos, como “(...Eoho da verdadeque ja circulava na Bahia em 1890;
em 1893 veio a luA verdadeem 1896A luz em 1900 A nova vidg...) Com o objetivo de
centralizar as publicacdes, foi fundaddarnal Baptistano Rio de Janeiro (..3*. Dessa
maneira, as denominagdes protestantes procuravanmaafientro e fora do campo religioso
brasileiro sua orientagdo doutrinaria e contrilbairorganizagéo social do grupo.

No tocante ao Espiritismo, percebe-se um processlogo ao dos grupos protestantes
citados anteriormente. Segundo Lucia Loureiro,saadeefundacédo @ Eco de Além-Tumulo
na segunda metade do século XIX, “[..[P@rio da Bahiafoi o primeiro 6rgdo da imprensa
brasileira que acolheu, carinhosamente, em suasas|l artigos de carater espirita, escritos
por Teles de Menezes e por alguns companheirod.s¢lf$>. A difusdo da doutrina espirita
por meio da impressa se deu primeiro atraves dgesgm periddicos seculares, por meio de
colunas e/ou publicacdes variadas dedicadas aq smadiferentes cidades brasileiras. Em
alguns casos, houve até mesmo periddicos confessi@spiritas locais, que subsistiram
durante algum tempo a crises de recursos finarg;dd®@m como a perseguicdes religiosas

resultantes de embates, principalmente com a I@ajalica. Ao publicar um inventario dos

2% VASCONCELOS, Micheline ReinauxAs Boas Novas pela palavra impressampressos e imprensa
protestante no Brasil (1837-1930). Tese (Doutoeddistoria). Pontificia Universidade Catdlica dim$aulo

— PUC/SP. Sédo Paulo, 2010, p. 16.

21 5|LVA, Elizete daOs batistas no Brasiln: SILVA, Elizete da; SANTOS, Lyndon Araujo dostMEIDA,
Vasni de (orgs.):Fiel é a palavra”: leituras histdricas dos evangélicos protestantesira de Santana: UEFS
Editora, p.293.

292 | OUREIRO, Lucia.Memérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p ¢, 1994, p.83.
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periddicos espiritas no Brasil em 1955, que forandé&dos entre os anos de 1869 e 1900, o
jornal espiritaO Reformadof™® registrou cerca de 41 publicacbes estaduais eomaisi
vinculadas explicitamente ao Espiritismo, das qu#@iso proprioO Reformadorainda se
encontrava em circulaci8

Ao discutir a presenca da Ordem Missionaria Cigase nos “sertdes das Jacobinas”,
na Bahia, destacando a obra missionaria do padteicaao Alfredo Haasler, a historiadora
Gilmara Ferreira de Oliveira Pinheiro afirma quézgpiritismo era vinculado ao jorn@
Lidador, que circulou entre os anos de 1933 e 1943 naleida Jacobina e seu entorno no
periodo. Os textos sobre o Espiritismo @nrlidador eram assinados por Paulo Bento de
Souza, sendo comuns os embates deste com o pdcr@ocAHaasler. A ocorréncia de tal fato
é fundamental para se compreender os embates dsaeatte espiritas e catdlicos no campo
religioso e na imprensa de maneira geral, bem @ma gompreender as estratégias utilizadas
pelos grupos religiosos para divulgar suas con@pedo papel que davam a imprensa na
pratica do proselitismo.

Quando se observa o0 modo como os jornais feirergk® do Nortee Gazeta do
Povose relacionaram com o0s grupos religiosos estatekeoa cidade, verifica-se que, entre
as décadas de 1940 e 1960, ndo foram somente gegnadenigreja Catdlica que se fizeram
presentes na imprensa secular feirense. Vale chamatencdo para os espagos que
protestantes e espiritas obtiveramHAudha do Nortee noGazeta do Poveom a compra do
espaco para vincular suas comunicacoes e/ou lacasidade na redacao ou direcado (ou com
quem pudesse) “negociar’ um espaco para publiédcado que tange, especificamente, a
presenca do Espiritismo, nota-se dentre as congdesaexistentes voltadas para as religides
que havia duas colunas, em diferentes momentogadied ao Espiritismo no jorngblha

do Nortee na colun#&eligides e Cultodo Gazeta do Povoa cidade de Feira de Santana.
3.3A vol d'oiseaue suas linhas de embate politico
Com o pseudénimo de Alonso de Miraval, Osvaldo Regescreveu a colurfa vol

d’oiseay que em francés significa “a voo de passaro” oal rithneira geral, por alto”. Tal

coluna ocupou a primeira pagina do jorRalha do Norteentre 20 de dezembro de 1952 e 31

2930 Reformador ainda encontra-se em circulacdo nacgendo publicado na forma de revista mensal.

294 A imprensa espirita no Brasil 1869-190D. Reformador. Ano 73, n.4. Abril de 1955, p. 89 (p.21).
Disponivel em http://www.sistemas.febnet.org.br/acervo/revistasBlWebSearch/page.php?pagina=73
.Acessado em 05/06/2014.

2% MORGADO, Chablik de OliveiraO Espiritismo no Jornal Folha do Norte(Feira de Santana, 1940-1962).
Trabalho de Concluséo de Curso (Licenciatura ertoH#. Universidade Estadual de Feira de San@0ik?.
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de dezembro de 1962. Para algumas pessoas da del&ara de Santana, esse nome ja era
conhecido quando a identidade de seu portadorefalada publicamente no dia 17 de

novembro de 1951, no texie que lado fica a asa da Chicard®este, o autor afirmou:

Quando ingressei na radio feirense ha segurameigeados atras, foi com
grande simpatia e apréco que fiz relacbes com d@listd Alonso de
Miraval, que atuava, entdo, na Radio Sociedadé. loca

Homem culto, com personalidade marcante, dono de vom timbrada e
firme, apesar de sua atitude discreta e sereth, 4iro Alonso de Miraval —
um par de ouvintes de certa valia [...] H4 diadsatao aniversario do Rotary
Clube local (...) tive a satisfagdo de ouvir uméenessante palestra de
Alonso de Miraval, sobre o tema que serve de digigralinhas que escrevo
[...] A palestra de Alonso de Miraval focalizavay elegante dramatizacgéo,
Rui, Carneiro Ribeiro e Camdes [...] Estou certogde 0os meus leitores
estdo desejosos de saber quem é, realmente, tstadfdonso de Miraval
[...] Alonso de Miraval oculta a personalidade Haitte do conhecido
educador e homem publico dr.Oswaldo Requido, afastdo radio
presentemente em vista de suas mdultiplas atividapes junto a Justica,
guer junto ao ensino lo&f.

Apesar de ressaltar que Osvaldo Requido trabalh@avRadio Sociedade de Feira de
Santana, pertencente a frades capuchinhos, o coamgiegnacima néo especifica qual tipo de
programa de radio apresentava. O pseuddnimo uldir@sse periodo seria 0 mesmo usado
nas colunas do Jorngblha do Norte sendo que alguns eram carregados de humor, como a
“[...] ‘Radio — Locutores & ouvinte’, assinada pdiodo Fazdeconta; ‘Por detrds do
microfone’, por Jodo Querendocr&” Como ja foi afirmado anteriormente, a escolhaeles
pseuddnimo possivelmente se deu mais a razOexidteiIdo que propriamente relacionadas a
sua confissao religiosa.

Localizada na primeira pagina @@lha do Norte no canto superior a esquerda, a
colunaA vol d’oiseay durante grande parte do periodo que esteve peeserjornal, ocupou
este espaco demarcado por linhas verticais e mbaigo— como outras sec¢des do periodico.
Em geral, havia poucas imagens e anuncios na pammhgina, fato que pode ser
compreendido devido a baixas condi¢des técnicgsatkicdo do jornal, bem como ao papel
desempenhado pela publicidade no rendimenteotita do Norte

Conforme a historiadora Alzira Abreu, “a medida quancava o desenvolvimento

industrial e aumentava o peso da publicidade, agnga foi se tornando menos dependente

2% De que lado fica a asa da Chicafaftha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLII, n. 2210. 17 de
novembro de 1951, p.4.

27 SANTOS, Grazyelle Reis dokiteratura e cultura em Feira de Santana:praticas, usos e tendéncias em
impressos da Folha do Norte (1951-1969). Dissestéigi@strado em Literatura e Diversidade Culturiagdira de
Santana, UEFS, 2008, p.37.
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do poder publico [...F?®. No caso do Jorndfolha do Norte esse fato também pode ser
observado. Se antes sua sobrevivéncia se davasgiagaioria dos comunicados do Poder
Publico Municipal, com a diversificacdo das atidésa financeiras, sua renda passou, aos
poucos, a vir da publicidade, que passou a teraapao especifica.

No que tange ao formato das quatro paginas-alba do Norte esse obedecia a
seguinte configuragao:

[...] Primeiramente, o noticidrio na capa, ondelt@&m ficavam cronicas e
artigos; reclames e editais predominavam nas pageguintes; por fim,
poemas ao lado de notas e avisos diversos de igaissaanuncios e da
continuacéo de textos que ndo couberam até o fipnigeeira ou da segunda
pagina, onde foram iniciados. As colunas sociasmempublicadas na
segunda ou na terceira pagina, as vezes no finomhalj Essa estrutura
mostra que os conteddos mais serios, por trataeeatuwhlidade da cidade,
do pais ou do mundo, deveriam merecer o primeinarotlo leitor ao se
deparar com o jornal numa banca2[€.’?.]

O espacgo onde estavam localizados os textos possior econémico e capital
simbdlico, isto é, a hierarquia dos tipos de texte constariam nas paginas do jornal nao
obedecia apenas a tipologia de publicacbes (cr&nmaemas, editoriais, cartas, anuncios,
comunicac¢des oficiais, entre outras), mas tambénpeso da influéncia da Prefeitura
Municipal no jornal. As ligacBes politicas e ecoidas, relacdes familiares e lagcos de
amizade também se destacavam. Esses fatores podeeaeficiar ou impedir que uma
determinada publicacédo, a exemplo de anuncioseegsse na primeira pagina Bolha do
Norte

Segundo Pierre Bourdieu, em debate com Roger €habre a pratica da leitura,
“[...] os textos quaisquer que sejam quando sa@srisgados ndo mais somente como textos,
transmitem uma informacado sobre seu modo de ugar’f. A localizacéo da publicacéo no
periddico, “a simbologia do grafismo” e a “a segamem paragrafos” sdo elementos que dao
indicios e informagBes que o autor quer destagar éeitor. Apesar de a leitura escapar dos
objetivos que pretendeu o autor, o proprio texéa #m si um modelo de leitor que pode

servir como se chegar a outras interpretacdes soigpdo.

2% ABREU, Alzira Alves de A modernizacéo da imprensa (1970-2000Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002,
p.10.

29 SANTOS, Grazyelle Reis dos. Op. Cit., p.53.

30 BOURDIEU, Pierre; CHARTIER, RogeA leitura: uma prética culturalin: CHARTIER, Roger (dir.).
Praticas da leitura. Traducédo de Cristiane Nascimento. 42 ed. Sdo Paslacdo Liberdade, 2009, p.235.
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Figura 8 - Coluna A vol d’oiseau (detalhe A)
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Fonte: Jornal Folha do Norte, Fira de Santana .—A BA0 52, n° 2725. 30 de
setembro de 1961, p.1.

Na colunaA vol d'oiseau(Figura 8), cabe destacar que o nome da coluravaest
alinhado a direita da sec¢do, era grafado entresasmguido de reticéncias, com duplo
sublinhado, em caixa alta e negrito. Sob o subtiohhavia a inscricdo “Escreve Alonso de
Miraval”, a direita, em italico, identificando atatia. Em seguida, vinha o titulo do texto da
semana, centralizado na secdo, com as letrasisnd@acada palavra em mailsculo. No caso
das séries de textos, apoés o titulo, era identifiGcanumeracdo da sequéncia a que pertencia o
texto, centralizada, em algarismo romano entre tag®s, como se pode verificar na imagem
acima®,

Na maior parte dos textos, havia citacdes de algpbrea que poderiam ser versiculos
biblicos, aforismos, citagdo de obras ou autorpsitss ou esotéricos que dialogassem com o
tema que seria exposto nas linhas seguintes. Aamadgas citacdes era maior do que a do

301 Alguns termos da area da Informatica, no que e§peito & formatacdo de textos, foram utilizadas pa
auxiliar o entendimento do leitor e visualizagcdmoaa coluna estava disposta.
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texto em geral e dos titulos que aparecem. Em aguocasioes, no lugar das citagdes,
aparecia uma dedicatéria e/ou um comentario brebee que iria se discutir em seguida.
Os textos dessa parte eram colocados entre asgagrelchevrori$?, sendo que esses sinais
também apareciam no corpo do texto quando se &ra@wexpressées em lingua estrangeira
(especialmente o francés e o latim), bem como @#scexpressdes coloquiais e jargbes da

época.

Figura 9 - Coluna A vol d’oiseau (detalhe B)
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Fonte: Jornal Folha do Norte, Feira de Santana.-B#% 52, n.° 2725. 30
de setembro de 1961, p.1

Entre o titulo da coluna, autoria, titulo do textmmeracdo da sequéncia e texto
propriamente dito, havia espaco de uma linha digindo esses tépicos, sendo maior o0 espaco
apenas no caso da citacdo. No corpo do texto, sinab presente sdo trés asteriscos seguidos
(* * *) para indicar uma quebra brusca, a fim deerir comentario ou iniciar um assunto ou
comentario que ndo obedece a logica de argumentdagioaragrafos anteriores. A concluséao
do texto, geralmente, era um cumprimento de agima@eto e/ou aviso de que a sequéncia
continuara no proximo numero do jornal (tal infog&a vem entre parénteses, sendo as
palavras grafadas em italico) (Figura 9).

Por meio desses elementos, Osvaldo Requido prodarauma exposic¢ao didatica aos

textos que vinculava em sua coluna, uma vez quéahedrias citagcbes e indicacdes

302 Esses sinais possuem a mesma utilizacdo que @s asp
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bibliograficas, seguidas de seus comentarios. Ali&so, Requido buscava prender a atencao
do leitor com a publicacdo sequencial do textola fs¥ma com que apresentava sua coluna
no referido periodico, mantendo fixa a estrutuxdLial e tipografia.

A diagramacao descrita anteriormente estava peeggiricipalmente nos textos que
falavam sobre o Espiritismo, fato que corroborassapue esses textos Aavol d’oiseau
constituissem um estudo sistematizado sobre a id@ugspirita (para espiritas e nao
espiritas). A referida coluna possuia um papel g@giao na divulgacdo de textos e questdes
consideradas por Osvaldo Requido relevantes pacxiadade feirense e baiana que tinha
acesso ao jornal, isto é, pessoas da elite let/adaleitores curiosos desse segmento. Porém,
inicialmente, nao foi sobre o Espiritismo que Ré&quescrevia, mas sobre questdes de justica

e policia de sua algcada como Promotor Publico seusncidade:

A incompatibilidade entre o Juizo da Vara Crime[etegacia de Policia €
cada vez mais funda, e s6 hd um remédio capazrd®pid a insustentavel
situagdo que polariza para Feira de Santana agfaterda Bahia — o
afastamento do atual prepdsto da Secretaria deré&®gy uma autoridade
gue, indiscutivelmente, decaiu da confianca puldicge mantém ainda no
cargo por circunstancias caprichosas de todosasbid

Voltando de seu recente vilegiatura na Capitahtesamesmo de reassumir
0 exercicio, o autor do desacato ao dr. FARIA G@8uma demonstracio
ostensiva de abuso de poder [...] ninguém sabedquagm onde o detera, o
programa que se tracou, e implantou na cidade umactle terror, de
perseguicbes, de vexames a cidaddos pacatos, d@mcasgntos, de
custodias humilhantes, como se isto aqui fossesoacalguma aldeia
xavante®

O textoVoltando a vaca friamarcou o inicio da colund vol d’'oiseauno Folha do
Norte e ndo falava sobre o Espiritismo, mas a respeitepisddio de grande repercussédo em
Feira de Santana: o desacato do delegado de pdisi@mldo Bastos Melo, ao juiz da vara
criminal, Dr. Jorge de Faria Gées. Trata-se, ptotatle uma questdo local: o embate entre
parte do Judiciario e a delegacia de policia dadgdtransformada numa “aldeia xavante”, no
sentido de um lugar sem leis e selvagem. O titaldedto faz referéncia a expresséo “vaca
fria” que quer dizer “voltar a um assunto”. Ou s&am isso, Requido buscava demonstrar
que o assunto estava sendo debatido amplamenidatke @m face de sua denuncia néo so
em relacdo ao desacato, mas a protecao do delaggdgo do bicho.

Osvaldo Requido colocou o juiz da vara criminal ededegado de policia em

extremidades: o primeiro como “um funcionario imgol um magistrado decente, um

393 yoltando a Vaca Fridolha do Norte. Feira de Santana (BA). 20 de dezembro de 1952, p.1
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elemento que se impds pela serenidade, pelo eipjlipela capacidade de servif"
enquanto o segundo é caracterizado como “mandaitdiiel’, “Xerife desmandado” e

305 Ou seja, Requido se sente diretamente atingisioocdesacato de um

“cadaver putrefeito
colega de profissdo, pois nenhuma providénciaoimiada, ainda que o caso tenha se tornado
um escéandalo estadual no periodo, devido a protpgad&Requido afirma que Osvaldo Bastos

Melo possuia dentre os politicos da cidade.

Quadro 1 - Textos sobre o delegado de policia Gevdklo.
Data Texto Sintese

20 de dezembro de Voltando a Vaca Apesar de ter desacatado o Juiz da Vara
1952, p.1 Fria Criminal no tribunal, nenhuma providéncia foi
tomada para punir o Delegado ou fazer com|que
esse se retratasse.

27 de dezembro de A nuvem por Juno | Pequeno texto sobre o que € prestigio e

1952, p.1 autoridade.
3 de janeiro de Toca o carro p'ra Requido defendeu-se da acusacéo de que gstava
1953, p.1 Lapinha a servico de outras pessoas para perseguir| seus

inimigos  utilizando-se do cargo de Promaotor
Publico e do espaco no jorrfablha do Norte
10 de janeirode | Oleédo e o burro Requido falou que n&do queria aplausos| de
1953, p.1 cacando pessoas ignorantes em cargos de autoridade e
exemplificou — ao transcrever uma fabula|de

Fedro, na qual um burro zurra de mqdo

estrondoso assustando todos os animais da
floresta, menos o ledo — que sabia a origem do

som.
17 de janeiro de | Delegacias e O texto falava que comumente os Delegados do
1953, p.1 Delegados interior da Bahia eram pessoas corruptas e|que

foram minimamente alfabetizadas. Apesar| de
pousar de doutor, tais delegados eram “sujgitos
gue ndo fazem um O com um copo”.

Fonte: Coluna vol d’'oiseau- Folha do Norte (1952-1953), Feira de SantanA— B

Como se pode observar no quadro acima, o embateantois setores da sociedade,
o judiciario e o de seguranca, acabou repercutiadmnprensa local, precisamente no jornal
gue possuia um prestigio maior que os outros raeidO cerne do conflito era a pratica do
jogo do bicho, que acabou demonstrando outra Situag corrupgcdo em alguns setores da
sociedade feirense e, consequentemente, o possifirelquecimento das autoridades do

judiciario na cidade. Os textos, apontados no quadima, foram dirigidos especificamente

$4yvoltando a Vaca Fridolha do Norte. Feira de Santana (BA). 20 de dezembro de 1952, p.1
305
Idem.
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ao delegado de policia Osvaldo Melo, ou seja, eraanflito entre autoridades que se tornou

publico. Em outros textos, Osvaldo Requido contiauase dedicar ao combate da pratica do

jogo do bicho. No dia 1° de dezembro de 1952, diblipado o seguinte comunicado Rolha

do Norte

E um documento impressionante a dendncia pelor@rgior pablico da
comarca, o ilustre sr. Osvaldo Pinheiro Requidmtreoa autoridade que
empenhada em assegurar o monopdlio do jogo do lmah 0 banqueiro
protegido da situacéo politica dominante no muidcighegou ao extremo
de desacatar o integro e impoluto Juiz da Vara €fn

N&o seria a primeira vez que Requiao falaria sobjego do bicho. Durante alguns

meses, promoveria uma campanha contra essa pratitgueira em algumas areas de Feira

de Santana — ainda que néo se deva creditar aperia interesse em combater 0 jogo do

bicho. A perseguicdo a pratica do jogo do bichse auoridades feirenses que compactuavam

com tal costume pode ser entendida ndo somenteaeenda atividade de Requido como

promotor de justica, mas da condenac¢cdo moral dm jog

Quadro 2 - Textos sobre o jogo do bicho na coural d’oiseau

Data

Texto

12 de setembro de 1953, p.1

O polvo esta solto...

14 de novembro de 1953, p.1

Eis 0 jogo, o grantrefator

19 de dezembro de 1953, p.1

O jogo — indUstriarieioec

26 de dezembro de 1953, p.1

Fata Morgana — MiratgeRéantano Britanico

2 de janeiro de 1954, p.1

O clima do jogo do bicho

9 de janeiro de 1954, p.1

O jogo das autoridades

16 de janeiro de 1954, p.1

Um grito dentro da noite

23 de janeiro de 1954, p.1

Desfeito o tabu do ‘tiich

30 de janeiro de 1954, p.1

Bancar jogo ilicito 8&rupacao licita

6 de fevereiro de 1954, p.1

O seu dia também chegar

13 de fevereiro de 1954, p.1

Non olet!

24 de abril de 1954, p.1

Abutres sobre o Jorro

Fonte: Coluna A vol d'oiseauFolha do Norte (1953-1954Feira de Santana - BA.

3% Desacato ao Juiz da Vara Crirelha do Norte.Feira de Santana (BA). 1 de novembro de 1952, p.4
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Como se pode observar, pelos dados apresentatos, accombate ao jogo do bicho
ocupou, inicialmente, grande parte da colAneol d’oiseau Osvaldo Requido, ao combater
essa pratica, agiu a partir da posicédo que ocupasaciedade feirense da época, no cargo de
promotor publico, no intuido de fiscalizar pratica® colocariam a sociedade em perigo, bem
como praticas corruptas dentro do proprio Estadmgd do bicho constituia crime e estava
enquadrado como uma contravencdo, sendo as dédadd950 e 1960 periodos que
marcaram o combate a essa atividade no pais.

No texto publicado no dia 14 de novembro de 19%8ufo afirmou que

<Permanente como as grandes endemias que devadtamaamidade>, o
jogo tomou conta da Feira de Santana. Raro € erdigue ndo se abre a
porta de um novo alcoice, de novo alcapao, de wwa arapuca, onde 0s
incautos, seduzidos pelo deus sorridente, vao wgixdicar as miseras
econdmicas do trabalho, o pdo amargo da familenxoval das noivas, as
jéias das irmas, as prestacdes da aposentadorddygqugeres dos casebres, a
decéncia, a dignidade, o pudor {°".)

A leitura do jogo do bicho como uma das grandesncl® que “devastam a
humanidade”, ou seja, pervertem o aspecto humanmdigiduo e colocam em risco a
instituicdo da familia e a sociedade, se vinculaobtivo do cargo publico que o Dr.
Requido ocupava em Feira de Santana no periodom €lemento que pode ter corroborado
para essa condenacdo expressa do jogo do bichaspecto religioso, uma vez que, como
espirita, poderia fazer a leitura de que o jogbidbo seria uma pratica contraria ao principio
da caridade pregado no Espiritismo. De acordo catica espirita, ha uma condenacdo ao
apego aos bens, e ndo necessariamente a riquaianoe o proprio Allan Kardec expressou
ao afirmar que “[...] o apego as coisas materiaisstitui sinal notério de inferioridade,
porque quanto mais se aferra aos bens deste miamdm menos compreende o homem o seu
destino [...]*%®

A agenda de assuntos discutidos na colineol d’oiseauperpassou por VAarios
temas, sendo a maior parte deles de cunho religiggita. O uso da imprensa por Osvaldo
Requido se dava ndo somente numa perspectivaipsta@spirita, mas também com base no
seu lugar social enquanto promotor publico. Dessdanndo se pode pensar a imprensa
somente pelo viés da objetividade e imparcialiddmetextos nem subestimar o seu papel em

embates de diferentes naturezas sociais.

%97 Eis o0 jogo, o grande putrefatdfolha do Norte Feira de Santana (BA). . Ano XLIV, n.2314. 14 de
novembro de 1953, p.1.
398 KARDEC, Allan.O Livro dos Espiritos. Traduacdo de Guillon Ribeir. 93 ed. Brasilia: FER3, p.398.
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Ao mesmo tempo em que escreviahudha do Norte Osvaldo Requiéo era o segundo
Promotor de Justica da cidade de Feira de Sarffalaapresenca assinando uma coluna nesse
periodico, porém, ndo era uma excecao, sendo queatega de Promotoria, Dr. Fernando
Alves, também escreveu uma coluna cham2d@o voadoy entre 1951 e 1952, na qual
comentou em vinte textos “(...) aspetos da vidaota feirense, da sua movimentacao, dos
seus dramas corriqueiros e da sua paisagem urfana”

A presenca de bacharéis em Direito escrevendoagisgs dd-olha do Nortefoi um
aspecto marcante na imprensa feirense. Além das ptomotores de justica mencionados
acima, outros bacharéis, como Helder Alencar, Bufibves Boaventura e Hugo Navarro
Silva, utilizaram-se de espaco nos jornais parsedigar as suas ideias e as do grupo a que
pertenciam. Conforme o historiador Paulo SantogaSila comunidade intelectual baiana
concentrava-se em Salvador e era formada primardige por médicos e advogados [

Os exemplos dados sobre a presenca dos bacharémmpnensa de Feira de Santana
demonstram uma continuidade, guardadas as devidg®rpdes, da camada social que
pretendia “dirigir” a sociedade como um todo ndqew em estudo.

Grande parte dos bacharéis da cidade de Feira mtandaformou-se na Faculdade
Livre de Direito da Bahia, instituicdo que foi pemora dos quadros que compunham a elite
intelectual baiana em Salvadbr Os bacharéis feirenses vinham de um ambientedtbel
estimulante e que se propunha a dominar a cenaaeaia diferentes areas, sobretudo a
politica e a cultura em geral, quando se obseryaeaenca de muitos bacharéis como
colaboradores do jorn&lolha do Norte um 6rgao da elite econdémica e intelectual dadeda
de Feira de Santana.

Conforme argumenta Grazyelle Reis dos Santos, gagugsou a cultura letrada na

imprensa feirense entre os anos de 1951 a 1969:

[...] aFolha do Nortedesfrutava de consideravel prestigio socialfrg um
jornal antigo e respeitado, entrosado com a videcidade, com a sua
dindmica e, além disso, era instrumento de divélgalg publicidade oficial,
motivo mais forte pelo qual sua permanéncia sa fazportante [3]1 }

%9 SANTOS, Grazyelle Reis dokiteratura e cultura em Feira de Santana:praticas, usos e tendéncias em
impressos d&olha do Norte(1951-1969). Dissertacao (Mestrado em LiteratuBiversidade Cultural). Feira
de Santana, UEFS, 2008, p.55.

310 g1LVA, Paulo SantosAncoras da tradicdo: luta politica, intelectuais e construcdo do disaufistérico na
Bahia (1930-1940). Salvador: EDUFBA, 2011, p.69.

31 1dem, p.74.

312SANTOS, Grazyelle Reis dos. Op. Cit., p.40.
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Escrever no jornaFolha do Nortepode ser traduzido como possuir um capital
simbdlico para os individuos que se utilizavam eesspaco de propagacdo de suas ideias.
Por sua vez, para o jornal, ter determinados codalooes escrevendo em suas paginas era um
componente algo acumulava mais capital simbdlicaeatdo a outros periddicos feirenses
do periodo, o que também favorecia aqueles queacapos espacos do periodico.

O JornalFolha do Nortendo circulava somente na cidade e na regidao de Bei
Santana, mas também em alguns distritos, como AagBanto Estevdo e Riachdo do
Jacuipe. Os atores sociais que circulavam em s@mspéares eram 0s mesmos que tinham
posi¢cdes de destaque no cenario politico, culiedondmico dessas localidades ou tinham
relacdes bastante proximas com membros da elitnas.

No grupo dos bacharéis em Feira de Santana, emtd®@das de 1940 e 1960, a
presenca de Osvaldo Pinheiro Requido foi marcapuigndo se pensa que ocupou, durante
tempo consideravel, um espac¢o no principal joreaFdira de Santana e ainda escrevendo
muitos textos sobre o Espiriismo em uma cidadeeomdCatolicismo tinha uma posi¢ao
hegemonica, além de tratar-se de alguém que ndeimrase. Enquanto promotor publico, o
lider espirita Requido ocupava um privilegiado espa@a sociedade feirense, possibilitando
oportunidades de divulgacao dos principios kartkesis

E provavel que néo fosse a principal intencdo del@s Requi&o fazer crénicas sobre
Feira de Santana; afinal, grande parte dos texdosotlina se debrucava sobre aspectos da
doutrina espirita, sendo o episddio antes um acoméato que modificou os seus planos
iniciais, tanto que, ao lado da tematica religiesa questdo, a maior parte dos textos foi

dedicada ao combate da contravencao do jogo do.bich

3.3.1 “Ide a todo mundo e pregai o Evangelho...” gando o Espiritismo

O conjunto de textos publicados na coluna assipaddsvaldo Requido discutiu o
Espiritismo, elegendo o formato de séries de textoms capitulos eram publicados
periodicamente na primeira pagina do jorfralha do Norte em um periodo no qual a cidade
de Feira de Santana contava com trés centrostaspii publicacdo de texto em séries néo
era um fato novo na imprensa brasileira, visto aquos, jornais do século XIX, ja havia a
presenca dos chamadasnances de folhetinNo caso de publicacdes espiritas, observa-se
também a presenca de artigos publicados em séni€sReformador trilha esta seguida por

Requido.
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Quadro 3 - Séries de textos sobre o EspiritismoohanaA vol d’'oiseau

Periodo Titulo Quantid.
05/06/1954 a 08/01/1955| Sobrevoando o abismo 1b
02/07/1955 a 08/10/1955| O julgamento de Sécrates 10
29/09/1956 a 01/12/1956| Qual a melhor religido 5
11/05/1957 a 04/01/1958] O mistério da vida, da enerdo renascimentp 26
20/08/1960 a 15/10/1960| Livre arbitrio e deternmros 9
26/11/1960 a 25/02/1961| A reencarnacao afirmadilia 13
25/05/1961 a 24/06/1961| Espiritismo e educacao 4
12/08/1961 a 20/01/1962| A restauracdo do batisom du inspiracao 14

do Espirito Santo

Fonte: Coluna vol d’'oiseau-Folha do Norte (1955-1962Feira de Santana - BA.

O objetivo dos textos de Requido era discutir asgeespecificos do Espiritismo na
forma de licbes. Se, por um lado, havia o tom delgacédo da doutrina espirita através de
um jornal de referéncia na cidade de Feira de 8anfaor outro, tem-se a difusdo de uma
determina visdo de um intelectual espirita soldEsritismo.

Percebe-se que os temas discutidos por Requidwassteelacionados a questbes
doutrinarias e sociais do Espiritismo. Fenbmenosdiimicos (a exemplo da
obsesséo/desobsessdo, mediunidade, manifestac8esas,fi vidéncia) e fendmenos
terapéuticos (como curas) ndo apareceram como telisaestidos nas cronicas sobre a
doutrina espirita. A eleicdo dessa abordagem doi&spo, nos textos da coluna, evidencia
tanto uma questdo de escolha individual e de aspestibjetivos quanto pode ser
compreendida como a tentativa de se esquivar degaontroversos da doutrina espirita,
especialmente de aspectos que eram criticados pantoatolicos quanto por protestantes e
gue eram pontos polémicos com o discurso médicdiscarso juridico.

Quando escreveu sobre o Espiritismo na coldneol d’oiseay Osvaldo Requi&o
privilegiou discussdes sobre principios religioseemo livre-arbitrio e determinismo,
comprovacao biblica do Espiritismo e reencarnaéade-se inferir que seus textos ao mesmo
tempo em que procuravam informar aos leitores oégaeloutrina espirita, também visavam
demonstrar a “proximidade” desta com o Cristianisman modo de se contrapor as criticas
de segmentos da Igreja Catolica e do Protestanti@siavoraveis ao Espiritismo.

No pendultimo texto da série intituladgobrevoando o abism@ublicado em 8 de

janeiro de 1955, Requido explicitou o objetivo desdrie de textos:

O meu <SOBREVOANDO O ABISMO>, pélida tentativa de @studo
sbbre os fundamentos da liberdade religiosa pdineras almas ansiosas de
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mais luz se me dirigiram entusiasmadas e de mintasa felicidade de ouvir
gue o ensaio lhes trouxera um grande bem e comaagoidificar revelhos
pontos de vista sectarios. Outros de meus geneleitmes me confessaram
das angustiosas dividas e pediram-me esclarecisngatiabalho [..3°

Este excerto pertenceu a série de artigos de gamiges intitulados “Sobrevoando o

abismo”, publicados entre 5 de junho de 1954 e fdeiro de 1955 — que foi a primeira a

tratar do Espiritismo na colun& vol d'oisead*®. Sendo que, Requido publicou a série de

catorze artigos e a retomou em um ultimo texto aenadoA propdsito do “Sobrevoando o

abismo”. Possivelmente, a referéncia que deu titulo a siFiartigos faz alusdo ao texto

biblico, onde o abismo foi representado de dife®fdirmas: enénesis 1:2como extensao

de adguas do mundo em formacdo; Bemanos 10:5 a,8como morte espiritual; dentre

outros.

Como muitos dos textos presentes na coluna, oiabjde Osvaldo Requido foi expor

e discutir alguns preceitos da doutrina espiritachso dessa série, especificamente, como foi

expresso no fragmento anteriormente citado, djeitsa sua contribuicdo aos “fundamentos

da liberdade religiosa” contra a imposicao e hegeancatolicas.

Nesse periodo da publicacdo, a Constituicdo enr vigoEstado brasileiro era a de

1946, que vigorou por vinte anos e reafirmava ascfpios republicanos concernentes a

relacéo entre Estado e religido presentes na @Qapéb de 1891, de 1934 e de 1937, a saber:

“[...] o da separacéo ou independéncia do Estadgrd@m e da colaboracdo do Estado com a

prossecucdo do bem comum [3f’ O Estado brasileiro, em tese, respeitaria a sivade

religiosa do pais, concedendo a liberdade religos@o somente a liberdade de culto. Ao

expor principios da doutrina espirita na séigbrevoando o abismdsvaldo Requido

recorria ao Direito para publicar as suas ideiasimuoito, possivelmente, de demover

preconceitos religiosos sobre o Espiritismo e paatd proselitismo.

Quadro 4: Sintese dos textos da s8abrevoando o Abisid

Data

Titulo

Sintese

12 de junho

Sobrevoando

D

Cristo ndo fundou nenhefiggdo. Ha uma continuidade entre

313 A proposito do “Sobrevoando o Abismdolha do Norte. Feira de Santana (BA). 8 de janeiro de 1955, p.1.
14 De toda a série de 14 textos intitulada “Sobresioamabismo”, n&o foi possivel localizar o primai@mero
nos arquivos consultados. Foi possivel informar gurie iniciou no dia 5 de junho de 1954 por numo
trabalho: SANTOS, Grazyelle Reis dadteratura e cultura em Feira de Santana:praticas, usos e tendéncias
em impressos d&olha do Norte(1951-1969). Dissertacdo (Mestrado em Literatul@iversidade Cultural).
Feira de Santana, UEFS, 2008.
315 SCAMPINI, Pe. JoséA liberdade religiosa nas constituicdes brasileirasestudo filoséfico-juridico
comparado. Petrdpolis: Vozes, 1978, p.212.

%1° N&o foram encontrados todos os textos da Séigevoando o abismo
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Fonte: Coluna A vol d’oiseauFolha do Norte Feira de Santana - BA.
A sintese dos textos da séfiebrevoando o abisnapresenta a contestacao de leituras

de catdlicos e protestantes sobre o texto bibki@xemplo da queda do homem e do batismo.

Ao procurar uma posicdo conciliatéria entre as rdiftes religides, Osvaldo Requido

procurou colocar a doutrina espirita na mesma @osias demais confissfes religiosas

existentes, em resposta ao posicionamento exdtsivde catélicos e protestantes que

procuravam desqualifica-la. A contribuicdo aos tfamentos da liberdade religiosa”, de que

1S4

\"2)

55

r

de 1954 abismo |l seu pensamento e o de Moisés.

19 de junho| Sobrevoando o| Nega a ideia de queda do homem (Ad&o). Ndo h& mpinoento

de 1954 abismo I entre as proposicoes de Moisés e de Jesus Crist@grandes
religibes pregam o mesmo principio, sendo as megpaidss da
Sabedoria Divina. Critica o fanatismo religioso.rdfa que hg
varios caminhos para se chegar até Deus.

26 de junho| Sobrevoando o| Critica autores ateus. Reafirma que as religides site dg

de 1954 abismo IV Sabedoria Divina. Defende que o Cristianismo éntesé das
religibes mais antigas, sendo os cultos formasriexés de
expressa-lo de modos diferentes.

3 de julho | Sobrevoando o| Exalta a figura do Cristo. Afirma que as religi@gigas falavam

de 1954 abismo V de um Salvador que viria da Palestina e que cadleaépve uma
mensagem religiosa para aplacar os sofrimentos iosna

10 de julho | Sobrevoando o| O Cristianismo € a sintese das ideias de outriggies antigas.

de 1954 abismo VI

17 de julho | Sobrevoando o| O episodio do nascimento de Cristo foi povoado giterentes

de 1954 abismo VII lendas, devido a “criatividade” dos povos antigos.

24 de julho | Sobrevoando o| Debate a parabola da vinha e dos vinhateiros (M&#&183 a 41)

de 1954 abismo VIII Afirma que nela ha alusado a vinda do Cristo.

7 de agosto| Sobrevoando o| Todas as religibes sdo um caminho até Deus. Comasra

de 1954 abismo IX religibes a galhos de uma arvore: a Verdade. Afigoa o
batismo € apenas simbolico e um rito.

14 de Sobrevoando o] A Reforma Protestante foi a “Renascenca da religcainda

agosto de | abismo X gue nado tenha sido o caminho ideal, ajudou a difund

1954 Evangelho. Apresenta dados censitarios sobre ig#esd e seu
fiéis no mundo e questiona se somente 0s cris&iés salvos.

4 de Sobrevoando o| Reafirma novamente que todas as religides levaraus B que ;

setembro | abismo Xl fé esta gravada no coracdo de cada pessoa e n@erpamcer a

de 1954 determinada confisséo religiosa.

11 de Sobrevoando o| Concorda com a posicao de Allan Kardec, quandanafigue

setembro | abismo XII toda doutrina que separa é falsa e perniciosanafgue a melhg

de 1954 religido € aquela que é encarada pelo fiel de matdadeiro.
Critica a adesdo a determinado grupo religioso agepor
tradicdo. Valoriza a escolha pessoal para adewinareligiao.

18 de Sobrevoando o| Afirma que nenhuma religido tem o monopodlio da ekl

setembro | abismo XIII Ressalta a liberdade de crenca e opinido presergepaises

de 1954 desenvolvidos.

25 de Sobrevoando o| Reafirma que nenhuma religido tem o monopodlio dedafte €

setembro | abismo XIV gue o fanatismo religioso tem origem na defesa cdgsse

de 1954 monopolio.
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Osvaldo Requido chamou a atencao, referiu-se alrag&o do conceito de religido — embora
defendesse que o Espiritismo seria uma versao etanghb Cristianismo.
O momento em que Osvaldo Requido publicou os teddasolunad vol d’oiseaufoi

o de insercao do Espiritismo em Feira de SantamadaAque a coluna se debrucasse, na
maioria dos seus textos, sobre elementos das dasitespiritas, o titulo escolhido ndo afirma
de imediato o seu carater. Além disso, observause aj eixo das discussdes dos textos
religiosos da coluna procurou afirmar, estrategersten o Espiritismo como uma verséo
completa do Cristianismo, ainda que haja difereega® ambos, e defender as suas doutrinas

como um dos possiveis caminhos para salvagéo.
3.3.2 Um leitor protestante de uma coluna espirita

Entre 5 de junho de 1954 e 25 de setembro de T¥4ldo Requido publicou a série
de 14 textos denominaddobrevoando o abisme a retomou com um artigo, no dia 8 de
janeiro de 1955, denominadoproposito do “Sobrevoando o abismdeste texto, procurou
esclarecer qual o objetivo da série de artigos otemelo a perspectiva de um dos leitores da
colunaA vol d'oiseau 0 Reverendo Jodo Dias de Aradjo, pastor preshi@recuménico,
que, na década de 1980, dirigiria a Igreja Presaita de Feira de Santdha No texto,

Requido afirmou que

Entre as cartas com que me honraram alguns, abrcesagaco para a (...)
endereca-me ao culto e operoso pastor da IgrejgsbiBreana de Itacira
(Lencdis), o ilustre Rev. JOAO DIAS DE ARAUJO [.Heco-lhes ao
distinto missivista apenas me permitam frisar qeed®nomino eu préprio
CRISTAO (Espirita-Cristdo, se bem me explico), e B&IVERSALISTA,
conquanto esteja sintonizado com as idéias de ROHDE
VIVEKANANDA, e meu estudo, embora reconhecendo avigiencialidade
de tbdas as Religides — ramos de uma Unica e ésséamdade — preconiza,
sem interferir e sem entrar em conflito condiceito da livre escolha e o
deverda tolerancia, o Cristianismo coma sintese, em simplicidade e luz,
de todos os sistemas religiososMeu alvo é o Cristo, sua perfeicdo, seu
Reino. Escolhi, para ir até Ele, o caminho, queparece conduzir até Ele.
Ignorara Ele que o busco? Como quer que sejauseEte ndo me repilira
de meu caminhokAquéle que vier a mim DE MANEIRA NENHUMA O
LANCARE| FORA3*®

317 ALMEIDA, Luciane Silva de.*O comunismo é o 6pio do povo” representacdes dos batistas sobre o
comunismo, o ecumenismo e Governo Militar na B&bh#63-1975). Dissertacdo (Mestrado em HistdriajraFe
de Santana, Universidade Estadual de Feira dergar2@10, p.103

318 A propésito do “Sobrevoando o Abismdolha do Norte. Feira de Santana (BA). 8 de janeiro de 1955, p.1.
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No fragmento acima, Osvaldo Requido ressaltou gespiritismo fazia sua propria
leitura de alguns elementos, a exemplo do papeledas Cristo. Percebe-se no texto em
destaque a relacdo entre o Cristianismo e o Hspiot quando Requido afirmou que se
denomina “CRISTAO (Espirita-Cristdo, se bem me iegpl. Para o autor do texto, o adepto
da doutrina espirita ndo deixava de ser cristé8firmacdo que a Igreja Catolica e segmentos
do Protestantismo nado compartilhavam.

O Espiritismo concebia a si mesmo como TerceiraeRegdo, conforme as obras de
Allan Kardec, sendo uma complementacédo das origesagiorais e religiosas de Moisés e
Jesus, ndo havendo, pois, uma negacdo do Crigtianido que diz respeito a literatura
espirita, pode-se observar que essa afirmacdoafdaga na obr® Evangelho segundo o
Espiritismq de Allan Kardec. Segundo a codificacdo da doatespirita, esta aparentemente
seria a chave para compreender a Biblia e teriacag@o de unificar todos os “cultos” e
“crencas” com base nos ensinamentos morais contidescinco Evangelhos — contetdos
estes que, para Kardec, estariam presentes emawdekgices .

Por outro lado, Sylvia Damazio, ao discutir a giiesta apropriacao de elementos do

Cristianismo pelo Espiritismo, chama a atencéo pdedo de que

[...] a doutrina espirita, apesar dos discursasadates e conciliadores de seu
codificador, conflitava com alguns principios fundatais da doutrina
catdlica, a saber: a eternidade das penas do fmgufetno — incompativeis
com a ideia de justica e de misericérdia divinasxiaténcia de demoénios —
gue seriam, apenas, espiritos ainda imperfeitosprmeco do caminho rumo
a perfeicao; o inicio da humanidade com Adao e-Egen desacordo com a
teoria da evolugdo das espécies, incorporada emr® dos Espirito%zo.

O Espiritismo procurou se inserir no campo religibsasileiro e se afirmou enquanto
religido por meio do carater cristdo proferido nbsas de Allan Kardec; porém, a leitura do
Cristianismo que foi realizada seguia por outrakds de interpretacdo do texto biblico. Tal
fato acabou gerando conflitos religiosos, pois @rilta espirita ia de encontro alguns dogmas
do Catolicismo e aspectos doutrinarios do Protéstan. Ao afirmar-se como “cristao-
espirita”, Osvaldo Requido buscava apropriar-seagital simbolico do Cristianismo para se

autoafirmar socialmente e no campo religioso fasieehegemonia era catélico.

319 KARDEC, Allan. O Evangelho segundo o EspiritismoTraducdo de Guillon Ribeiro. 1312 ed. Brasilia:
FEB, 2013, p.17-18

320 DAMAZIO, Sylvia. Da elite ao povo:advento e expansdo do espiritismo no Rio de JarRicode Janeiro:
Bertrand Brasil, 1994, p.67.
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No textoA propdsito do “Sobrevoando o Abismaima das leituras feitas sobre a
série de artigos pelo Reverendo Jodo Dias de Aradjdgreja Presbiteriana da cidade de
Itacira foi denominar a concepcao espirita vincaladsses textos como “universalista”. Esta
denominacéo diz respeito mais a uma posicao fiksafo que propriamente religiosa, ainda
gue ndo negasse 0 aspecto cristdo da doutrindatagpéfendido na séri€obrevoando o
abismoe pautado nas obras de Allan Kardec. Em respBs@ido ressaltou que, ainda que
concorde com as proposicdes de autores como @ffiloseducador e tedlogo catarinense
Rohden (1893-1981), precursor do Espiritualismo vesalista, e o filésofo indiano e
hinduista Vivekananda (1863-1902), o seu caminhod@ecdo ao Cristo é trilhado na
doutrina espirita.

Todavia, no artigo publicado no dia 17 de novended 956da série intitulad®ual

a melhor religido?,Requido opinou nos seguintes termos a respeitindersalismo:

As <religibes>... S6 ha, s6 houve, s6 havera untigiBe.

N&o tem nome. N&ao suporta monopodlios. Ndo podemsstrangida numa
formula [...] E o universalista. Esta em todas adigides>: esconde-se nos
dogmas, disfazer-se nos rituais, aninha-se nadisdi@s>..3f21

Ha uma contradicdo na posicdo de Requido a respeitmiversalismo e da prépria
confissao religiosa, quando, em 1955, afirmou mdaisiversalista e, em 1956, aderiu a esta
filosofia religiosa. Como salientou o sociélogonités Pierre Bourdieu, a trajetoria de um
individuo ndo pode ser compreendida em um perdiurear e sem momentos de duvidas,
hesitacdes e reavaliac8&s

O posicionamento do Rev. Jodo Dias de Araujo detdsgposicdes de segmentos do
Protestantismo em relagcdo ao Espiritismo, uma ez rfio representa esta religido como
heresia — discurso recorrente em alguns segmeatdgreja Catolica para desqualificar o

Espiritismo?®. O Rev. Jodo Dias, em seu texto transcrito pouegopinou:

(...) meu amigo Alonso, o seu Universalismo da-igéek preciosas: a
toler&ncia, o respeito as opinides e crengas alheiatitude certa a acatar a
verdade, venha donde vier.

A nossa teologia afirma e aceita que os pagaoenmof muitas verdades,
gue esperavam a vinda do Messias, que anelavamheadmento de Deus,

%21 Qual a melhor religido? IFolha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano XLVII, n.° 2471. 17rdevembro de
1956, p.1.

822 BOURDIEU, PierreA ilusdo biogréaficaln: Razdes praticas: sobre a teoria da acddraducédo de Mariza
Correa. Campinas, SP: Papirus, 1996.

323 SANTOS, Elane Ribeiro dosEspiritas e batistas em Feira de Santana (1940-1980Trabalho de
Concluséo de Curso (Licenciatura em Historia). ©rsidade Estadual de Feira de Santana, 2010.
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mas em Jesus nOs encontramos tudo aperfeicoadongleto. Portanto,

podemos dar valor a ésse que proferiram verdades ditle, mas devemos
dar lugar a revelacdo perfeita de Deus, e lutarimtsnsamente para
atingirmos a sua pIenituE%.

O Rev. Jodo Dias de Araujo era um protestante etieméjue ndo desqualificava as
praticas religiosas diferentes das suas, aindaaguesentasse discordancia em relacdo ao
Espiritismo, no que se refere as questbes de cesthitamente doutrinario, como o caminho
da salvacdo. Além disso, ressaltou as “licdes psasi’ que a doutrina espirita tem a oferecer.
O didlogo estabelecido entre o Rev. Jodo Dias agéljére Osvaldo Requido diz respeito ao
papel filosofico da religido: um dos elementos @afarmacéo ética dos individuos.

Ao discutir o Protestantismo ecuménico em FeiraSdatana, entre 1950 e 1997,

Elizete da Silva tracou o perfil desse lider rekgi:

O Reverendo Joao Dias de Araujo, que missionav&@mte Nova, depois
de Wagner, no interior da Bahia, foi convidado at@aar a comunidade
presbiteriana feirense, vinculada agora a Igrejashteriana Unida.
Ministrou na comunidade como pastor efetivo duramte década, 1984 e
1994 [...] Reverendo Jodo Dias de Araujo ficou ewmido, em Wagner,
como ‘o pastor que estudava’: além de pastoregiregal Presbiteriana local,
também foi diretor e professor do Colégio Presigiter em Ponte Nova [...]
era um tedlogo do grupo dissidente na Bahia e rasiBrAquele que

pensava os problemas a luz da reflexdo teoldgipmigado inclusive

movimentos como o das Ligas Camponesas]. EstudouSeminario

Presbiteriano de Princeton, onde fez pos-graduas@b, orientacdo de
Richard Shauff>.

Pode-se afirmar que o Rev. Jodo Dias de Araujo pedem indicio do universo de
leitores da coluna vol d'oiseau intelectuais religiosos. De acordo com Jean-Fisnc
Sirinelli, “as estruturas de sociabilidade variaraturalmente, com as épocas e 0s subgrupos
intelectuais estudados (.33° Tanto no caso do reverendo como no caso da prAédu
ensino religioso com Frei Joaqufh pode-se observar que as paginagalba do Nortefoi
um dos espacos em que se deu o debate entre tudédaeligiosos.

Pode-se compreender a posicdo do Rev. Araljo @itesgpos textos de Requido,
provavelmente pelo fato de ambos pertencerem aogru@ligiosos que sofriam com a

324 A propésito do “Sobrevoando o Abismd?olha do Norte. Feira de Santana (BA). 8 de janeiro de 1955, p.1-
2.

325 SILVA, Elizete da.Protestantismo ecuménico e realidade brasileira:evangélicos progressistas em Feira
de Santana. Feira de Santana: UEFS Editora, 20195196.

326 SIRINELLI, Jean-Francoi€s intelectuaisin: REMOND, René (org.}Por uma histéria politica. Traduc&o
Dora Rocha. 2 2. ed. Rio de Janeiro: Editora FG@32p.249.

327 A polémica entre o Frei Joaquim e Osvaldo Reqdéi@liscutida no tépico 4.4, do quarto capitulotdes
trabalho.
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intolerancia religiosa, sendo que, no caso do eewBr presbiteriano, este ocupava uma
posicdo peculiar dentro do proprio Protestantismgue implicava em criticas desfavoraveis
ao seu ecumenismo dentro da confissao religioséagieeparte.

Cabe ressaltar que, durante o periodo da Ditadivi&Nilitar, o Rev. Jodo Dias
acabaria sofrendo, juntamente com sua familia,epaigbes da Igreja Presbiteriana em
Recife. O Reverendo e sua esposa, Ithamar Buendrd@jo, atuavam no Seminario
Presbiteriano do Norte, ele como professor de Tgal@la como bibliotecaria. Ambos foram
demitidos. Ele ainda foi perseguido pelos oOrgaoktares, respondendo a processos no
periodo. De acordo com a historiadora CharleneoBtfit..] diante das perseguicbes 0s
dissidentes da IPB [Igreja Presbiteriana do Brasifbaram se organizando em torno de uma
nova instituicao religiosa, a Igreja Presbiteridivada (IPU), atuante nas questdes sociais e

aberta & cooperacdo interdenominacional e ecuniéffica
3.3.3 A biblioteca de Osvaldo Requiéo: a secao aerds religiosos

De acordo com antropologo brasileBernardo Lewgoy, “[...] o Espiritismo pode ser
considerado nao apenas uma religido do Livro, mae erientacdo religiosa que sublinha as
experiéncias de leitura e de escrita como um coemerfundamental de sua identidade”

O Espiritismo era atravessado por “redes de sdiciabe das quais o livro era a base”
principalmente quando se observa o papel desenwolpor espiritas que atuam enguanto
palestrante e/ou dirigente de centros espiritas.

Por meio de levantamento bibliogréafico realizade textos da coluna vol d’oiseau
gue tiveram como tema central o Espiritismo, forammentariados as obras e autores
mencionados, citados e recomendados por Requiéuitipelo, assim, conhecer o arcabouco
literario e teodrico de seu pensamento, tomando cbasg a recorréncia com que alguns
autores estavam presentes nos textos publicadosRpquido, ficando de fora livros
vinculados as atividades de promotor de justiceoéepsor de Lingua Portuguesa — além dos

livros que tratavam do Espiritismo, ainda que esg§estenham sido citados.

38 BRITO, Charlene José d®a assisténcia a resisténci@cumenismo presbiteriano, mendicancia, migracdo e
luta pela terra na Bahia (1968-1990). Dissertagdesfrado em Histdria). Feira de Santana, Univedsda
Estadual de Feira de Santana, 2013, p.35-36.

329 LEWGOY, BernardoOs espiritas e as letrasum estudo antropoldgico sobre cultura escritaaidade no
Espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antroga Social) Universidade de S&o Paulo. Faculdade d
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2000, p.119.

330 VILLALTA, Luiz Carlos. Os leitores e os usos dos livrds: ABREU, Marcia (org.)Leitura, histéria e
histéria da leitura. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1999, p.205.
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Além das obras de Allan Kardec, observou-se a pgasde autores de autores que
foram, muitas vezes, recomendados por Osvaldo Regei que se contrapunham as teses
espiritas da obra de Allan Kardec, como € o casdeda-Baptiste Roustaing (1805-1879) e
Osvaldo Polidoro (1910-2000) — considerados regsalo Espiritismo proposto por Kardec,
uma vez que suas obras pretendem ir além da deakaineencarnacdo, bem como dissidentes
do movimento espirita. Além desses autores, cabma® também a citacdo das obras de
Pietro Ubaldi nos textos da coluAavol d’oiseau

Jean-Baptiste Roustaing, cuja obfs Quatro Evangelhd¥ causou algumas
polémicas no Espiritismo brasileiro devido a teseqde Jesus ndo possuiu um corpo fisico,
mas fluidico, uma vez que era tido como um espglevado e ndo poderia regredir a
encarnacao na matéria. Conforme Célia Arribasei identral da obra de Roustaing possuia
uma equivaléncia com preceitos catolicos, comagindade de Maria e a queda do homem,
por conta da narrativa da expulsdo de Ad&do e Evdaddim do Eden, ou seja, o castigo
divino que tornaria Addo e Eva “criaturas encarsgdalai a afirmacdo da tese do
docentismd®

De acordo com o historiador Paulo Amorim, no peridd 1902 a 1917, ndo contou a
obrigatoriedade do estudo da obra de Roustaingtaduéo da Federacdo Espirita Brasileira,
sendo que “(...) encontramos periodos de apoioiciixplas teses de Roustaing e outros
momentos onde esse apoio encontra-se veladd>¢.. §élia Arribas afirma que a obra de
Roustaing teve uma recepc¢édo melhor no Brasil dongueranca, principalmente nos grupos
espiritas voltados para o aspecto religioso darietit’ e que “[...] foram os que, criados em
um catolicismo bastante arraigado e nao consegumudmao querendo dele se afastar
totalmente, encontraram nessas teses uma explieap#ita bastante catdlica (3%

331 Esta obra foi dividida em 4 volumes.

332 ARRIBAS, Célia das Gragaéfinal, espiritismo € religido? A doutrina espirita na formagédo da diversidade
religiosa brasileira. Dissertacdo (Mestrado em &ogia). Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo,,20088-
179.

333 AMORIM, Pedro PauloMuito além da unidade: a cisdo no movimento espitit: ISAIA, Artur Cesar;
MANOEL, Ivan Aparecido (org.)Espiritismo e religibes afro-brasileiras histéria e ciéncias sociais. Sao
Paulo: Ed. Unesp, 2012, p.126.

3ARRIBAS, Célia das Gracasfinal, espiritismo é religido? A doutrina espirita na formac&o da diversidade
religiosa brasileira. Dissertacdo (Mestrado em@&@ogia). Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo,,20080.

335 |dem, p.178.
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Quadro 5 - Textos de Pietro Ubaldi citado por R&guia colund vol d’oiseau

Data Titulo do livro Texto em que foi publicado
20 de agosto de 1960 A Grande Sintese Livre arldtdeterminismo
13 de junho de 1953 | A Grande Sintese A peregrindgdequena centelha
3 de setembro deProblemas do Futuro Livre arbitrio e determinisitho |

1960
10 de setembro deNova Civilizacdo dq Livre arbitrio e determinismo IV
1960 Terceiro Milénio

17 de dezembro deProblemas Atuais A reencarnacao afirmada na Blidlia

1960

18 de fevereiro deO Sistema A reencarnacao afirmada na Biblia XI|

1961

27 de maio de 1961 Deus e o0 Universo Espiritisnenl@cacdo. Tenha a palayra
Giovanni Papini

24 de junho de 1961 Mensagem de Perdad Espiritismmo educacédo. Armas |e

métodos obsoletos

Fonte: Folha do Norte. Feira de Santana (1960).

A referéncia as obras do escritor espirita italiRietro Ubaldi {886-1972) também
fez parte dos textos publicados por Osvaldo Requiflmaldi foi tido como autor que
complementou as proposi¢cdes de Roustaing, tendolsaacentrada na questdo da “queda
espiritual” ou pecado original que acabou trazeadwcessidade de sucessivas encarnacoes
para o retorno ao estagio de ser evoltffio

Segundo os escritos ubaldianos, o Espiritismo hagi@cionado na doutrina da
reencarnacdo e na pratica mediunica, permanecardo ps concepcdes empreendidas nas
obras de Allan Kardec. Além disso, Ubaldi ressajtee os espiritas ndo conseguiram
desenvolver a triplice caracteristica do Espiritigneligido, ciéncia e filosofia). Porém, cabe
salientar que ndo é consenso no Espiritismo birasde ha uma continuidade ou ruptura em
relacdo ao pensamento empreendido por Ubaldi eekardh no tocante a Jean-Bapstiste
Roustaing, afirma-se que Ubaldi € um continuadasudeobra.

A relacdo intelectual que Osvaldo Requido possaim Pietro Ubaldi ndo se dava
somente com a citacdo de obras do pensador esgili#g@o na coluna vol d'oiseay uma
vez que participou do “Encontro dos adeptos dedlgbaldi”, em Brasilia, no ano de 1966,

33 Ibidem, p.179.
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como comunicaddt’ e fez referéncia a Ubaldi, indicando as obrasedpst meio de sua
coluna, comaA grande sintese; Deus e o univéf§oe atuando na divulgacdo da campanha

em prol desse escritor italiano ao Prémio Nobdlitkratura na década de 180

Quadro 6 - Textos de Osvaldo Polidoro citado payu® na coluné vol d’oiseau

Data Titulo do livro Texto em que foi publicado

5 de agosto de 1961 A Biblia Espirita A restauralgiibatismo, dom ou inspiracao
do Espirito Santo |

26 de agosto de A Biblia Espirita A restauracdo do batismo, domnspiragéo

1961 do Espirito Santo Il

16 de setembro de | A Biblia Espirita A restauracao do batismo, domnspiracéo

1961 do Espirito Santo IV

16 de setembro de | O Novo Testamento | A restauracdo do batismo, dom ou inspiracap

1961 dos Espiritas do Espirito Santo IV

16 de setembro de | ConfissGes de um A restauracao do batismo, dom ou inspiracap

1961 Corruptor do Espirito Santo IV

Fonte: Folha do Norte. Feira de Santana (1961).

No tocante a Osvaldo Polidoro, Requido pautou i@ skr 19 textos, denominada
restauracdo do batismo, dom ou inspiracdo do EgpBanto publicada entre 5 de agosto de
1961 e 20 de janeiro de 1962, nas seguintes olesse chutorA Biblia Espirita O Novo
Testamento dos Espiritaes Confissdes de um Corrupter indicando, inclusive, local de
compra dessas obras: “<Procurem na Livraria e BapetO Lapis de Ouro> as momentosas
obras de OSVALDO POLIDORO (..*.

Osvaldo Polidoro teve formacéo religiosa entrespsrgas, sendo um dos fundadores
da Federacéo Espirita do Estado de Sdo Paulocelsmva como restaurador da obra de
Kardec. Fato polémico no seio espirita brasilgirmcipalmente em face de Polidoro, assim
como Zarur, se colocar como a reencarnacdo de Alkmdec. Por meio do movimento
denominadoDivinismg Polidoro afirmava que se encontrava deificadoegus era um

“espirito a caminho da deificac&o” e, por issofarid a reencarnar no século XX

%37 Osvaldo Requigd-olha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 58, n.° 3007. 3 demiére de 1966, p.3.

338 |ivre arbitrio e determinismo VIIFolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 51, n.2674. 8 de octadler
1960, p.1.

339 pietro Ubaldi - Candidato ao Prémio Nobel de kitera.Folha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 51,
n.°2714. 15 de julho de 1961, p.4.

340 A restauracdo do batismo, dom ou inspiracéo ddrisisanto V.Folha do Norte. Feira de Santana (BA).
Ano 52, n.° 2724, .23 de setembro de 1961, p.1.

341 MOVIMENTOS Dissidentes no Espiritismo. Disponivel em
http://www.espiritnet.com.br/Opiniao/An02003/opio@.htm Acessado em. 18/08/2014.




128

A afinidade de Osvaldo Requido com autores que e@mmiderados dissidentes do
Espiritismo e a divulgacéo desses pode ser um atengeie pode ser adicionado para que seu
nome nao tenha sido elencado entre os “ilustrefitasp baianos na memoria sobre a
doutrina espirita na Bahia, de Lucia Loureiro. Ndaato, Requido ndo deixaria de se
debrucar sobre aquele que seria uma figura embtE@ movimento espirita brasileiro e
gue se constituiria como uma referéncia basicacangos espiritas ao lado de Allan Kardec:
Chico Xavier (1910-2002).

Quadro 7 - Textos de Chico Xavier citados por Glwv&equifio na colun vol d’oiseau

Data Nome Autor Ve em que ol
veiculado
23 de abril de Brasil, Coragéo do Francisco Candido A Inconfidéncia
1955 Mundo, Patria do Xavier/ Humberto de Mineira
Evangelho Campos
11 de agosto| Mensagem psicografada  Chico Xavier Evangelho elade
de 1956
10 de agosto| Crénicas de Aléem- Chico Xavier/Humberto | O Mistério da Vida, da
de 1957 Tdmulo de Campos Morte e do
Renascimento Xl
7 de janeiro | Nosso Lar Chico Xavier/André Luiz A reencarnacgao
de 1961 afirmada na Biblia VII
23 de Mensagem psicografada  Chico Xavier /CarmemPrece de Natal
dezembro de Cinira
1961
12 de maio | Mensagem psicografada Chico Xavier/ Meimei Maosipamas
de 1962

Fonte: Folha do Norte (1950-1962).

Com base no quadro acima, observa-se que a refe@i@hico Xavier nos textos de
Requido foi pequena em relacéo aos autores jéosit@ateriormente, com a diferenca de que,
no presente caso, trata-se de uma literatura medi@nao de obras de intelectuais espiritas
gue se colocavam como canones e revisores da el#tanh Kardec.

Nesse periodo, a obra do médium mineiro Chico Xawisua propria figura ainda
estava em processo de construgdo enquanto umaefdménrias basicas do Espiritismo
brasileiro, sobretudo a partir da obra psicografitasil, coracdo do mundo, patria do
Evangelho(1938), que propds “[...] alguns apontamentosséohia espiritual do Brasil (...)
[demonstrando] a exceléncia de sua missdo no pldffetisto &, uma espécie de “destino

manifesto” de pais a continuar a divulgagéo dorgono para o mundo. Deve-se ressaltar o

342 X AVIER, Chico. Brasil, coracdo do mundo, patria do evangelhd?elo espirito de Humberto de Campos.
342 ed. Brasilia: FEB, 2013, p.184.
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didlogo entre a citada obra psicografada por CKenager, atribuida ao espirito de Humberto
de Campos, e o nacionalismo do periodo do Estago.No

A literatura mediunica de Chico Xavier possibilitouna identidade brasileira ao
Espiritismo no Pais. Conforme ressaltou Sinué Nebtkguel, “a nova conjuntura (...)
marcada pela disputa com o Catolicismo no EstadamNpdde ser enfrentada com uso de
‘recursos simbdlicos, doutrinarios e rituais’ dataco Espiritismo por Chico Xavier (.34%
A literatura do médium mineiro se colocava apenamcc uma forma de propagacédo da
doutrina espirita no Brasil e, sobretudo, ferramerte estabelecimento do Espiritismo no
campo religioso brasileiro, sendo “[...] sucessigate representado como um médium
poderoso a servico de uma escatologia nacionak (2880 e 40) e como um santo popular
ndo catdlico (anos 50 em diante) [>4f

O pensamento de Osvaldo Requido era pautado emesufoe se colocavam como
revisores de Allan Kardec (Roustaing, Ubaldi e dRotb) e que complementavam a obra da
codificacédo, a exemplo de Chico Xavier, que discatiexisténcia das colonias espirituais,
comoNosso Lar -titulo de uma obra homoénima publicada no ano d8.194

De acordo com Sandra J. Stoll, podem ser observadds/ro Nosso Lay a presenca
de um governante, que é “lider carismatico”, e lrizacdo do trabali8®, bem como a
reproducdo de um modelo de histéria do Brasil quedta a colonizagdo portuguesa e a
formac&o do povo brasileiro por trés ratasrais elementos possuem grande afinidade com a
ideologia do Estado Novo e demonstram a tentateva dEspiritismo no Brasil se colocar
também como uma “religido nacional”, competindoe@mente com o Catolicismo no
periodo.

N&o foram somente obras espiritas que compusenapeotoério literario religioso e
filosofico de Osvaldo Requido, mas também refeE@ne@sotéricas vinculadas a Teosofia,

como se pode observar no quadro abaixo:

343 MIGUEL, Sinué NeckelO Espiritismo frente a Igreja Catdlica em disputar pespago na Era Vargas.
Revista EsbocgosFlorianépolis, v.17, n.24, 2010, p.207.

34 | EWGOY, BernandoA transnacionalizacédo do Espiritismo kardecista dilgiro: uma discusséo inicial.
Religido e SociedadeRio de Janeiro, 28(1): 2008, p.90

35 SILVA, Fabio Luiz. A utopia espirita: a cidade espiritual Nosso L&m: ISAIA, Artur Cesar; MANOEL,
Ivan Aparecido (org.)Espiritismo e religides afro-brasileiras histéria e ciéncias sociais. Sado Paulo: Ed.
Unesp, 2012, p.5-32.

38 STOLL. Op. cit., p.110.
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Quadro 8 - Livros de esotéricos citados por ReqgunéioolunaA vol d’'oiseau

Data

Nome

Autor

Texto em que foi veiculado

19 de junho de
1954

> O Grande Arcano

Elifas Levi

Sobrevoando o abisrho I

19 de junho de
1954

> A Vida Depois da
Morte

Annie Besant

Sobrevoando o abismo Il

26 de junho de Estatuto da Religido| Vivekananda Sobrevoando orably
1954
7 de agosto deEstatuto da Religido| Vivekananda Sobrevoando orabiX

1954

(5]

7 de setembroA Sabedoria Antiga | Annie Besant Sobrevoando o abiXim

de 1954

11 de setembro| A Importancia de Lin Yutang Sobrevoando o abismo XI|

de 1954 Viver

15 de junho de | Auxiliares Invisiveis | Charles O Mistério da Vida, da Morte €
1957 Leadbeater do Renascimento V

15 de junho de | Magia do Sertao Rosabis O Mistério da Vida, da Morte €
1957 Camaysar do Renascimento V

30 de novembrq Auxiliares Invisiveis | Charles O Mistério da Vida, da Morte &€
de 1957 Leadbeater do Renascimento XXII

21 de dezembrg Compéndio de Charles O Mistério da Vida, da Morte €
de 1957 Teosofia Leadbeater do Renascimento XXV

21 de dezembrqg A Reencarnacéao Papus O Mistério da Vida, da Mor
de 1957 do Renascimento XXV

3 de dezembro | Nocdes Elementares F. N. Lorenz A reencarnacao afirmada na

de 1960

de Kabala

Biblia Il

14 de janeiro de
1961

A Reencarnacao

Annie Besant

A reencarnacao afamad
Biblia VI

21 de janeiro de
1961

A Reencarnacao

Papus

A reencarnacéo afirmada n
Biblia IX

a

25 de fevereiro
de 1961

A Reencarnagéo

Annie Besant

A reencarnacédo afamad
Biblia XIlII

Fonte: Jornal Folha do Norte (1950-1962).

A relacao entre Espiritismo e Teosofia, doutrinas tpram fundadas no século XIX,

€ pouco estudada, sendo privilegiadas as analiseslepatem as afinidades e divergéncias

entre Espiritismo e Catolicismo ou Espiritismo Bgiées afro-brasileiras. De acordo coma

historiadora Débora Classen de Paula,

[..]

tanto espiritas quanto tedsofos,

compartéimv da

idéia de

reencarnacoes sucessivas, ambas eram cientifi@stgeditavam que o
progresso nas ciéncias fisicas e bioldgicas coafiemsuas crencas. O que
diferenciava os espiritas dos tedsofos era querioseipos procuravam

estabelecer uma comunicacdo com 0s mortos — mddilmi-, enquanto os
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tedsofos, em geral, mostraram certa desconfianga w@acdo a esta
experiéncia de comunicagao com o além

Dentre os autores teosoficos que Osvaldo Requiaef@réncia cabe citar Alfred
Percy Sinnett (1840-1921) e Annie Besant (1847-1,9@3bos colaboradores da fundadora
da Teosofia, Helena Blavatsky e do likadoutrina secreta- doutrina esta que, assim como
o Espiritismo, buscou sua inspiracdo em religidGentais, como o Budismo e o Hinduismo.

As referéncias a obras esotéricas, e especialnteasdficas, demonstram que o
repertorio de Osvaldo Requido era composto pardique defendiam a escolha religiosa por
meio de uma trajetdria que, em certa medida, s#aaf@ da esfera institucional espirita. O
dialogo com as crencas teosoficas pode ser enteditio uma tentativa de dialogar com
elementos religiosos que ndo remetessem ao univelgposo afro-brasileiro, e sim ao
universo europeu ou oriental.

Cabe destacar que, juntamente com a literaturaitasgiom a literatura mediunica e
com as obras esotéricas, 0 pensamento de OsvatflodBdambém congregou os chamados

estudos metapsiquicague se tornariam, posteriormergarapsicologia

Quadro 9 - Autores metapsiquicos citados por Osvakhuido na colun& vol d’'oiseau

Nome Autor Texto em que foi veiculado Data
Animismo ou Ernesto O Mistério da Vida, da Morte e| 15 de junho de
Espiritismo? Bozzano do Renascimento V 1957
Pratica de Charles O Mistério da Vida, da Morte e| 15 de junho de
Desdobramento Lancline do Renascimento V 1957
O Desconhecido e os| Camilo O Mistério da Vida, da Morte e| 6 de julho de
Problemas Psiquicos | Flamarion | do Renascimento VI 1957
A Crise Depois da Ernesto O Mistério da Vida, da Morte e| 10 de agosto de
Morte Bozzano do Renascimento Xl 1957
Tratado de Richet O Mistério da Vida, da Morte € 5 de setembro de
Metapsiquica do Renascimento XVIII 1957
O Sexto Sentido Richet O Mistério da Vida, da Merte| 5 de setembro de
do Renascimento XVIII 1957

A Grande Esperanca Richet O Mistério da Vida, datéle | 5 de setembro de
do Renascimento XVIII 1957

Em Socorro Richet O Mistério da Vida, da Morte [e5 de setembro de
do Renascimento XVIII 1957

Miracles and Modern | Alfred O Mistério da Vida, da Morte e| 12 de outubro de

Spiritualism Walace do Renascimento XIX 1957

Fonte: Jornal Folha do Norte (1950-1962)

sar PAULA, Débora Clasen de. Teosofia e espiritismoagatas da Baronesa de Trés Serros (1899-124&s
XVII Simpdésio Nacional de Histéria — ANPUH. Rio Grande do Norte, junho de 2013, p.7. Dispdnéve
http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/333540 _ARQUIVO textoparaANPUH2013.pdf




132

No pensamento religioso de Osvaldo Requido, poddeificar os aspectos que
caracterizavam a doutrina espirita, de acordo candéc: filosofia, religido e ciéncia. No que
tange ao primeiro, tem-se as obras de Kardec, RagstUbaldi e Polidoro; no que tange ao
aspecto religioso, este diz respeito as obras fieasée a literatura meditunica de Chico
Xavier. Ja o aspecto cientifico no pensamento dal@s Requido era pautado nas obras de
Charles Richet (1850-1935), fundador da metapsaguitired Russel Wallace (1823-1913);
Camille Flammarion (1842-1925), astronomo e um slesessores de Kardec na Franca;
Charles Lancelin (1852 - 1941), que procurava congr a imortalidade da alma e a
reencarnacao; e o professor italiano de filosadi@i@ncia da Universidade de Turim, Ernesto
Bozzano (1862-1943), que estudou o fendbmeno deattide

O arranjo de obras espiritas e ndo espiritas plitssibka divulgacéo destas, por meio
dos textos escritos, para um publico leitor feieensdo freqlentador dos centros espiritas,
esclarecendo o que se propunha o Espiritismo e casnguas doutrinas poderiam ser
respaldadas por uma ampla literatura esotériceeternsamente, nos estudos metapsiquicos —
estudos estes que poderiam “[...] conferir aos rfear®s observados uma legitimidade
cientifica (...}

Segundo Bernardo Lewgoy, “a leitura de livros eésgsr desempenha diversas
fungbes: do proselitismo a iniciacdo, da constitoigle identidades sociais a producéo de
diferencas, dentro e fora do movimento espiritd’{*>. Deste modo, o universo espirita
vincula-se fortemente ao universo da cultura letrah qual o texto impresso tem um papel
fundamental, permeando a préatica religiosa ndo agomep autoridade inquestionavel, mas em
processo de constante avaliagdo interna e exterimaegior do grupo espirita.

A bibliografia mobilizada por Requido, tanto em msgritos quanto nos textos que
publicou em sua coluna no jorr@blha do Norte demonstrou dabitusespirita, ou seja, o
apreco a cultura letrada e a erudicdo pelo profesgwomotor publico. Conforme Aubrée e
Laplantine,

[...] essa valorizacado do livro por uma religid@ gwloca a leitura no centro
de todas as suas preocupacdes tem hoje no Brasilamnotacao. E sinal de
ascensao social. Saber ler e poder estudar é a miarpertenca as classes

38 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik et al. Maceié: EDUFAL, 2009, p.340.

39 | EWGOY, BernardoQOs espiritas e as letrasum estudo antropolégico sobre cultura escritaaéidade no

Espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antrogi@a Social) Universidade de Sdo Paulo. 353f. FEaald

de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2000,-p&3
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médias e superiores. E também uma resposta cor@setcusacoes de
obscurantismo proferidas (...) contra o espiriti:{m]j350

As obras listadas nos quadros fizeram parte donarseobilizado nas lutas entre
catolicos e espiritas no campo religioso feirengeasileiro. Ao fazer referéncia a producao
de seus proprios intelectuais, literatura mediUpicdras teosoficas, adeptos do Espiritismo,
como Requido, procuravam se afirmar perante ougrapos religios. Deve-se levar em
consideracao que a divulgacdo de algumas obrastpodedo empreendida também para o
consumo interno dos proprios espiritas — fossesadeleira de Santana ou das localidades

em que o jornal alcancava.
3.4 ApenasEspiritismo

O primeiro texto da coluna denominadspiritismo(Figura 10) foi publicado em 3 de
agosto de 1963, no jorn&olha do Norte prosseguindo sua publicagdo pela década de
1970, O titulo da coluna foi colocado no alinhado auesda, em caixa alta, negrito e
sublinhado, vindo logo abaixo o titulo do texto d@una. Na edicdo inaugural, o texto
figurava na quinta pagina e possuia o seguint®titd médium José Arigd atendeu em 10
anos mais de um milhdo e quinhentas pessoas’. dédgaa apareceu quando os textos da
colunaA vol d'oiseause findaram sem maiores explicacbes do autor megpel por sua

publicacéo.

350 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, Francois. Op. Cit., [82-238.

%1 Em face do recorte temporal dessa pesquisa, bero para ndo se perder o fio da discussdo que sEngee
fazer nesse trabalho encerrou-se a analise daacOkspiritismo” no dia 29 de junho del976, no qgfal
publicado o texto “Entretanto nem todos os espirtncarnam na Terra”, na quinta pagind-déna do Norte
Desse modo, ndo se pode afirmar que esse sejano €dixto.
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Figura 10 - Colun&spiritismo
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Fonte: Jornal

Folha do Norte. Feira de Santana.-B¥W 55, n°.2882. 18
de junho de 1964, p.4

Geralmente a colunBspiritismofigurava no lado esquerdo ou direito da pagina em
gue era publicada. Apesar de explicitar o seu @aréligioso (como outras colunas, inclusive
de catdlicos), essa coluna néo tinha uma pagiaapiixa sua publicacio corovol d’oiseau
(no Folha do Nort¢ e Religibes e Cultogno Gazeta do Povo A depender da quantidade de
paginas do jornal, poderia vir na segunda ou ns&sgdgina — com base nos exemplares
analisados, ndo foram encontrados, entre os ano49@® e 1975, textos da coluna

Espiritismona primeira pagina.

No que diz respeito & autoria da coluaspiritismq a hipotese cabivel sobre essa

guestdo € que coube ao Centro Espirita Jesus deéN@de escrever a coluna, ainda que por
intermédio de uma pessoa que nao gostaria de iséfichr, por temer represalias em face de
sua confissao religiosa ou para ndo atrair as @sngara si e ndo para a coluna.

Algumas caracteristicas da colurisspiritismo sdo semelhantes ao estilo das
publicacbes presentes éivol d’oiseay como a publicacdo de excerto de textos espiftas.

maior parte das publicacées eram oriundafekista Internacional do Espiritisrit (sete

%2 publicacdo fundada, em 1925, por Caibar Schutel.
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fragmentos), vindo em seguida asRkvista Fatos e Fotdguatro fragmentos), um textoQ@’
Reformadore outro atribuido ao espirito Ramatis. Acrescesta-essas informacdes o fato de
gue alguns textos possuiam a indicacdo de suanoagfio no proximo numero, além de
referéncias diretas ao leitor.

O perfil do estilo da publicacdo efspiritismoé semelhante ao presente na colina
vol d’'oiseau Todavia, ndo se pode perder de vista elementesdgmarcam a abordagem
sobre o Espiritismo, como a presenca da Parapgieolw texto publicado no dia 25 de

janeiro de 1964, conforme o excerto:

E fato que a Parapsicologia néo investiga aperiesdmeno meditnico, tal
como acontece no Espiritismo que, no campo dacprdbtiutrinéria, se limita
a essa fenomenologia. Ela invade outros setoresy@amais, tais como a
Telepatia, Hipnose e outros mais fendmenos dedseena extra-sensorial.
E dada esta amplitude, dao o julgar dos nossostomEssde que a nova
catedra estaria investigando e explicando o fenérmeadiunico, através
dessas outras fenomenologias, quando isso ndodédesrConclui-se que
ésses opositores da tese espirita apenas conhedtamapsicologia pela
rotulagem, mas nada sabem do seu conteudo.

(Transcrito da <Revista Internacional do Espiritistnoutubro de 1968)
Nota — Os deputados Campos Vergai e Xavier d’ Arajjesentaram, no
Congresso Nacional, o Projeto n. 4598/58, institoina cadeira de
Parapsicologia nas Faculdades de Medicina do Maisgujo programa
constam estudos de Animismo, Mediunismo, Sobrecieé® Reencarnacéo,
Materializacdo, Terapéutica Paranormal *&tc.

A Parapsicologia foi mensurada devido ao seu sapasrater cientifico em
comprovar a existéncia do “mundo dos espiritos”, alema” e da “comunicacdo com 0s
espiritos de pessoas mortas” sob diferentes mepmgiso@rafia, psicofonia, mensagens por
meio de aparelhos de TV, radio etc.). O territa@ee o Espiritismo buscava se firmar na
cidade de Feira de Santana, quando se observalieagéb do fragmento citado acima, diz
respeito a suposta concepcdo de ciéncia que a SRaagia possuia sobre
compreensao/comprovacdo do “mundo dos espiritos”.

A relacdo entre ciéncia e religido ainda seria agama colun&spiritismo,como se

pode observar no texto publicado em 17 de agosi®@e:

<Conhecido e praticado na antiguidade, com outesominacdes, por
egipcios, gregos e indianos, o espiritismo é umtémds que desafia o
homem [...] Que é a morte? Para onde vamos? Afisaljivos podem ou
ndo comunicar-se com os mortos? Ou a morte € adirtudo, a sumaria

53 parapsicologia confirma o Espiritismolha do Norte Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2857. 25 de
janeiro de 1964, p.4.



136

volta ao p6? Os espiritas — conversam com 0s &spiKiéem os mortos,
escrevem pelos mortos. Para muitos isso € ciéparia; alguns, mistificacao
consciente ou inconsciente, para os adeptos, &eligiocé sabia que os
espiritas kardecistas querem o divorcio e o ssoml? Que a umbanda tem
milhdes de adeptos e nada tem a ver com a macuiBinad Lago,
parapsicélogo, depde: <Em 30 anos de observac&peari@ncias, pude
comprovar muitas vézes a existéncias desses fedmemue o julgamos
deve ser feito por pessoas que ndo s6 conhegasupntateoricamente, mas
disponha de meios de fiscalizacdo adequados, inelusletrdnicos,
espectroscopia de massa, etc. Entre nos, urgenpeohente desvinculados
de qualquer compromissos filoséficos-religo§ >

O excerto acima foi extraido da reviskatos e Fotos,impresso que circulou
nacionalmente entre as décadas de 1960 e 190Jadiaca extinta televisdo Manchete. Essa
revista era uma publicagéo destinada, principaleentlivulgar a programacéo da Manchete
e as fofocas de celebridades. Aléem disso, o peadthmbém publicava acontecimentos
internacionais e nacionais, como a chegada do hoenéma, o assassinato do presidente
estadunidense John F. Kennedy e a morte de Juséelbitschek, ex-presidente do Brasil.

As comunicacbes de grupos religiosos n&o constitwem dos objetivos desta
pesquisa; porém, ressaltar que a compilacéo destebet referida revista evoca o principio de
autoridade de uma publicacdo de ambito nacionamoc@parente reconhecimento da
relevancia do Espiritismo no Brasil. No excerto iaba o testemunho do médico,
parapsicologo e ufélogo Silvio Pereira Lago (190948) segue no mesmo trilho, visto que se
trata de um académico reconhecido no estado ddeRianeirty°.

No dia 4 de abril de 1964, a coluBapiritismopublicaria o seguinte texto a respeito

da nova traducéo do texto biblico:

Todo mundo cristdo e judaico conhece o relatoduibdjue nos descreve a
consulta feita por Saul ao Espirito de Samuel.

As descricOes desta <sessdo> sempre se referinammaapitonisa, a uma
advinha, a uma feiticeira, e isto em tddas as ¢@ekida Biblia.

Os espiritas, porém, uma vez que Kardec criournatermeédium>, sempre
asseveramos que a mulher do Endor era nada mala, manos, uma
simples médium, ou seja, intermediéria entre ofitspdesencarnados e 0s
encarnados.

Agora, nos os espiritas ja ndo estamos s6s. A @&mireBiblica do Brasil, na
nova edicdo de 1960 da Biblia traduzida por Jodweire de Almeida,
substituiu, atualizando, as palavras pitonisaickiita e advinha pela palavra
médium, ndo s6 do titulo do capitulo 28 de | Samoel também nos
versiculos 7, 8 e 9 désse mesmo capitulo. Como s)emderminologia
espiritica foi aproveitada para clarear a velhguagem biblica. Se outros

%40 mundo dos espiritoBolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 54, n°. 2834. 17 dstagde 1963, p.5.
%5 SILVIO Lago. Disponivel emhttp:/biografiaufologos.blogspot.com.br/2006/0vitsllago-in-memorian-
slvio-pereira.htmlAcessado em 03/07/2015.
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aproveitamentos forem feitos, a Biblia deixara de wn livro cheio de
obscuridades para o mundo atual e tornar-se-a esmgivel para quem
guer que a leia.

Parabéns, pois, & Sociedade Biblica do Bra&il!

A apropriacdo de elementos do Cristianismo foi @peato que néo foi eliminado da
representacdo da doutrina de Kardec vinculada lia&gspiritismg uma das discussoes de
que mais se ocupou a coluharol d’oiseauUm ponto em comum nessa discussao € o fato da
comprovacdo da mediunidade na Biblia, sendo queexterto acima, congratulou-se a
traducédo de Jodo Ferreira de Almeida do textodaipfprincipalmente no que diz respeito a
substituicdo de termos como “pitonisa, feiticeiraa@dvinha” por “médium” — traducdo
presente no Brasil desde o século XVIII pelos mtaiges. Conforme o proprio Allan
Kardec,

A reencarnacdo fazia parte dos dogmas dos judeals,osnome de

ressurreicdo. S6 os Saduceus, cuja crenca eragaedtudo acaba com a
morte, ndo acreditavam nisso. As ideias dos judébse esse ponto, como
sbbre muitos outros, ndo eram claramente defingagjue apenas tinham
vagas e incompletas nocbes acerca da alma e dayacg@o com o corpo.

Criam éles que um homem que vivera poderia revigem saberem

precisamente de que maneira o fato poderia dddesignavam pelo termo

de ressurreicdo 0 que o Espiritismo, mais judiciemae, chama

reencarnacao. Com efeito, a ressurreicdo da ideiolar & vida o corpo

que j& esta morto, o que a Ciéncia demonstra serialenente impossivel,

sobretudo quando os elementos desse corpo ja amatdsde muito tempo
dispersos e absorvidos.

A reencarnacdo é a volta da alma ou do Espiritmwlé sorporea, mas em
outro corpo especialmente formado para ele e g teen de comum como
antigo. A palavra ressurreicdo podia assim expbeaa Lazaro, mas ndo a
Elias, nem aos outros profetas. Se, portanto, slegancrenca deles, Jodo
Batista era Elias, o corpo de Jo&o néo podia derHlias, pois que Joao féra
visto crianca e seus pais eram conhecidos de jpwmi®, podia ser Elias

reencarnado porém, nao ressuscitado.

(De Allan Kardec — do livro O Evangelho SegundospiEEtismo)”57.

Outro aspecto discutido foi a suposta existénciagfetdmeno da reencarnacdo na
tradicdo judaica, citando a ob@ Evangelho segundo o Espiritismae Allan Kardec, e
episédios relatados no texto biblico, como uma éwe comprovacdo desse fenémeno.

Desse modo, a colurigspiritismoprocurou evidenciar o fato de que a doutrina dspérium

35 A palavra "médium" na Bibli&olha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2867. 4 dd deril964,
p.2.

%7 Ressurreicdo e reencarnacBolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 54, n°. 2853. 28 demikrzo de
1963, p.2.
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conhecimento que foi gradativamente acumulandorggowo equivocos com a adogéo de
novos termos a partir do conhecimento desenvolpiglas sociedades em cada periodo da
historia.

A abordagem da colurfaspiritismoapresentava pontos que se diferenciavar dal
d'oiseay de Osvaldo Requido, quando se observa a prepomwteréda discussdo dos
fenbmenos em relacdo ao componente filoséfico ddrida espirita. Além disso, aspectos
polémicos da apropriacdo do Cristianismo nas oBleagdllan Kardec ndo deixaram de ser
abordados na colurtsspiritismo,a exemplo da concepc¢éo do Cristo como espirittuilme
ndo necessariamente o filho de Deus da concepighi cr

A mudanca que se processava no movimento espiatgildiro pode também ter
contribuido para que a colunaspiritismo abordasse ndo sO excertos de publicacdes
discutindo as doutrinas espiritas, mas também emlgdir as Gltimas noticias ligadas ao
Espiritismo no Brasif®, na cidade de Feira de Santifi@ a sua receptividade em algumas
partes do mund8.

A presenca do principio da mediunidade de curaweddamcia foram temas tratados na
coluna Espiritismq temas esses que, no contexto no qual circuloolan@ de Osvaldo
Requido, foi completamente silenciado. Dentre a8as de tal siléncio, pode-se conjecturar a
escolha do préprio Requido dentro de sua formagéuliér, religiosa e profissional que
lancava um olhar de questionamento sobre taiscpgite, consequentemente, sobre o0s
meédiuns que a propagavam.

Até a década de 1940, figuravam no Coédigo PenakilBi@, como crimes o
Espiritismo, o curandeirismo e o charlatanismotigaé que levaram médiuns receitistas,
médiuns curativos e videntes (espiritas ou naofrarsperseguicdo policiaf — fato esse que
pode ajudar a compreender a posicdo de Osvaldoid&eqesse contexto em que 0
Espiritismo acabara de ser descriminalizado e quaastavam em processo de construcéo
as referéncias nacionais do movimento espiritaléiras pautada na obras psicografadas por

Chico Xavier.

%38 Egpiritismo.Folha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 54, n°. 2840. 28 densieto de 1963, p.3

%9 0 médium José Arigé atendeu em 10 anos mais dmilltéio e quinhentas pesso&slha do Norte. Feira

de Santana (BA). Ano 54, n°.2832. 3 de agosto d&8,1p.5. Livros novos sobre as "materializacdes de
Uberaba"Folha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2889. 5 densate de 1964, p.3

30 Alianca Regional Espirit&zolha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 66, n°.3567. 7 de jdé€d 976, p.3.

%1 Livro Espirita atravessa a Cortina de FeFolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2883. 25 de
julho de 1964, p.6. Movimento espirita nas Filigiraolha do Norte. Feira de Santana (BA). 8 de agosto de
1964, p.3.

%2 GIUMBELLI, EmersonO cuidado dos mortosRio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.
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Em relacdo ao novo contexto pelo qual passava witisspo, ainda que a questéo da
perseguicao e da intolerancia religiosas ndo terasse extinguido por decreto, verificava-se
a presenca do médium José Arigd e suas cirurgipsitesis, bem como a pratica da
mediunidade de cura sem reservas em paises comglaetrd®®, Filipinas® e indig®.
Ainda que o termo Espiritismo tenha saido do CaAdRgaal, tal fato ndo significava que a
mediunidade de cura néo pudesse ser enquadradaccwamaleirismo, em face dessa pratica
ser compreendida pelo discurso médico como exeritdégal da medicina.

A carreira, por assim dizer, de médium curativQdge Pedro de Freitas, o Zé Arigo,
€ comumente colocada a partir do ano de 1942, guestd afirmou que, ao receber o espirito
do Dr. Fritz, médico alemao que lutou na Il Guavhandial, realizava cirurgias espirituais,
pratica que fez com que Arigé se tornasse conheddahtro e fora do Brasil. Em 1958, o
médium acabou sendo condenado por exercicio ildgaimedicina, sendo “anistiado”
posteriorment&®. A figura de Arigé foi emblematica para o movimergspirita nesse
periodo, sendo que um dos pontos em que se debaucolunaEspiritismofoi a primeira
cura creditada a este méditif

A chamada mediunidade de “clarividéncia” € um dost@es peculiares que aparecem
relacionadas a doutrina de Kardec, uma vez queaticaprda vidéncia € vulgarmente
relacionada ao esoterismo. Na coluggpiritismq foram apresentados alguns textos que
tratam desta pratica — que também despertou aiguspbre muitos espiritas, acusados de
usar de ma-fé para enganar as pessoas em trogzhdea

O texto publicado em 11 de julho de 1964 € um ¢éaadmRevista Internacional do
Espiritismqg que trata da previsdo das mortes de Kennedy seReld pela “clarividente”
Jeane Dixon, que ficou conhecida como a “vident€dpitélio”. No texto, ressalta-se que: “é
curioso notar nenhum outro membro de sua familieus ancestrais foram médiuns. Ela
recusa qualquer pagamento e encara seus dons coaneoisa muito séria®.

Quando se observa as publicacdes a respeito domanto espirita na cidade de Feira

de Santana, percebe-se a projecdo que o Centmt&dpsus de Nazaré possuia em relacao

%3 Médiuns de cura na Inglaterféolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°.2873. 16 de rdaio
1964, p.5.

%4 Movimento espirita nas FilipinaBolha do Norte.Feira de Santana (BA). 8 de agosto de 1964, p.3.

%5 Filme na india sobre reencarnagBolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2887. 26 detagos
de 1964, p.4

3¢ AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritosTradutores Maria Luiza
Guarnieri Atik... [et al.]. Maceié: EDUFAL, 2009,92-195.

%70 médium José Arigé atendeu em 10 anos mais dmillmio e quinhentas pesso&slha do Norte. Feira
de Santana (BA). Ano 54, n°.2832. 3 de agosto 68,185

368 Clarividente prevé a morte de Kennedy em 1%%8ha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°.2881.
11 de julho de 1964, p.3.
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aos demais, no periodo que ia de 1940 até a délead@60. Na colun&spiritismq este
Centro publicou informes sobre a mudanca de diggfdr campanha de arrecadacdo de
alimentos e cobertor®d, prestacdo de contas do abrigo para idosos Landm Velhd*— a
instituicdo que, ao que parece, gerenciava. Dess nmobserva-se que o Centro Espirita
Jesus de Nazaré obteve, por meio da atuagcédo denseusros, uma visibilidade maior que os
demais centros espiritas da cidade nos joffaisa do Nortee Gazeta do Povo

A colunaEspiritismofoi, provavelmente, um espaco de publicacdo ddrGétspirita
Jesus de Nazaré ou uma abertura a que essa @astitinha facil acesso, dado os lacos de
solidariedade com pessoas da prépgt@ha do Nortee/ou com o(a) responsavel pela
publicacdo. Além disso, tal fato demonstra o cégitabolico deste centro espirita, uma vez
que pbde oferecer o seu nhome como protecdo para gQuélicava os textos na coluna
Espiritismo— valendo ressaltar que o proprio Osvaldo Reqfdd@ parte da direcdo desse

centro espirita, no cargo de “orientador doutrii&ff-
3.5 A proposito deReligides e Cultos

O jornalGazeta do Povapresentava alguns aspectos que o distinguiakolti@a do
Norte a indicagédo de reportagens na capa, a presertextde sobre os distritos de Feira de
Santana por meio da coluAavoz dos distritd%® noticias locais em detrimento do noticiario
internacional e a presenca de uma pagina especdit@ voltada para a literatura, a coluna
Arte e literatura que compreendia uma pagina inteira do jornalma#r parte das vezes
dedicada a poesia e a musica classica europeim @iso, o jornal possuia uma coluna de
cronicas dedicadas a criancas e/ou as suas maes teenbém as colun&adic’’* e Noticias
esportivas

Dentre as semelhancas entr@arzeta do Pove oFolha do Norte pode-se mencionar

gue a maior parte das paginas do primeiro jorralddicada a politica no municipio de Feira

359 Espiritismo.Folha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2892. 19 densieto de 1964, p.2.

370 Natal dos pobres do Centro Espirita "Jesus de ri¥a#golha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55,
n®.2869. 18 de abril de 1964, p.2. Campanha dortwb&olha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55,
n°.2882. 18 de junho de 1964, p.4. Campanha dd tiesaPobres-olha do Norte Feira de Santana (BA). Ano
56, n°.2911. 30 de janeiro de 1965, p.3.

371 prestagéo de contas do "Lar do Irm&o Velho" (B8ha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 55, n°.2868.
11 de abril de 1964, p.2.

372 Espiritismo.Folha do Norte Feira de Santana (BA). Ano 55, n°. 2892. 19 tkenslero de 1964, p.2.

373 Jaguara, Pacatl, Anguera, Bonfim de Feira, SasievBo, Tiquarucl, Maria Quitéria, Ipuacu. Alémsdijs
havia noticias sobre outras cidades do interioBalsia, como Itaberaba — que foi fixa no periédizem como
noticias sobre Riachdo do Jacuipe, Cachoeira @slihé

37 Da edicdo do dia 29 de novembro de 1959 em diarjernal Gazeta do Povapresentara dois cadernos: o
primeiro voltado para politica e economia e o0 sdgupara a cultura letrada.
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de San i
’ tana, tendo como palco a disputa entre dscpsle os partidos Partido Social
emocratico - . » :
ocréatico - PSD e Unidao Democratica Nacional -NyJBespectivamente, partidos que

tinham relacdo com esses periédicos.

Figura 11 - Colun&eligides e Cultos
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Santana entre os anos de 1959 e ¥96@ nome da coluna era grafado em letras maitsculas
e negrito, dentro de um quadrado vazado na bagegrdfia que aparece em outras colunas
do Gazeta do Poyaocomo aSemana LegislativaA coluna possuia pequenos textos que eram
separados, na maior parte dos casos, por tréssestgrsendo dividido, em algumas vezes,
por sec¢des intituladagvangelismpNa Seara do Mestre Catolicismo Com isso, o leitor
poderia se orientar para ler o texto do grupo imdm que desejasse, uma vez que a coluna
abarcava os seguintes grupos religiosos: catéligadestantes (batistas) e espiritas, com
textos escritos pelos proprios agentes religiosasada grupo.

Um dos primeiros aspectos que chamaram a atencamwloaa foi 0 nome que
recebeu, procurando ressaltar as diferencas enaigido” e “cultos”. Ao analisar a relagao
entre as constituicdes brasileiras e a religiatedtogo e padre José Scampini afirma que a
Constituicdo de 1934 preconiza a liberdade relggiocsendo que as de 1891 e 1937
preconizavam apenas a liberdade de culto. Confarnaator, “sob o aspecto liberal, o
dispositivo constitucional de 46 [1946] insinua desdobramento da liberdade religiosa em
trés espécies de liberdade: a de consciénciaedeae de cultd*®. Desse modo, o contexto
em que a colunaReligibes e Cultosfoi publicada diz respeito ao reconhecimento
constitucional da diversidade religiosa do paisleon Direito permitiu que diferentes grupos
religiosos pudessem exteriorizar publicamente gleagidades — ainda que dentro dos limites
legais.

Todavia, deve-se chamar a atencédo para a hieragduizcolocada entre os termos
“religides” e “cultos”, em que o primeiro se retericomumente ao Cristianismo,
especificamente os grupos catélicos e protestamtesegundo, aos demais grupos religiosos,
principalmente o Espiritismo e as religides afradileiras, como o Candomblé. No entanto,
deve-se ressaltar também que os grupos candonmae@suco aparecem na imprensa
feirense, de forma geral, em face de nao praticasefitismo religioso e ter seus preceitos
religiosos pautados na tradigéo oral.

A coluna Religides e Cultgsde inicio, rompeu a presenca de somente um grupo
religioso; todavia, 0s grupos que estiveram presertn suas paginas foram aqueles que
dialogavam com o Cristianismo, permanecendo foraedecirculo as religides de matrizes

africanas. De acordo com a historiadora cubanadléa las Mercedes Hodge Limonta,

37> Foram analisados os exemplares editados entreel982, uma vez que a colecdo completa ndo seteaco
disponivel. Nao foi possivel ter acesso a todasxesnplares d&azeta do Povaos arquivos consultados, mas,
aparentemente, a coluna constou desde a primég&oedb impresso.

37 SCAMPINI, Pe. José\ liberdade religiosa nas constituicées brasileirasstudo filoséfico-juridico
comparado. Petrdpolis: Vozes, 1978, p.214.
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[...] o século XIX e as primeiras décadas do séé{¥oforam marcados
pelas ideias de progresso, modernidade e avangogueas as pessoas de
pele negra e seus descendentes ndo estavam isclpddque se originavam
com eles todo o atraso que a condicdo de escrhbedps, alforriados e

finalmente livres lhes adjudicavam [37

O preconceito racial presente na sociedade bmasitembém foi sentido pelas
religibes de matrizes africanas, fato que corrobbgrara que religibes como Candomblé e
Umbanda fossem classificadas, pejorativamente, c@it@ e sofressem perseguicao policial.

No que diz respeito, especificamente, ao Candgnehlge chamar a atencdo para a
coluna denominad&aderno Abertp que publicou uma das poucas séries que abordou o
Candomblé, encontradas no decorrer desta pesquiganal Gazeta do PovoAssinada por
Francisco Barreto e publicada entre 19 de julhd eld setembro do mesmo ano, a série
intitulada Folclore foi composta por seis textos, nos quais se abordogonceito de
folclore®’® folguedos’® samba de roda e capoéffabumba-meu-boi, afoxé e cucumbis ou
caboclinho®’; festas de candomblé e orix&s

Os dois ultimos textos da coluna, publicados nas @ide setembro e 13 de setembro
de 1959, dedicaram-se exclusivamente ao Candomtdédando a formacao historica desta
religido — destacando a contribuicdo de povosafns sudaneses e bantos —, as ritualistica de
uma festa de Candomblé e os principais orixas. Gadsaltar que a publicagdo de Francisco
Barretd®® no Gazeta do Povoapesar de colocar o Candomblé como folclore, date que
acaba relegando este grupo religioso a cultura lapmm detrimento da cultura erudita,
apresentou um dos poucos casos do periodo em puesenca de uma religido de matriz
africana nao foi colocada de modo desrespeitoso.

No tocando ao Espiritismo, cabe citar como exerdpléextos espiritas publicados na

colunaReligides e cultoa seguinte publicacao:

Coracao puro
Emmanuel

37 LIMONA, lleana de las Mercedes Hoddeultura de resisténcia de uma identidade cultural:a Santeria
cubana e o Candomblé brasileiro (1950-2000). TBseitbrado em Historia). Universidade Federal dai®ah
2009, p.133-134.

%78 Caderno abert@Gazeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano |, n.12. 19 de julhd 689, p.5.

379 Caderno abertd@Gazeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano |, n.14. 2 de agosth3d$®, p.5.

30 caderno abert@Gazeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano |, n.15. 9 de agosthd®®, p.5.

%1 Caderno abert@Gazeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano |, n.17. 23 de agost@369, p.5.

382 Caderno abert@Gazeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano |, n.19. 6 de seterder©959, p.4. (Caderno
2). Caderno abert@azeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano |, n.20. 13 de seterder&959, p.3.

353 Nao foi possivel encontrar informac&o a respeitédincisco Barreto nas fontes consultadas.
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“Néao se turbe o vosso coracao...”
Jesus.

JOAO, 14:1
Guardar contigo o coracao nobre e puro
N&o afirmou o Senhor — <ndo se vos obscureca oeamabi ou <ndo se vos
ensombre o roteiro> porque criatura alguma na épea terrestre podera
marchar constantemente a céu sem nuvens.
Cada berco é inicio de viagem laboriosa para a alewessitada de
experiéncia.
Ninguém se forrara aos obstacufds.

No texto acima, presente na sedfo Seara do Mestrala colunaReligides e Cultgs
pode-se observar a alusdo a Biblia em uma mensagpirita voltada ao dialogo com a
autoajuda. A intencdo néo é dar licbes sobre oégodEspiritismo, mas oferecer mensagens
com uma linguagem simples, em textos com poucas;ddt e referéncias, ou seja,
despojados de rebuscamento literario. Seguinddipstagia de texto, cabe chamar a atencéo

para os textos atribuidos ao mentor espiritual lledCXavier, Emmanuel.

Quadro 10 - Textos atribuidos a Emmanuel na cdRel@gides e Cultas

Data Texto Sintese Observacao

10 de maio| Insistamos no | Exortacdo a pratica do benp  Caderno Unico
de 1959, | bem

p.2.
24 de maio| Coragéao puro Preserva-se puro diante d&@aderno unico
de 1959, obstaculos da vida
p.2.
7 de junho | O problema A raiz dos desajustes Caderno unico
de 1959, humanos e das calamidades
p.2. sociais € 0 homem
14 de Diante dos Pedido para que néo se Caderno unico
junho de | pioneiros esqueca as obras daqueles
1959, p.2. gue vieram anteriormente ¢

deram a sua contribuicédo go

mundo de diferentes modos
21 de Pagina a Exortacdo para que a Caderno anico
junho de | mocidade juventude se volte para vidaSecao: Na Seara do
1959, p.2. dentro de valores éticos e | Mestre

para compreensao do
sofrimento do outro

12 de julho| Lazaro e o rico| Os graus de evolugdo mar&aderno unico

de 1959, séo fruto das atitudes de | Secdo: Na Seara do
p.2. cada pessoa na trajetéria deMestre

sua vida espiritual
20 de Oracéo e Dificuldade das pessoasjao  Cadeitm U

34 Na seara do mestréazeta do PovoFeira de Santana (BA). Ano 1, n.6. 7 de junho@&91p.2.
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ro

setembro | dificuldade desencarnar Autoria: Emanuel/Chic

de 1959, Xavier (Reunido publica

p.2. da noite de 12-4-57, Ped
Leopoldo

18 de Reparemos Exortacdo para que as Caderno unico

outubro de| nossas méos | pessoas se mirem nas magoutoria: Emanuel/Chico

1959, p.2. gue praticam o bem Xavier (Mensagem
recebida por Chico Xavie
— sem data)

8 de Jesus por nés Jesus Cristo como exempiBaderno Unico Autoria:

novembro de conduta Emanuel/Chico Xavier

de 1959, (Mensagem recebida na

p.3. sede do Centro Espirita
Caminheiros do Bem,
Araxa. Noite de 19 de
julho de 1956.

29 de Na terra da pazl Conclamacéo para que | Caderno 2.

novembro todos se empenhem na Secdao: Esfolhando o

de 1959, manutencao da paz Evangelho

p.6.

25 de Antipatia Viséo espirita sobre a Caderno 1.

dezembro antipatia

de 1959,

p.7.

14 de Da e receberas| Caridade Caderno 2.

fevereiro

de 1960,

p.6.

14 de Unicamente de| O dever de auxiliar o Caderno 2.

fevereiro | ti préximo

de 1960,

p.6.

28 de Perante o Critica a concepcéo de se | Caderno 1.

fevereiro | mundo afastar do mundo devido aps

de 1960, vicios encontrados nele

p.3.

6 de marco| Bens da vida A vida e tudo o que h& nel&aderno 2.

de 1960, como um bem dado por

p.6. Deus

13 de Perante a dor Dor como remédio e bengdo Caderno 1.

margo de

1960, p.3.

12 de Alavanca da O amor como gerador de | Caderno 1

junho de | vida virtudes e vicios Emanuel/Chico Xavier

1960, p.3. (Reunido publica da noite
de 13-1-58, em Pedro
Leopoldo)

19 de Conflito Exortacéo para que se fujg Caderno 1

junho de de todo tipo de conflito

1960, p.3.

=
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5 de Pena de morte | Morte como um processg Caderno 1
fevereiro gue deve ser de modo

de 1961, natural

p.2.

Fonte: JornaGazeta do Pov{1959-1960). Feira de Santana - BA

De modo geral, pode-se agrupa-los, basicamentejuarm categorias: 1) conduta e
valores; e Il) principios doutrinarios espiritaspémeira categoria diz respeito a exortacao de
uma vida pautada na busca do aperfeicoamento mdesta categoria, sdo listados os
seguintes textostnsistamos no bemCoracdo purg O problema Diante dos pioneirgs
Pagina a mocidadeJesuspor n6s Na terra da paz Perante o mundoBens da vida
Alavanca da vidae Conflito. A segunda categoria, por sua vez, procurou disogt
principais principios religiosos do Espiritismo,qum evolucao, caridade, reencarnacao e lei
de causa e efeito. Nela, sdo listados os seguietdss: Lazaro e o rico Oracdo e
dificuldade D4 e recebergdUnicamente de tiAntipatia Perante a dare Pena de morte

Em relacdo as colunas espiritas do joffalha do Norte a Religides e Cultodo
jornal Gazeta do Povoapresentou textos de facil leitura, uma vez quesgiam linguagem
menos rebuscada, com paragrafos curtos e semeaedamasiadamente a citacbes de obras
espiritas ou ndo. Tal caracteristica se deu, pelssante, pelo fato de que a coluReligides
e Cultopublicava textos de outros grupos religiosos, hdwea necessidade de cada textos
ocupar um espago menor na coluna.

Os textos listados no quadro acima foram atribuigosguia espiritual de Chico
Xavier, Emmanuel, sendo que a referéncia ao médnineiro foi explicitada em poucos
textos da colun&eligides e Cultgsa saberOracéo e dificuldadeReparemos nossas méos
Jesus por ngse Alavanca da vidaA preferéncia por citar textos de Emmanuel com as
caracteristicas descritas anteriormente se devesmi@ente ao pouco espaco que a coluna
ocupava no periédico, mas também por estes texommsda literatura medilnica de
“consolo”, empreendida por Chico Xavier e Waldoikdeem um momento posterior ao que
publicavam obras espiritas dedicadas a propagaxaspcto cientifico da doutrina espirita —
fase dos médiuns mineiros que foi criticada parrestdo movimento espirita brasileiro.

Ainda que, neste capitulo, ndo se tenha seguidoandean cronolégica das colunas
espiritas presentes nos dois principais jornaiaelea de Santana, deve-se ressaltar que a
abordagem empreendida sobre cada uma delas deteeapepresentacdo do Espiritismo que
seus agentes puderam vincular nos periodicos. @fibea que, por meio das colunas

espiritas, ndo somente o Espiritismo era divulgzata além do espaco dos centros espiritas,
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mas também os pensadores e as obras confessispaitas e de outros grupos religiosos
eram divulgados com o intuito de referenciar sdi@sacdo, bem como utilizar-se do capital

simbdlico da cultura letrada que tais referéndiasauferiam.
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4 OLHARES SOBRE A VIDA E A MORTE: TRAJETORIA DE OSV ALDO
REQUIAO NO MEIO ESPIRITA FEIRENSE

O presente capitulo tem o objetivo de analisaragettria de Osvaldo Pinheiro
Requido enquanto intelectual espirita em Feiraalga®a - BA, entre as décadas de 1940 e
1960 — periodo em que residiu na sua cidade. NAm#iito fazer um exame biografico “do
berco ao tumulo”, mas fazer recortes tematicosrajetéria de Requido enquanto agente
religioso espirita, como: conversdo, formacdo ied@ e familia, conflito religioso e
representacdes biograficas na ocasido de sua morte.

Procura-se refletir sobre a familia e religido, intwito de discutir como se dava a
relacdo entre seus membros, no contexto em queaigsppssuiam confissdes religiosas
diferentes, o proselitismo religioso dentro da faniconflitos dentro desta em relacdo a
religido e a agregacéao familiar, ainda que conrelifgas religiosas.

A conversao representou a adesao a doutrina espirdircando a trajetéria familiar e
a propria trajetoria biografica de Osvaldo Requéguando agente religioso e intelectual.
Deve-se chamar a atencéo para o fato de que aeandaliconversdo ao Espiritismo constitui
um tema novo tanto nas pesquisas historiografiGastrepoldgicas quanto se observa que a
maior parte delas tem como foco de sua discuss@meersao de catélicos ou adeptos do
Candomblé ao Protestantismo.

A relacdo de Requidao com outros grupos religiosmsb&m constitui objetivo de
discusséo, uma vez que essa constituiu de ensgjdrptar dos conflitos existentes no campo
religioso feirense nos quais se envolveu diretameDesse modo, pretende-se analisar as
representacdes que Requido formulou a respeitatdboos, protestantes e espiritas e em que
perspectiva dialogou com estes grupos religiosos.

Outro objetivo que sera discutido neste capitul@ ss memorias escritas sobre
Osvaldo Pinheiro Requido na ocasido da sua modetexto em que “a memobria é
particularmente valorizad®". Pretende-se analisar o pronunciamento do ra@iallsel
Magno na Radio Sociedade de Feira de Santana,iandoca morte de Requidao, bem como
0s artigos escritos por Helder Alencar e Eusinigidige, no JornaFolha do Norte que
tracaram o perfil biografico de Requido. Nestesudmntos, procura-se discutir o que Peter
Burke denominou de “histéria social da lembrangaijas questdes se dirigem a trés eixos

35 LE GOFF, Jacque®ocumento/monumenttn: Histéria e memoria. Traducdo Bernardo Leit&o...[et. al.]. 42
ed. Campinas, SP: Editora UNICAMP, 1996,p.535
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principais: os modos de transmissdo de memdriacp@pba mudanca desses modos e 0s
usos do esquecimerita

De acordo com Peter Burke, a transmissao da meradcdial se faz por diferentes
meios, como a tradicao oral, imagens, rituais aenemoracdo” e espaco, bem como relatos
escritos — meio este que se pretende privilegistaremalise, que também procurara discutir o
esquema que Requido foi lembrado, nas fontesgdast as funcdes sociais destas memaorias
e a “organizacdo social do esquecer” em torno dsopagem central da analise em
questad’”.

Também serd utilizada como fonte histérica a liteeamemorialista sobre Feira de
Santana, especificamente a obraomem e a paisagem urbai Eurico Alves Boaventura,
intelectual que pensou a identidade feirense com® cidade sertaneja e catélica. A analise
dessa obra serd o ensejo para discutir o pluraldmm@ampo religioso feirense entre as
décadas de 1940 e 1960.

Outro tema que ndo poderia deixar de ser analisaddiscussdo sobre as memdrias
sobre Requi&o diz respeito aos “lugares de menidiiaima vez que, por meio da analise
deste tema, € possivel discutir ndo somente oidbv— Osvaldo Requido —, mas também o
lugar social que ele possui na memoria do Espirdi€m Feira de Santana, bem como sua
relacdo com a proépria cidade.

4.1 Familia, “o coracéo delator®®®

A edicao daJornal Interagaoque foi editada no bimestre margo/abril de 206Qiar
na terceira pagina do seu exemplar um breve fgmdigrafico de Osvaldo Pinheiro Requido,
sendo que aparecem, por meio desse periodicojruspais dados sobre sua origem familiar.

Conforme o citado periddico espirita,

Percorrendo os livros de Registro do Cartorio dade de Alagoinhas (BA),
Livro N.20, pagina 27, encontramos o Registro dechtaento de Osvaldo
Pinheiro Requido. Data: 19 de setembro de 1908s Pais: Aristides
Pinheiro Requido e Dona Maria Pureza Requido.

Seu pai procurou desde cedo ministrar-lhe os em&ings biblicos sob a
Otica da Igreja Batista e a sua mée, adepta aatisspd, aplicava-lhe os

3¢ BURKE, Peter.Histéria como meméria socialin: Variedade de histéria cultural. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2000, p.73.

%7 |dem, p.74-86.

38 NORA, Pierre.Entre Memoria e Histéria: a problematica dos lugsrérojeto Histéria. Revista do
Programa de Estudos de Pés-Graduacao em Hist&@@.3P, n° 10, dez.,1993, p.7-28

389 Alusdo ao titulo do conto “O coracdo delator” edaritor norte-americano Edgar Allan Poe.
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mesmos ensinamentos sob a oOtica kardecista. Esséafoem que o0 menino
Osvaldo foi criado. Um lar onde o pensamento albegorespeitado: onde a
tolerancia religiosa andava lado a lado. Dizia ‘@0 imgorta qual seja a
religido, contanto que a fé faca do religioso um looistao %0

O Jornal Interacdofoi um impresso confessional espffita confeccionado por
Socorro Conserva (que adotou, posteriormente, oenblelena Conservdy, distribuido
gratuitamente nos centros espiritas de Feira desaentre os anos de 1999 e 2002 — néo foi
possivel localizar com exatiddo o periodo em queferido jornal circulou na cidade, sendo
sua circulacéo presumida com base nos poucos exes@los quais tivemos acesso.

No fragmento de texto citado acima, nota-se a p@@EA0 em comprovar a exatidao
das informagBes que serdo prestadas subsequergementque diz respeito a data de
nascimento de Osvaldo Requido e ao nome dos smsuggaaldo Pinheiro Requido era filho
de Aristides Pinheiro Requido e Maria Pureza Requiéndo dois irm&dos: Josteé e
Celesind®. A diferenca de filiagdo de grupos religiosos dii p da mde de Requiso
(protestante e espirita, respectivamente) é evocad®w dado para registrar a atmosfera
religiosa em que ele cresceu, bem como o ambientapdrente “tolerancia” em que foi
criado. A questéo do proselitismo € assinalada yeéésido periddico quando afirmou que os
genitores de Requido procuravam ensinar os preaeligiosos que cada um seguia.

A diferenca de religido de cada um dos pais de iHedqleve ter gerado discordancias
no seio da familia. Porém, deve-se ressaltar quacos afetivos e o fato de pertenceram a
grupos religiosos minoritarios numa sociedade hegegamente catolica podem ser um dos
fatores que se sobrepuseram a divergéncias daidsna

N&o se sabe informar se Aristides Requido e MauezZd Requido pertenciam,
simultaneamente, a mesma religido e um dos doseerteu a uma confissdo religiosa

diferente de seu cOnjuge ou se sempre foram adeletagligides diferentes. Ao colocar

390 Osvaldo Requidalornal Interacdo. Feira de Santana (BA). Marco/abril, 2000, p.3.

31 Houve também paralelamente ao Jornal Interacdiprieal Espirita de Feira — o qual ndo encontramos
exemplares nos arquivos consultados. Supde-semoesaforam criados por iniciativa de particulasedeptos

do Espiritismo, e tiveram curta ou curtissima daocag

392 A autora do Jornal Interagéo também lagou um kiemaddViarchas Reciprocas (Preconceito X Religi&o)
que cuja finalidade é explicar o que é o Espiritigmara combater o preconceito que sobre estadeliyler
CONSERVA, SocorroMarchas Reciprocas (Preconceito X Religido)-eira de Santana: Nordeste Gréfica e
Editora Ltda, 1997.

393 Apés a morte de Osvaldo Requido, o seu irmdo JBsnigeiro Requidio ira assumir o seu lugar como
professor no Instituto de Educacédo Gastdo Guimaeitio Escola Normal.

394 REQUIAO, Osvaldo. Agradecimentos. Tese de ConciNemes proprios personativos e a ortografia em
vigor. Feira de Santana, 1959. Acervo da Biblioteca @kdtrlieta Carteado — UEFS. (tese apresentada para
concorrer a vaga de professor de portugués na&btminal de Feira de Santana, atual Instituto dec&ghio
Gastéo Guimaraes).
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Aristides Requido como um defensor da fé cristépeddente de qual religido professasse, o
Jornal Interacaaentou conciliar a diferenca doutrinaria religioantro da familia.

O romanceSetembro na Feirade Juarez Bahia, ainda que escrito em 1986, aefere
elementos para pensar a situacdo vivida por OsvAkluido no convivio com pais que
professavam diferentes religides. O livro narrastédha de Floréncio, um filho de imigrantes
da cidade de Cachoeira — BA, que veio com seuspaasscidade de Feira de Santana - BA
em busca de trabalho e estudo — trajetéria dearidfbga a do autor do romariteEnquanto
Osvaldo Requido tinha o pai protestante (batista) rmde espirita, Floréncio tinha o pai
espirita e a mae catdlica — guardadas as deviddasuteridades, tem-se uma situacao
semelhante de conflito em face da diferenca dass#d religiosa.

[...] Floréncio ndo seria nunca um médium como mlestre Dos Anjos,
gostaria que fosse, para receber por necessidateelger, para no futuro
tomar o seu lugar como presidente de mesa, paraadmuidade ao
trabalho de kardecista a esse tipo quase incomuncaddade — uma
caridade que se lhe afigurava desinteressada arafisso militante — a que
se entregara desde muito jovem, como espiritajue gamais renunciara por
mais ingratas que tivessem sido as circunstancias por mais

incompreendidas, em determinadas ocasifes, gussdive sido algumas
atitudes sua¥?®

No fragmento do romance, Juarez Bahia fez refeméxi“espiritismo militante”, que
demarca como “[...] espiritismo sem hora de conued® dormir, sem eira nem beira [>%]"
Juarez Bahia fala de uma vivéncia do Espiritismognal o fiel se doa inteiro ao grupo
religioso a que se vinculou. A designacdo de miti& traz em si o carater de trajetoria
pessoal no engajamento na defesa de uma causaitrinaespirita. O que nado significa
afirmar que a militAncia espirita seja 0 Unico pee que se possa fazer dentro do
Espiritismo. No texto de Bahia, a questdo da mitité foi uma representacdo tecida a
respeito do Espiritismo — caracterizando-o, reigraente, como doa¢&o ao proximo, ou seja,
como caridade (no sentido de caridade espiritualde s6 material). Desse modo, de
caracteristica da doutrina espirita, a caridadsquaa designar o préprio Espiritismo.

A escolha do filho a um determinado grupo religif@iomencionado no romance de

Juarez Bahia da seguinte maneira:

395 OLIVEIRA, Clévis Frederico Ramaiana Moraé€ancées da cidade amanhecente’memérias urbanas,
siléncios e esquecimentos em Feira de Santana; 1l Tese (Doutorado em Histéria. UNB. Brasiall,
p.23.

39BAHIA, Juarez. Setembro na Feira.Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986, p.23.

397 |dem, p.25.
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— Enfim — dialogava com sua razdo Dos Anjos, maisfarmado, mais
contemplativo do que meditativo —, ha de ser um lef6é de fora do
espiritismo militante, deste meu espiritismo semahde comer ou de
dormir, sem eira nem beira. O bem talvez estejparade Santinha. Ela
jamais me perdoaria o ter feito Floréncio um prasid de mesa.

Santinha, catodlica, apostolica, romana ndo vé coomsbolhos o
envolvimento filoséfico de FI6 pelo seu marido. Ealda na obediéncia, mas
ndo submissa — apesar da divergéncia religiosajtand@ Dos Anjos — ela
guer para FI6 um outro destino [...] Mal te digepidgtismo, arte do
demonio, pensa Santinha. Quero que todos o0s espbitns ou maus, de luz
ou de treva, vao para o inferno. E que tu, Dos &ymp@o envolvas o mais
velho, Floréncio, da pequena prole, nesse misegweldo do dominio do
espaco sobre ndés terrenos, transformando em testa® desconhecido
uma aspiracao legitima de vida cristd como a das Biéos, além do FIb, a
Marialice e o Alvaro, de dez e oito anos [...] $#m tem consciéncia de
gue um conflito terrivel opde sua crenca de cad@icrenca de esgpl'rita de
Dos Anjos. E percebe que no meio de tudo encongeans filhos [ﬁ 8

O fragmento acima exemplifica nuances de um conflé vida de um casal em que
cada um tem uma religido diferente do outro, untdlica fervorosa e um militante espirita,
mas que encontram o ponto de equilibrio na préticexorcismo e, principalmente, nos lacos
afetivos entre o casal e seus filhos.

A intoleréancia religiosa de segmentos da Igrejadl@at ao Espiritismo, bem como a
outros grupos religiosos ja € um tema pontuado ersbs trabalhos historiograficos. No
entanto, ndo se pode esquecer que postura seneelpant parte de segmentos do
Protestantismo, ainda que imbuida de outros valtaggém foi feita sobre o Espiritisiid
No caso de Osvaldo Requido, ndo se trata de umgéceinstituida socialmente e outra que
procurava se estabelecer, mas dois grupos relgi@mdistas e espiritas) que competiam no
campo religioso brasileiro entre si e com o Caisto.

A pluralidade de confisséo religiosa em uma mesndlia pode demonstrar a ruptura
por parte de alguns fiéis com a coercdo do grujigiogo a que pertencem, ainda que nao
tenham se desvinculado de seus pressupostos. dsegpacao da “familia honrada” pode se
sobrepor, sem contradizer, os “imperativos éticss seus grupos religiosos a que cada
cbnjuge pertencia. Nao foram encontrados documepiesliscutam a pratica do proselitismo
dos pais de Requido, como se dava no momento emnguga para o templo protestante e o
outro ia para 0 centro espirita, se ia juntos qarselos, levavam os filhos ou ndo, se os

amigos de cada um dos grupos religiosos frequemtaveasa, se havia reunides religiosas na

398 BAHIA, Juarez.Setembro na Feira.Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986, p.25-26.
39 Ver SANTOS, Elane Ribeiro do&spiritas e batistas em Feira de Santana (1940-1980rabalho de
Concluséo de Curso (Licenciatura em Historia), ©rsidade Estadual de Feira de Santana, 2010.
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casa do Sr. Aristides e D. Maria Pureza. O fragmdotromance de Juarez Bahia, destacado
anteriormente, ainda que nao diga respeito ao xtmngn que viveu o casal, leva a pensar
sobre essas questfes, mesmo que, no que tangdia tlrOsvaldo Requido, ndo se tenham
documentos para discuti-las.

Ao analisar a representacéo da “familia feliz” mopgp das Testemunhas de Jeova, a
historiadora Camila Noémia R. S. Bastos chamou emcadb para o fato de que *“as
Testemunhas de Jeova, por se constituirem um gleiparater fundamentalista tém, no seu
discurso, uma atencéo especial voltada para aiéami)”°°. Pautados na sua interpretacdo
do texto biblico e publica¢cdes confessionais — cogmre em alguns grupos protestantes —,
as Testemunhas de Jeova defendem um modelo idenmdga, no qual prepondera a
autoridade masculina e a pratica de estudos emlidamétimulando a frequéncia e
participacdo dos filhos nas reunides doutrindtfasNa familia de Osvaldo Requido, a
diferenca de confisséo religiosa entre o pai e pdue ter originado alguns desacordos e
negociagcdes ndao somente pelo fator religioso, raks pelacdes de género embebidas nesse
aspecto.

De acordo com a historiadora Lizandra Santana lda,3io analisar a converséo de
candomblecistas ao Protestantismo, “(...) os faneid com opcdes religiosas distintas nao se
encontravam com a mesma frequéncia de quando fgmaam da mesma religido, apesar do
laco de sangue ter permanecido (...) os lacosrddidade santo foram rompidos (.*3* Isso
se deve, segundo Lizandra Silva, em razdo do Raiotesno ser uma confissédo religiosa
exclusivista, ao contrario do Candomblé e do Casrho, que possuem flexibilidade (em
diferentes nuances) para a dupla pertenca relighs@&aso especifico da Igreja Universal do
Reino de Deus, se, por um lado, ressignifica algupraticas candomblecistas, por outro,
permanece no rol de grupos protestantes que “dearnios cultos afro-brasileirds.

Tanto Camila Bantos quanto Lizandra Silva afirmarma hd um afastamento de alguns
membros da familia biolégica em face de terem ddesi um grupo religioso diferente, a
exemplo de aniversarios (Qque ndo sao comemoradas pestemunhas de Jeovd) e festas

religiosas do calendario dos terreiros de Candontelacos afetivos, segundo as autoras,

400 BASTQOS, Camila Noemia Rener Santt3.segredo de uma familia feliz”: representacdes sobre a familia
entre as Testemunhas de Jeova em Santo Estevab?B8-2001). Dissertacdo (Mestrado em Histéria)arae
Santana, Universidade Estadual de Feira de Sar&@hd, p.82.

01 | dem, p.105.

402 SILVA, Lizandra Santana ddo axé a aleluia transforma¢cdes do campo religioso cachoeiran8Q-19
2007). Dissertacao (Mestrado em Historia). Feir&detana, Universidade Estadual de Feira de Sarg@h4,
p.114.

403 5JLVA, Lizandra Santana dBo axé a aleluiatransformacdes do campo religioso cachoeiran8q2®07).
Dissertacao (Mestrado em Histéria). Feira de Santdniversidade Estadual de Feira de Santana, PO1Y8.
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nao sao totalmente rompidos, de modo que, em idmties como Dia das maes e Natal, seja
possivel que os membros da familia se rednam péghrar estas datas.
Em outra parte do texto sobre Osvaldo RequidogptesnoJornal Interacao novos

dados sobre a biografia sdo acrescentados, copuseobservar a seguir:

Em 8 de fevereiro de 1934, foi nomeado para exeraargo de promotor
interino na cidade de Xique-xique. Nessa cidaddreglemudar o rumo de
sua vida, devido a dois acontecimentos. O prinaétes foi de sua méae, D.
Maria da Pureza que ao arrumar as malas do filbequbreve viajaria para
Xique-xigue, pbs sem que ele soubesse, dentro t& oma pequeno livro
intitulado: “O Livro dos Espiritos” [...] Osvaldommecou a |é-lo e observar
0s seus conhecimentos e assim encontrara 0 caminho.

O segundo acontecimento foi 0 casamento com a sgenhfriane de
Assuncao Lustosa (f?f‘

O texto acima ressalta dois fatos importantes agetéria biografica de Osvaldo
Requido: sua conversao ao Espiritismo e o seu esdamNa conversédo, foi destacado o
papel da mée ao colocar na sua mala de vidgdrvro dos Espiritosde Allan Kardec. No
entanto, isso nao significa que a adesdo a douéspérita tenha sido um caminho sem
conflitos e simples devido a influéncia de sua nt@eo se pode observar em um comentario
publico que Requido fez sobre sua adesdo & dowsipigita em um dos textos da coluha
vol d’oiseau “Qual a melhor religiao? [...] Certamente a queswiretamente conduz a Deus.
Ao meu irmdo cabe examina-las e decidir por si noe¢m) Porque a conviccdo é coisa
intima, pessoal, e ndo se transfere a outrem*}>..Nesse comentario, publicado no Jornal
Folha do Norteem 11 de setembro de 1954, no inicio do seu t®&dwaldo Requido lancou
uma indagacdo que procurar refutar a tese de dgesja Catodlica seria, supostamente, a
Gnica opcao verdadeira de religido, uma vez quiea®is seriam como heresia ou seita. Na
sua resposta, Requido evoca o principio protestantacerdocio universal como meio pelo
qual as pessoas devem fazer sua escolha quantfiss&@o religiosa que pretendem aderir.

Pode-se inferir que a critica de Requido se didgeananeira geral, ao Cristianismo e,
especificamente, ao Catolicismo, salientando a&uadesta confissdo religiosa apenas pela
via da tradicdo familiar. Certamente, para um iftlie que viveu em uma familia cujos pais

possuiam religides diferentes, tal postura naaléiel de assumir, uma vez que levava em

404 Osvaldo Requidalornal Interacdo. Feira de Santana (BA). Marco/abril, 2000, p.3.
%% spbrevoando o abismBolha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLIV, n.2357.11 deesgiro de 1954,
p.1. (Grifos nossos)
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conta somente a escolha do individuo — ainda qodgmrasse a tensdo que se estabelece
entre o individuo e as relagbes que 0 mesmo mamtéheterminado contexto social.

4.1.1 Na leitura, o élan: conversédo a doutrina egjia

A conversao ainda € um tema pouco estudado no iqueespeito ao Espiritismo.
Discuti-la possibilita trazer para o cerne da aealila “trajetéria” a questdo da escolha,
especialmente quando se trata de um religioso biggrafia ndo sera tomada como
hagiografia. Como salientou Benito Schmidt, “[a.tada momento da vida, todo o individuo
tem diante de si um futuro incerto e indeterminatiante do qual faz escolhas no ambito de
um campo de possibilidades, esse, sim, historicenEterminado (...§*.

Nas paginas do jorn&lolha do Norte,Osvaldo Requido, além de se debrucar sobre
alguns pontos da doutrina espirita, escreveu sibresmo, de modo que se tornou possivel
conhecer diferentes aspectos da sua vida, e eactan®ém sobre a cidade de Feira de
Santana. Na ocasido em que se comemorava o prioegitenario d®© Livro dos Espiritos
Requido fez um dos poucos relatos retrospectivosuancoluna no aludido periodico, no
gual destaca um marco na sua trajetdria, sua cevexro Espiritismo, como se pode ler a

sequir:

Ai pelos idos de 1934, eu era materialista impatéte desdenhava de tudo
quanto dizia respeito a Deus ou a Religido. Acabtlarassimilar o venenoso
e aliciante contetdo d& Loucura de Jesysie BINET SANGLE, e minha
infantil admiracdo pelo Cristo desapareceu ao togagico (...) Aos que, no
seu entusiasmo, ousavam tentar convencer-me dédrp@ unigénito de
Deus e descera a terra para uma tarefa de Redemcdstava-o com uma
dialética estupefaciente e lhes opunha, ferinode,r@s meus ponderoso
argumentos bebidos no inefavel BINET. Qual enviag@l Messias, qual
Unigénito, qual Redencdo, qual nada! O Cristo fjganas um louco (...)
como dizia 0 SANCLE (...) De religibes, conheciRrotestantismo, em cujo
seio eu nascera e onde bebera as luzes primeiraSvaogelho, e o
Catolicismo. Nenhum désses tinha feito qualquersmesn meu espirito [...]
Seria, entretanto, por intermédio de minha santa & a Verdade me
haveria de chegar, um dia. Por ocasido de uma dbamiviagens ao S.
Francisco, pds-me dentro da mala um exemplar deLRGRO DOS
ESPIRITOS>, pois, de ha muito, a preocupava o nteisrao. A bordo,
entediado da monotona travessia, procurei ameainbo o que quer que
fésse. Tendo a mao o tal livro, folheei-o aquiigaler do que tratava. Um
instante, detive-me no capitulo s6bre a Reencasnai@utrina que, pela
primeira vez, se me deparava com letra de formai{@a IV, 22 Parte).
Esse foi o rastilho para uma leitura total da oB@termina-la, eu era outro

406 SCHMIDT, Benito BissoHistéria e biografia.In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (st}
Novos dominios da histériaRio de Janeiro: Elsevier, 2012, p.199.
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homem, sobretudo um homem envergonhado perante ampripria
consciéncia, pois minhas pobres conviccBes de dagm@o nunca tinha,
realmente, tido consciéncia: 0 que eu orgulhosamehamava de meu
materialismo era apenas a minha supina e comovegiweincia.

E eis por que me tenho aplicado, desde entdoaa &ncontro de outros
tantos cegos como eu fui e que por ai perambulam, ter quem lhes
estenda a m&o ou lhes indique o rumo perfeito éexia [...1°

No ano de 1934, Requido tinha um ano de formad®keeito, pela Faculdade Livre
de Direito (Salvador - BA), passando a exercertenano, o0 cargo de promotor publico na
cidade de Xique-Xique - BR® E nesse periodo que se registra sua militAngéites
Requido foi um intelectual engajado na propagaga&spiritismo nas diversas cidades em
que residiu, entre as quais apoiou a fundacédo dar@C&spirita Agostiniano, em Xique-
Xique, e fundou o Nicleo de Estudos Espiritualiiasesto Bozzano, em Castro Al{¥s

De acordo com Bernardo Lewgoy, “(...) a narratimacdnverséao [espirita] ndo contém
expulsdo de demonios, mas (...) convencimentoxiefiee ressemantizacdo do passado via
compreensdo de relacdes carmicas {'°)No caso da conversdo de Osvaldo Requido ao
Espiritismo, destaca-se a presenca da situacaoudanga de cidade e a leitura da primeira
obra da codificacdo de Kardeg,Livro dos Espiritosespecificamente o capitulo denominado
Da pluralidade da existénciano qual se discute o tema da reencarnacdo — pasitar da
doutrina espirita.

Conforme o historiador Z6zimo Trabuco, “narrativasauto-representagdes séo
praticas sociais importantes na construcdo da idelg, assim como a construcdo da
identidade é uma importante pratica social (31)"’O relato apresentado por Requido
estrutura-se no esquema nharrativo do ateu parditante espirita. Ao analisar a conversao
protestante, Z6zimo Trabuco observou que 0s relaimsnesmo tempo em que atestam a
transformacdao interior e social, representam urtigar proselitista, por meio do testemunho

de uma transformacdo exemplar — principalmente dpase observa, em jornais de

407 10 Centenéario da Publicacdo de "O Livro dos Essiti Folha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano
XLVIII, n. 2493. 20 de abril de 1957, p.1.

%8 Osvaldo Requidalornal Interacéo. Feira de Santana (BA). Marco/abril, 2000, p.3.

% Osvaldo Requido .Jornal Interagdo. Feira de Sar{8h). Margo/Abril 2000, p.3.

410 LEWGOY, BernardoOs espiritas e as letrasum estudo antropoldgico sobre cultura escritaaidade no
Espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antroga Social) Universidade de S&o Paulo. Faculdade d
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2000, p.31.

4“1 TRABUCO, Z6zimo Antdnio Passo® Instituto Biblico Batista do Nordeste e a constrgdo da
identidade Batista em Feira O Instituto Biblico Baista do Nordeste de Santana (1960-199Missertacéo
(Mestrado em Histéria Social) — Faculdade de Fflasm Ciéncias Humanas da UFBA, Salvador, 2009 p.1
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denominacdes protestantes, o exemplo de convedsdggjeitos que se destacaram no grupo

religioso:

[...] do primeiro pastor batista, o ex-padre Antdfieixeira de Albuquerque
no século XIX [modelo tipico de conversdo de samesd ou religiosos
catolicos] e de um ex-criminoso conhecido como Gafzena década de
1960 [modelo tipico de regeneracdo social de pesgmigosas ou
consideradas irrecuperaveis para 0 convivio socig

Segundo Rubem Alves, a conversao torna-se um nmardmografia do individuo ao
distinguir “[...] de forma muito precisa duas fasesomensuraveis de sua experiéncia: o
homem velho, que ndo sabia e n&o via, e 0 homem noe sabe e vé [..%f2 Vale chamar a
atencdo para o fato de que a conversao pode seleddorma repentina ou gradual,
mobilizando elementos afetivos, cognitivos e comati

No caso de Requido, ele ndo somente conhecia ardoaspirita devido ao ambiente
familiar, mas outros credos religiosos, como o é&taintismo e o Catolicismo, fato este que
deve ter gerado momentos de angustia e duvida amida, pois ainda havia outras opc¢des
de adeséao de confissdes religiosas no campo dibiidases que estava em aberto.

O relato de Requido apresenta uma estrutura semelldaoutros na biografia de

15 Deolindo Amorin{'® e Augusto

alguns espiritas de projecéo nacional, como Jottinga’
Elias™’ — individuos que passaram do ateismo & militameianovimento espirita brasileiro
apos a leitura de alguma obra de Allan Kardec dmooautor espirita. Dessa maneira, a
experiéncia de Requido dialoga com a de outrogt@sijelemonstrando tanto um esquema de
relato de conversdo quanto uma experiéncia coletv&spiritismo, a partir da leitura e
reflexdo dos textos fundamentais da doutrina eapiri

Um dos pontos destacados por Requido foi o seanateique pode ser entendido
como uma fuga ao proselitismo dos pais — 0 que tiveausado alguns conflitos familiares
em face dessa escolha. Conforme Sérgio da Matajsim é uma excepcionalidade historica

nas varias sociedades conhecidas, sendo present@egoenos circulos — como 0s

“12 |dem, p.146.

“3 ALVES, RubemProtestantismo e repressdoSao Paulo: Atica, 1979, p.59.

“4VALLE, Edénio.Converséo: da nocéo tedrica ao instrumento de psagRevista de Estudos da Religido

— REVER, n°. 2/2002/ p.63-66.

“> | OUREIRO, Lucia.Memoérias histéricas do Espiritismo da Bahia repercussdo no movimento espirita
brasileiro. Salvador: Telma, 1994, p.326.

“1®1dem, p.344.

“" ARRIBAS, Célia das Gracasfinal, espiritismo é religi&o? A doutrina espirita na formacéo da diversidade
religiosa brasileira. Dissertacdo (Mestrado em@ogia). Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo,,3088.
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intelectuai8'®. Ao colocar esse dado, Requido procurou “[..\Jinelicar para si a autoridade
de quem conhecia o “outro lado” e, portanto, estata a advertir os irmaos no caminho da
verdade [..J°. Assim, a transicdo de ateu para espirita mareotorma significativa a
trajetéria de Requido, ainda que essas duas opiaportem a ddvida em gradientes
diferentes no que tange a religido de maneira.geral

O relato destacou uma reavaliacdo de suas leitneagual a obra de Binet Sanglé
ocupava uma posicao de destaque no arcaboucocintdlele Osvaldo Requido no periodo.
Entre os anos de 1908 e 1915, este autor franeés jablicado quatro volumes, nos quais
vinculou a loucura ao Cristianismo.

Anteriormente, Osvaldo Requido j& havia se posadona respeito da producdo da

literatura ateia, como pode ser notado a seguir:

Os que nao podem ler as Escrituram olhos de vemas sob o império da
letra — como EMILIO BOSSI, BINET SANGLE, J. BRANDES outros
cegos de espiritaue escreveram obras quagsus Cristo Nunca Existiu, A
Loucura de Jesus, Jesus Cristo € um Mitésses acusam, insciamente, o
Cristianismo de plagio, ou cépia, ou adaptacdo eevgthas doutrinas
orientais, e apresentam o Cristo como uma lendalouoo dromomaniaco
ou um iniciado essénio...apesar de sua adverténdixaminai as
ESCRITURAS...porque so elas que testificam de nif®AO, V: 39)..":20

O fragmento acima fez parte do texto publicado @02& de junho de 1954. Nele,
aparecem trés autores que podem ser classificamioe sendo de uma literatura ateia: o
italiano Emilio Bossi (1870-1920), o francés Biranglé (1868-1941) e J. Brantfés
autores que sdo duplamente desaconselhaveis poidRedado o contetdo de suas obras e 0
modo de leitura exclusivamente pelo “império dealetO fato de ndo terem sido encontradas
informagdes substanciais sobre estes autores pydeompreendido como a tentativa de
apagamento de suas ideias, bem como a tentatipauwt® popularidade desses autores na
sociedade em geral, naquele periodo.

Quando se observa os titulos dos livros, infergtse questionam, principalmente, a

figura de Jesus, duvidando da sua existéncia (e@ do livroJesus nunca existigle Bossi)

“8 MATA, Sérgio daHistéria e religido. Belo Horizonte: Auténtica, 2010, p.97-98.

49 TRABUCO, Z6zimo Antdnio Passo® Instituto Biblico Batista do Nordeste e a constrgdo da
identidade Batista em Feira O Instituto Biblico Baista do Nordeste de Santana (1960-199Missertacéo
(Mestrado em Histéria Social) — Faculdade de Fflasm Ciéncias Humanas da UFBA, Salvador, 200%2.1
20 5obrevoando o abismo I¥olha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLIV, n.2346. 26 dehjorde 1954,
p.1.

421 Nao foram localizadas informagées sobre este aogon como sobre sua producéo literaria.
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ou como sendo alguém portador de patologia psiqéidaoucura de Jesusle Sanglé) ou
como sendo um mitoJésus Cristo é um Mitale Brandes). Pode-se observar pelos titulos
destes livros a presenca de concepcdes positivestagolucionistas sobre a questdo da
religido, questionando, sobretudo, o CristianisBesse modo, estes autores compartilham a
concepcao de que a religido cristd deveri ser adperobviamente pela razdo e pelo
cientificismo.

De acordo com Marcia Abreu, “(...) nem sempre tutaifoi vista de forma téao
positiva (...) ao longo da histéria diversos movitos para afastaram as pessoas da leitura,
vista como grande perigo (.32 Com base na experiéncia de leitor, Osvaldo Reqei@é
posicdes a respeito dos autores citados anteridem@rsua critica as afirmacgfes contidas na
literatura ateia enseja sua posicdo em ndo recandndos que seguem esta abordagem,

evocando para tanto o fato de ter abandonado sadei

4.1.2 Em defesa da familia

Casado com Ariene Lustosa, na década de 1930, dosRaquido acabaria formando
uma familia numerosa, tendo sete filhos, Valdirehdeide, Arivaldo, Amariene, Zoroastro e
Aristides’”®, sendo que teve dois filhos chamados Arivaldo.rihgiro veio a falecer e o
mesmo nome foi utilizado em outro filho.

A questéo da sobrevivéncia da familia foi um tema preocupou Osvaldo Requido
nos anos de 1950 e 1960, quando morou na cidadeeid® de Santana, principalmente
guando se observa os textos que publicou nas padinaornaFolha do Nortecondenando o
jogo do bicho. No dia 12 de setembro de 1953 eiaoclfl de janeiro de 1954, Osvaldo
Requido reproduziu, nas paginas da coluna queaassimo referido jornal, a carta de duas

mulheres informando os maleficios do jogo em sesgactivas familias.

Leitor amigo: lembre-se vocé daquela carta queigudl faz uns dois

meses, neste jornal e nesta coluna, daquele fegrifgacinante grito dentro
da noite, partido do recesso de um lar arruinatto mefasto jégo que, sob a
protecdo da Politica e da Politica, se estabeleceureira? Lembra-se,
decerto Apélo dramético de uma pobre mae de fansligetizando o

angustiado apelo de centenas de outras maes eagspas no siléncio de
sua miséria, travam uma luta desigual contra doieques insaciaveis — a

422 ABREU, Mércia.Prefacio: Percursos da leiturdn: ABREU, Marcia (org.)Leitura, histéria e histéria da
leitura. Campinas, SP: Mercado de Letras, 1999, p.10.

422 REQUIAO, Osvaldo. Agradecimentoslomes préprios personativos e a ortografia em vigorTese de
Concurso. Feira de Santana, 1959. Acervo da BddaCentral Julieta Carteado — UEFS. (tese apestepara
concorrer a vaga de professor de portugués nauttstie Educacao Gastdo Guimaraes).
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carestia cada vez impiedosa da vida e a ganandabdtleiros, cuja

opuléncia assenta num asfalto quotidiano ao quaartdro de leite e & cbdea
de pao-dormido da infancia subnutrida dos subunbias remédio caro e a
sopa magra dos doentes e dos velhos — essa alaasiargjdicoada

construida com <sangue, suor e lagrimas>.

Aqui vai hoje outro grito dentro dessa longa nqite nos envolve, grito de
socorro e suplica de outra mée, de outra espba#iaatss pelo fantasma da
pendria.

Quem a socorrera no deserto de consciéncias quualdfaceis politico do

Brasil, onde os monstros da batota, de parceriaasoautoridades vendidas,

saqueiam o povo e, ao seu clamor, respondem coasea tiistorica de Maria
424

O fragmento acima foi o preambulo da cronica dq demtendo o comentario de
Osvaldo Requido que comprovaria o carater “nefadtnjogo. Os textos que condenaram
explicitamente essa pratica sdo, na verdade, repbed das paginas do liv@&plétanea de
Dacio Arruda de Campos, da Liga Contra o Jogo. Regeempre recorreu a citada obra para
condenar o jogo do bicho, além da legislacdo perm suas observacdes pessoais quanto a
exploracdo dessa atividade na cidade de Feira miara Uma caracteristica dos textos de
sua coluna é sempre fazer referéncia a alguma cbaado uma parte dela ou reproduzindo
um capitulo ou pagina. No comentario de Requidsema-se que ele pertencia a uma classe
abastada e as familias a que se referia eram gegsdancentes aos estratos populares. A
critica que faz ao jogo ndo deixa de ter um fundwamme religioso, fruto de sua propria
formacao; além disso, falava como Promotor Putdicomo “chefe de familia”, a qual tinha
de sustentar economicamente.

No artigo do dia 2 de outubro de 1954, Requidoicoat a discutir sobre a situacao
econbmica das familias e fez relacdo com a coraupgiitica, como se pode observar no

fragmento a seguir:

A vida anda pela hora da morte...

Sou pai de familia, como vocé, e provo no couranpiedade de uma
existéncia, cada vez mais, cheia de dificuldademrifesso-lhe: sou dos que
ganham relativamente bem. Calculo, por isso, a tsagédia, a sua
indormida luta pelo amargurado pao de cada dia, @@magros cruzeiros
de sua renda semanal, produto de um trabalho inEamcasa, a turma anda
precisada de tudo, come mal, veste mal, priva-dadiequanto torna a vida
menos dura, ndo tem diversbes, nem pode alimesgtquer, a esperanca de
pensar que tal estado de coisas mude e dias mek®micedam [...] Vocé,
possuido da mais santa das revoltas, reclama eritse dontra o preco
exorbitante das utilidades, das coisas indispeisawida comum, do pano,
da carne, do calcado, do livro da escola, do @gétrr) revolta-se e grita

424 Um grito dentro da noité&olha do Norte. Feira de Santana (BA). 16 de janeiro de 1954. XAk, n.2323,
p.1.
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apenas, na sua extraordinaria e inoperante caplecidia resignacéo e de
conformidade [...] Vocé vé prosperarem 0S mausam®veitadores da
miséria popular, os infiéis depositarios dos marslgdiblicos (...) 0s que
enriquecem, de uma noite para o dia, a custa dmfiessaveis expedientes
e, ainda por cima, certos de nossa comovedoradnithgmle de denunci-los
a execracdo publica, de desmascarar-lhes o cinislmoaponta-los ao
repudio dos homens decentes, perderam até o mestergonha e pudor que
ainda pensavamos que possuisserﬁzf...)

A questdo do homem como “chefe de familia”, preseno excerto citado
anteriormente, ndo deve ser generalizada paraiedade feirense como um todo, pois havia
mulheres que trabalhavam como professoras, porgaebem como as mulheres das classes
populares que trabalham em diferentes ocupacéasgeaenciar suas familf&8 O destaque
para o fator que torna a vida das familias maikitdifinanceiramente, além dos salarios
baixos, € 0 aumento generalizado de varios itemmpocalimentos e vestuarios, somando a
questao econbmica a corrupcdo na politica breasigair geral. Osvaldo Requido fala do lugar
social que ocupava na sociedade feirense, pronmutblico e pai de familia, assumindo
determinados valores sociais da classe a que pertemas com uma Vvisdo critica dos
problemas e da miséria das camadas populares ndagge a situacdo econdmica das
familias.

No entanto, Requido ndo apenas escreveu em suzacaltespeito da situacdes da
familias em face da corrupcéo advinda da préaticeogo do bicho, mas também € possivel
encontrar em seus textos a concepcao que defestati@ familia, como se pode observar no

trecho abaixo:

<O verdadeiro amor é a revelagcdo brilhante da mfidede da alma; seu
ideal para o homem é a pureza sem mancha, e pauthar a generosidade
sem desanimo. O sonho eterno do amor € a mao iatacué o dogma
recentemente definido pela Igreja, tirado do Cantios Canticos (*), ndo
teve outro revelador sendo o amor.

<A impureza é a promiscuidade dos desejos; 0 homeendeseja todas as
mulheres, a mulher que amada os desejo de todosomens — nao

conhecem o amor e sdo indignos de conhecé-lo. Quetemo é a

depravacéo da vaidade feminina; seu proprio notirado de alguma coisa
bestial e lembra os modos provocantes das galopiasdo querem chamar
a atencdo do galo (**). E permitido & mulher selapéodavia, s6 deve

deseja agradar a quem ama ou quem vird a amaraym]dO casamento é
o amor legitimo. Um casamento de conveniéncia fiignum casamento

42> 0 sagrado direito do vot&olha do Norte Feira de Santana (BA). 2 de outubro de 1954. X0/, n.2360,
p.1.

426 \yer SANTA BARBARA, Reginildes Rodrigue® caminho da autonomia na conquista da dignidade:
sociabilidades e conflitos entre lavadeiras em Feirde Santana — Bahia (1929-1964issertacao (Mestrado
em Histdria). Universidade Federal da Bahia, Salva2007.
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filho da ilusdo. Um homem e uma mulher combinamocemstituir familia
sob a protecdo da lei; se nenhum déles ainda gmoolerse esperar que o
amor venha com a intimidade, mas o amor nem seropeslece as
conveniéncias sociais, e aquéle que se casa sentasppsa, muitas vézes,
uma probabilidade de adultério [...] Fora dasdeisNatureza e da sociedade,
nada ha de legitimo nas paixdes, e é preciso céaddsrao nada desde o
nascimento, esmagando-as sob éste axioma: O queev@oexistir, ndo
existe. Coisa alguma desculpara o incesto ou déaau(...)

(*) Livro biblico, de autoria de Salomé&o. Levi esgda em 1868.

(**) Coquetismo: derivado deoqueteou coqueta(fr. coquette decoq.galo)

— mulher que, pelo prazer de ser admirada, prodesperta o interésse
amoroso dos hometis

Seguindo o modelo de publicacdo que marcaria SuaaoRequido trouxe o excerto
do livro esotéricdd Grande Arcanpdo ocultista francés Eliphas Levi (1810-1875)diep 18
de junho de 1960. Anteriormente, ja havia publicadimo excerto desse mesmo livro no dia 4
de junho de 1960, sendo que o primeiro excertgpéete do texto intitulad® Amor e o
segundo0 CasamentoO tema da moral familiar, especificamente a mdaamulher, esteve
presente nos discursos de Osvaldo Requido, na épatguase 52 anos, lancando um olhar
recriminador a respeito da mudanca de costumesguwocessava na sociedade feirense.
Nao defendeu o casamento arranjado, proclamou taraarente o amor e defendeu o
modelo de familia baseado numa concepcao cristgrdssexual, monogamica e paternalista,
da qual comungavam catélicos, protestantes e spiiapesar de discordancias na questao
do casamento civil, por exemplo. O humor e a iraua colocava ao comparar as jovens
“coquetes” com “galinhas” e a definicdo do que édleetismo”, no rodapé do excerto
publicado, possuiam a funcéo de censura por meiizalo

No inicio dos textos, Requido demarca os objettls seus artigos publicados no

Folha do Norteda seguinte maneira:

Numa quadra de terriveis embates para o espitismdp a Religido perde
tanto em sua capacidade inspiradora na direcdoatsgiéncias, em que 0s
jovens erram desnorteados ante os vagalhfes d#reiés e as jovens,
entregues a si mesmas, julgam poder encontrarpesdada inspiracdo na
sensualissima e desvirtuadora literatura (...Jodredo encontro das nobres
aspiracdes que, apesar de tudo, ainda subsisteas mmn suas almas
ansiosas de luz, oferecendo-lhes a meditacdo mpoeconteldo da pagina
a sequir [.. ¥®

De <Grande Arcano>, Ultima obra do psiquista franE€IPHAS LEVI,
extraido a pagina a seguir, e falo 0 mesmo supehjetivo que inspirou a
intitulada <O AMOR>.

427 0 casamentd=olha do Norte.Feira de Santana (BA). 18 de junho de 1960. Ann.2658, p.1.
28 0 amor.Folha do Norte Feira de Santana (BA). 4 de junho de 1960. Anw.2656, p.1.
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Que os mocos e mogas de Feira possam nela encalginade proveitoso,
eis 0 nosso auguift

Os excertos sé@o preambulos dos artigos em debabdgatios por Osvaldo Requido.
Neles, podem ser observados o enderecamento decguéiol, especificamente “mocgos e
mocgas de Feira”. Desse modo, o cenério que seltesas duas cronicas do articulista é o de
mudanca de costumes e demonstra, por um ladogsgaler classe conversadora, e, por outro,
um conflito de geracgdes, tendo como principal nootemportamento feminino das mocgas de
elite.

Ao discutir sobre as mulheres de elite e o contdatoidade de Feira de Santana entre
0s anos de 1900 e 1945, Cristiana Barbosa de Oofafinmou que

[...] a imprensa feirense é responsavel por umanedta publicacdo de
textos sobre a mulher [...] defensores de um cot@mp@nto modelar [...]
[pautado] pela educacdo doméstica e religiosa, admaf a modela-las
segundo regras da moral e dos bons costumé%o[...]

Desse modo, as afirmacgdes de Osvaldo Requido riizpaate de um discurso elitista
feirense que ainda se fazia presente na imprendzeide de Santana na década de 1960.
Como salientou Carla Bassanezi, “porta-vozes do dmuadulto, as revistas também
demonstraram preocupacdo com certas transformagdesomportamento juvenil e as
manifestacdes de rebeldia de alguns jovens'f..]”

Nesse caso, observa-se esse mesmo ponto de apigado também por meio dos
jornais, quando houve uma censura as “mocas ddidamdas classes altas, que estavam
assumindo um comportamento “coquete”. Nas classgslares, houve também uma postura
anéloga, ao censurar o “melindre” de algumas joverttamadas de “melindros&a¥”’

Vale ressaltar que, apesar de serem publicadogsioo ida década de 1960, esses
textos demonstram a resisténcia pela qual passasanmudancas de comportamentos sociais
femininos, como salientou a historiadora Andrearigoes: “[...] ideais como o da honra
feminina garantida pelo controle da sexualidadendéner persistiram por toda a década de

422 0 casamentd=olha do Norte Feira de Santana (BA). 18 de junho de 1960. Anw2658, p.1

430 RAMOS, Cristiana Barbosa de OliveirEimoneiras do bem na construcéo da cidade princesanulheres
de elite, cidade e cultura (1900-1945). Disserta{festrado em Cultura, Memoria e Desenvolvimento
Regional). Santo Anténio de Jesus. Universidadestado da Bahia, 2007, p.40.

431 BASSANEZI, CarlaMulheres dos anos douradds. PRIORE, Mary del (org.Histéria das mulheres no
Brasil. 22. ed. Sao Paulo: Contexto, 1997, p.622.

432 SANTA BARBARA, Reginildes RodriguesO caminho da autonomia na conquista da dignidade:
sociabilidades e conflitos entre lavadeiras em Feirde Santana — Bahia (1929-1964issertacao (Mestrado
em Histdria). Universidade Federal da Bahia, Salva2007.
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1960, apesar dos avancos do movimento da contezidt do movimento feminista nesta
década [..]***. Desse modo, a fala de Osvaldo Requido ndo dewdssa apenas como um
posicionamento individual, mas de segmentos da éétsociedade brasileira e feirense que

defendiam dada postura das mulheres.
4.1.3 CoOnjuges entre o Espiritismo

O Espiritismo se fez presente na vida conjugal akalcOsvaldo Requido e Ariene
Lustosa por meio de ligbes que o marido ministrawesposa sobre a doutrina espirita, no
manuscrito intituladA licdo de Arieng(Figura 12)— fato esse que pode ser vinculado ao
modelo de familia que ambos se apropriaram e viver qual o marido, “chefe do lar”,
seria responsavel pela orientacéo religiosa dalitafpiapel atribuido a mulheres, de forma

geral).

Figura 12 - Pagina 1 do manuscitdicdo de Ariene
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Fonte: Arquivo pessoal de Noémia Requido

433 RODRIGUES, Andrea da RochHonra e sexualidade juvenil na cidade de Salvadof,940-1970.Tese
(Doutorado em Historia). Universidade Federal dai&aSalvador, 2007, p.15.
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O manuscrito, na verdade, é um rascunho dataddb die lagosto de 1944, com a
indicacdo de que foi escrito em Xique-Xigque - BAljagdo Osvaldo Requido era Promotor
Publico nessa cidade, sendo transferido para cidadeastro Alves - BA no ano de 1945,
onde foi nomeado delegado esctfar

O manuscrito contém suas paginas numeradas dedlparIRequido — com base na
comparacao da data (proximo a assinatura dele)osoniimeros no canto superior direito. A
caligrafia € pequena e retilinea, seguindo a pdatgpagina sem que deixe as palavras
“flutuando”, mantendo-se regular em quase todapaaggnas. As letras se mantém ligadas
umas as outras na grafia das palavras, possuertriaiméo ha inclinagédo nelas, tendo espaco
meédio entre cada palavra. O padrdo de escrita dalddsRequido se mantém constante
durante o texto, a mudanca ocorrem em situacOescifisps: numeracao das paginas,

identificacdo do lugar e data e, principalmentesueaassinatura (Figura 13).

Figura 13 - Ultima pagina do manuscritdicédo de Ariene
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Fonte: Arquivo pessoal de Noémia Requido

434 Osvaldo Requidalornal Interacdo. Feira de Santana (BA). Marco/abril, 2000, p.3.
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O texto do documento apresenta algumas marcasviddageque indicam: supressao
de algumas partes; trechos que merecem ser dessacpehndo se observa as palavras e
frases sublinhadas; e palavras sobrescritas dédsotdm dos pontos que também chamam a
atencdo no documento sdo as marcas que indicarenépagxposicdo oral do texto e/ou
topicos que facilitariam o entendimento da arguedd, que foram colocados no lado

esquerdo da pagina.

Quadro 11 - Marcacéao lateral do teRtdicdo de Ariene

Pagina Marcacao

01 morte, matéria

02 a animacao, o fisico, o etéreo

03 o astral, inferno/materializacdes, projecdes, eeté

04 o astral, o mental, céu, meu ponto de vista

05 os veiculos do espirito, Espiritismo, adverténgiemecanismo da morte

06 Papus e a reencarnacao, ressurreicoes e reenasnagierialismo, progressiva
morte

lado direito: o regresso, sono/fim, morte.

07 lado esquerdo: o que se passa no momento da nfisite?/o duplo etéreo

08 o astral, o inferno

09 0 mental, 0 céu/amigo no paraiso € um céu, reeacaon

10 a intuicao, o renascimento

Fonte: Arquivo Pessoal de Noémia Requido

As marcas citadas acima, ou melhor, os “protocéokeitura®*®, a exemplo de titulo,
subtitulos, paginacéo e disposicdo dos paragrafmsferramentas para tentar assegurar uma
dada recepgéo do texto. E provavel que algumassparbu mesmo todo o texto — sejam para
ser lidas em voz alta, situacdes estas que podemasdificado a leitura que se pretendia
fazer.

De acordo com Roger Chartier, “[...] a leitura epz\alta € uma das praticas que
reforcam outro setor da vida privada: o da intidelda familia. Marido e mulher Iéem entre
si [...]"**. Nao se pode afirmar que essa era uma praticarncawucasal Ariene e Osvaldo
Requido. Apesar disso, pode-se afirmar que temasulaidos a doutrina espirita nao
escapassem a intimidade do lar de Osvaldo Requidwrieme Lustosa, podendo ser

compreendido um exercicio de debate sobre uma iaméspirita na esfera privada, que

43> BOURDIER, Pierre; CHARTIER, RogeA leitura: uma pratica culturalln: CHARTIER, Roger (dir.).
Praticas da leitura. Traduc&o de Cristiane Nascimento. 42 ed. SdmP@astacao Liberdade, 2009.

43 CHARTIER, Roger.As praticas da escritaln: CHARTIER, Roger.Histéria da vida privada, vol. 3.
Traducdo Hildegard Feist. Sdo Paulo: Companhid_etas, 2009, p.153.
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acabou gerando uma palestra ou artigo a ser pdblidantre 11 de maio de 1957 e 4 de
janeiro de 1958, Requido publicou uma série deeib$ intituladaD Mistério da Vida, da
Morte e do Renascimertosubtitulo que foi colocado no manuschAtticao de Ariene

Outra pratica vinculada a leitura na intimidaddato que se relaciona diretamente ao
Espiritismo, é o exercicio e estudo denomindgeasngelho no larque diz respeito a leitura
do livro O Evangelho segundo o Espiritispae Allan Kardec, ou outra obra espirita deste
autor, no espaco doméstico, onde se abre o lieai@iamente, |Ié-se em voz alta a passagem,
comentando-a em seguida. Essa pratica pode senteada tanto entre espiritas quanto entre
protestantes, com objetivos similares: doutrinagdigiosa da familia. De modo geral, o
estudo da doutrina possui um papel relevante naritspo, nas reunides do estudo
propriamente dito, e na maior parte das atividadggiritas desempenhou o papel de
esclarecer e, consequentemente, transformar ddiiv’.

Conforme Bernardo Lewgoy, houve diferencas entreodelo de Espiritismo seguido
por Allan Kardec e o de Chico Xavier. Enquanto Ghxavier enfatizava, por meio de sua
literatura medidnica, o condicionamento do estud@wto e a piedade em praticas como o
culto do Evangelho no Lar principalmente a partir de apropriagcbes de elénsenlo
Catolicismo. Allan Kardec, por sua vez, preconipa€studo e a razao”, sendo o centro
espirita como a unidade das atividades dentro girifiemo®®. Ao fracionar o centro das
atividades espiritas entre lar e centro espiritéapiritismo & brasileird®® apropria-se da

relevancia social e cultural dada a familia naestaile brasileira.
4.1.4 Pais, filhos e o Ensino Religioso

Ao tentar compreender as formas como o ensinoigstigfoi praticado ao longo da
Historia do Brasil, Jodo Décio Passos afirmou qoeem ser identificados trés modelos: o
catequético, o teleolégico e o das Ciéncias dagReli O modelo catequético de ensino
religioso se pautava numa visdo da doutrina redagide apenas um grupo, presente no
contexto da alianca entre Igreja Catodlica e Estadoseja, no periodo do Padroado Régio,
cuja responsabilidade era de cada uma das corffissligiosas que utilizavam a doutrinacao

como método. Porém, esse modelo se espraiou gamadals fronteiras dos grupos religiosos,

T LEWGOY, BernardoOs espiritas e as letrasum estudo antropolégico sobre cultura escritaatidade no
Espiritismo kardecista. Tese (Doutorado em Antrogi@a Social) Universidade de Sdo Paulo. 353f. Faald

de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 20004p. 4

438 |dem, p. 177.

439 STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo & brasileira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo;
Curitiba: Editora Orion, 2003.
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sendo levado a escolas confessionais e publicadp teigorado durante muito tempo ao
longo da histéria do pafS.

O modelo teolégico de ensino religioso empreenda perspectiva plurirreligiosa,
procurando romper com a catequese, tendo comoedsyposto o fato de que a religiosidade
faz parte dos valores do ser humano. O modelo taxi@s da Religido, por sua vez, busca
romper com 0s outros dois modelos, apreendedagiéelcomo fendmeno antropoldgico e
sociocultural, fugindo da perspectiva proseliffStalodo Décio Passos afirmou que o ensino
religioso ndo limita a tais modelos; no entantggessdo as principais tendéncias encontradas
ao longo da Histéria do Brasil, sendo o catequépi@sente, principalmente, no Periodo
Colonial brasileiro, mas podendo ser encontradoetmos periodos da historia do pais.

A preocupacado de Osvaldo Requidao com a orientag#posa ndo se dava apenas na
relacdo conjugal, mas também com os proprios filhasomo se repetisse, guardadas as
devidas proporcdes, o posicionamento de sua maslquele era um rapaz. No dia 10 de
junho de 1961, Requido escreveurwmtha do Norteparticularmente sobre a educacgao escolar

dos seus filhos, no que diz respeito a religiao:

Grande numero de pais € indiferente ao problemaddaacéo religiosa de
seus filhos. Sem exagero, poderiamos dizer: a maidrpor mil motivos,
entre éles o da sua prépria formacgéo religiosagwemao foram chamados a
opinar. Quando adquiriram ente de raz&o, surpreamdse com um rotulo e
se habituaram a ostenta-lo como coisa absolutanmatiteal (...) Aquéles
gue nao vivem a sua, quer recebida tradicionalmemier liviemente
buscada, ndo podem estar animados do entusiasrmcsendo do dever a
transmitir a seus filhos, como coisa Util e boamealgo necessario. Muitos,
porém, estado cientes de suas responsabilidadex@g@m encara-las com a
maxima seriedade (...) Um protestante ou um eapjfrir exemplo, sabe, via
de regra, como agir, quando esta em j6go a formagéial e mental de seus
filhos [...] Como bem sabe [...] a Constituicdo ¢adl estabelece que <O
ensino religioso constitui disciplina dos horaritzs escolas, € deatricula
facultativae serd ministrado decérdo com a confisséo religiosa do alyuno
manifestada por élese for capaz,ou por seu representante legal ou
responsavefart. 168, n° V).

Como tenho dois filhos, menores e incapazes, mé&dos nas Escolas...
guero valer-me das aludidas prerrogativas congiitats, seguindo
recomendactes delas constantes, e declarar-lhepalevidos efeitos, que
sou espirita e que me tenho sempre reservado @tivac de orientar
religiosamente meus filhos de acdérdo com as cobdgxq@ue elegi para
norma de minha conduta perfeccional na presengtéexia, razado por que
Ihe comunico, nesta oportunidade, que éles ndonudees inscritos como

40 PASSOS, Jodo Décidknsino religioso: mediacdes e finalidades pedagggitn SENA, Luzia (org.).
Ensino religioso e formacao docente&Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p.28-29.
441 1dem, p.30-33.
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frequentadores de aulas de religido diferente @asigo, ou compelidos a
tomar parte em quaisquer atos ou cerimdnias da tanest'rnpe"’.42

O fragmento acima faz parte da série de seis textge titulo eraEspiritismo e
Educacagtendo o primeiro sido publicado em 8 de abrill861 e os seguintes no periodo de
20 de maio de 1961 a 1 de julho de 1961. No tertodestaque, Requido manifesta de
maneira publica, no jorndolha do Norte o desejo de que seus filhos sejam liberados das
aulas de Ensino Religioso, uma vez que estas satid@vas, de acordo com a Constituicdo
vigente na época.

Ao analisar a atuacdo do deputado Guaraci Silveireepresentante das igrejas
protestantes na Assembleia Nacional Constituciensbbre o debate do Ensino Religioso,
nos anos de 1933 e 1934, Vasni de Almeida afirmea ap embates se davam em face “a
laicidade do ensino e a consolidacdo do Estaddoliepno, compreendido como autbnomo
em relacdo a religido”, tendo positivistas, sosta, macons e grande parcela dos liberais de
um lado, e os religiosos e intelectuais catéliamswtrd™*>.

Ao discutir o Ensino Religioso nas Constituicoeasbeiras, Jodo Décio Passos afirma
que “[...] sua inclusdo nas diversas Constituic@epartir da década de 1930, ficou ligado
intimamente com a confessionalidade. O caratettttuo mantinha (...) o direito a formacao
religiosa e a laicidade dos curriculos escolarel*f*. O Ensino Religioso nas décadas de
1930 e 1940 foi colocado como facultativo nas escoficiais. Procurava-se manter o carater
laico do Estado brasileiro, uma vez que este n&syja uma religido oficial e reconhecia a
pluralidade religiosa existente no pais; todavian@ambéncia de ministrar as aulas de
religido acabava sendo de agentes religiosos casolgue transformavam a disciplina em
aulas de catecismo.

No periodo em que Requido escreveu a desigiritismo e Educacgovigorava a
Constituicdo de 1946, que permaneceu por 20 arfos gromulgada ap0s a deposicao de

Getulio Varga$®”

. Nessa legislacdo, a matricula na disciplina dsir®n Religioso era
facultativa nas instituicbes escolares publicasa pafio ferir o principio da laicidade

constitucional. A critica de Requido ndo se dirigizenas as escolas que ministravam o

442 Espiritismo e educac&o. Meus filhos e o ensinigioso. Folha do Norte Feira de Santana (BA). Ano 51, n.
2709. 10 de junho de 1961, p.4.

443 ALMEIDA, Vasni. Ensino Religioso ou Educacéo Moral e Civica? A ipgpacdo de Guaraci Silveira na
Assembléia Nacional Constituinte de 1933/19Révista de Educacdo do CogeiméA n o 11 - nO 21 -
dezembro / 2002, p.27.

44 PASSOS, Jodo Déciknsino religioso: mediacdes e finalidades pedagggitn SENA, Luzia.Ensino
religioso e formacéo docenteSao Paulo: Paulinas, 2006, p.29.

44> SCAMPINI, Pe. José liberdade religiosa nas constituicées brasileirasetrépolis: Vozes, 1978, p.211.
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Ensino Religioso de forma obrigatoria e proseéitishas também aos pais que nao refletiam
sobre a “escolha” da prépria confissao religiospeeialmente se estes fossem catélicos, ao
contrario de protestantes e espiritas. Desse naodadtica de Requido incide sobre o Ensino
Religioso nas instituicbes escolares e a educati@mosa no ambiente domeéstico.

A questdo ndo se findaria nesse episddio, reswafaassim, na mencionada série de
textos assinados por Osvaldo Requido, que dewinicima polémica em torno do Ensino
Religioso nas escolas publicas com um religiosélicat da cidade, Frei Joaquim. No texto

publicado no dia 24 de junho de 1961, a polémicgsav/ou nos seguintes termos:

—Quem nao fizer a 12. Comunh&o até o dia 16... & p Inferno!

Este foi um dos eloguentes pormenores da aula @icerreligioso
ministrado, ha poucos dias, por um zeloso missiorés criancas de uma
das nossas escolas publicas [...] Com efeito, gperar ainda de uma
organizacdo que prossegue valendo-se, numa erepi@ante liberdade da
mente, das armas do terror e da intimidacdo, ens sampanhas de
proselitismo exclusivista e particularizante? Qsjeegar ainda dos que usam
de uma linguagem superada, de uma didatica cedi¢aVis uma vez,
convenco-me de estar absolutamente certo em n&erqyée tal tipo de
ensino religioso seja ministrada a meus filhogaseime [...f46

Tendo como contexto mencionado a questdo do ER®igioso, o mote da critica de
Requido se dirigiu a Igreja Catolica, instituic@tigiosa que, segundo o fragmento acima,
recorria a “uma didatica cedica”: o0 medo de ir @ie@rno. De acordo com Georges Duby, o
medo sobre o que existiria ap0s a morte esteveemesno imaginario medieval,
principalmente quando se pensava nos castigosagleziam existir no Inferr{§”.

Em uma de suas obras, denomin@deéu e o infernode Allan Kardec, inferno, céu,
purgatério, anjos e demoénios ndo existiam, umaquez‘(...) no pensamento de Jesus o fogo
eterno (...) [era uma] simples figura (...) o tengo progresso se incumbiriam de explicar o
sentido alegérico, mesmo porque, segundo sua pedig Espirito da Verdadeviria
esclarecer aos homens todas as cot¥asillan Kardec colocava o Espiritismo como uma
versao completa do Cristianismo e condenava algprmgsosicdes do segmento catdlico,
como a da crenca na existéncia do inferno.

Depreende-se do fragmento em destaque que Regoidoprdando com a doutrina
espirita, via a Igreja Catolica como uma institaigéligiosa que nao pertencia ao momento de

pluralismo religioso vivenciado no Brasil — pelomos na esfera juridica. Desse modo, a

44® Egpiritismo e educacdo. Armas e métodos obsolEba do Norte Feira de Santana (BA). Ano 51, n.
2710. 24 de junho de 1961, p.4.

447 DUBY, GeorgeAno 1000, ano 2000na pista de nossos medos. S&o Paulo: Ed. UNESB, 1

448 KARDEC, Allan.O céu e o infernoTraducdo de Manuel Quint&o. Brasilia: FEB, p.66.
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Igreja Catolica seria, na otica de Requido, umgtinsio imbuida de um pensamento arcaico
por recorrer a métodos e concepgbes dogmaticas) eoexisténcia da condenacdo eterna.
Nesse periodo, o reconhecimento constitucional toalsmo religioso tinha como
desdobramentos da liberdade religiosa: a liberddsleculto, a liberdade de crenca e a
liberdade de consciéncl&

A discussao possui uma dimensao mais ampla do quesido do Ensino Religioso,
uma vez que se vincula as disputas no campo retigieirense entre catélicos e espiritas,
onde 0s grupos espiritas ja estavam estabelectdpsripdo da publicacdo dos textos e tinha
alcancado legitimidade social, principalmente devéd atividades filantropicas — area que,
assim como o ensino religioso, a Igreja Catélichgihegemonia.

Em resposta a sértespiritismo e educacdale Osvaldo Requido, foi publicada a série
de textodm mundo melhor através do Catecismo jornalFolha doNorte, entre 8 e 22 de
julho de 1961, pelo Frei Joaquim O. F. M., religioliano. No primeiro texto da série, 0

sacerdote catélico afirmava que

Por mais de uma véz, tém sido publicados nestaljartigos condenando o
ensino religioso nas escolas. Li o primeiro artityjop segundo e deixei
passar, julgando que o autor desses mesquinhogosartintitulados
<Espiritismo e Educacdo>, estivesse em transe, recposeguinte nao
soubesse e que estivesse escrevendo. Quando peycai que éle estad em
permanente estado de trangdguei conveniente ensinar-lhe quais sdo os
direitos dos catdlicos no que diz respeito ao ensiligioso, assim agindo,
nao somente ensino 0 catecismo, mas também o@Etampro uma das
obras da misericérdia espirituais: <ensinar aosormgmes> [...] A
Constituicdo Brasileira, Art.168, N. V., estabeleggee nas escolas, onde a
maioria dos alunos séo filhos de pais catolicossatélicos tém direito de
ministrar o ensino religioso, e que os pais deaotitenca, se ndo quiserem
que os préprios filhos participem das aulas dectsat®, estdo complemente
livre.

Suposto que numa escola a maioria dos alunos fodseipulos ou filhos
de Allan Kardec, (que Deus ndo permita, que Deugslinee desta peste do
espiritismo), os espiritas poderiam ministrar-lhedas de espiritismo,
falando-lhes... o que?... da relacdo de suas éparigoturnas, o encontro
com 0s maus espiritos [...] peco um pouco maisodedtidade e l6gica nos
seus artigos: honestidade, no sentido de néo fadshistoria, para apoiar e
sustentar asneiras [...] a religido catélica é ahgis que as outras religides,
do que o espiritismo. A Religido Catodlica é a fiéligrevelada, divina, a
Unica verdadeira. Este 0Odio, esta raiva, vem dgelonNdo se quer a
verdade... A verdade condena... Os maus espirdiosgostam de luz...
Amam as trevas, como morcegos ]

449 SCAMPINI, Pe. José liberdade religiosa nas constituices brasileiragetrépolis: Vozes, 1978.
4% Um Mundo Melhor Através do Catecisnfeolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 52 n.2713. 8 de
julho de 1961, p.5.
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Pode-se perceber a desqualificagdo do Espiritismwaeligido, além da depreciagéo
do seu conteudo filoséfico e moral por parte dagi@do catdlico, colocando, assim, a
doutrina espirita fora da atmosfera religiosa eg&hdo-a ao territorio do “misticismo”, onde
prevaleciam interesses por “aparicdes noturnag@#o com maus espiritos”. Esse discurso
do religioso catélico em relacdo ao Espiritismovseula a hierarquizagcdo do que seria
religido e do que seria magia, ou melhor, religiéxsusseita.

Outro ponto que merece destaque, no fragmentoocdateriormente, é a associacao
feita entre espiritas e loucos, quando o religiiada do suposto “permanente transe” que
Requido estaria ao escrever seus artigos. De acordd@siumbelli, esse foi um discurso tanto
médico quanto juridico a respeito do Espiritismofidal do século XIX até as primeiras
décadas do século X%, discursos estes retomados pelo Frei Joaquimicio itta década de
1960 em Feira de Santana.

A polémica publica entre Frei Joaquim e Osvaldouiay através das paginas do
jornal Folha do Norte conjugou ndo somente o discurso religioso pam @uprimeiro
desqualificasse a religido do segundo, e este asdeco Catolicismo como uma religido de
concepcOes atrasadas, mas também o discurso qurédic colocar a interpretacdo da
Constituicdo vigente no pais. Se, para Requidogioidde encontro ao principio da laicidade
do Estado devido ao proselitismo na disciplina BEm$eligioso, Frei Joaquim, por sua vez,
afirmava que o articulista espirita feria o prineiga liberdade de culto.

N&o era a primeira vez que catolicos associavaimitespa morcegos. Nos primordios
do Espiritismo no Brasil, foram publicadas caricasude Luiz Olimpio Teles de Menezes
com asas de morcego na reviB&hia llustrada com o objetivo de ridicularizar e demonizar
tanto o proprio Teles de Menezes quanto a doueBmritd>% A figura do morcego na
polémica com Requido e Frei Joaguim segue a masima do episddio ocorrido rdahia
llustrada, visto que, como salientou o historiador Carlobé&to Nogueira, “a apresentacao
do elemento demoniaco sob uma forma animal ou avedelformas humanas e animais
contribuiam para salientar a sua natureza best@alacordo com a orientacdo canbnica
(...)”453.

A resposta do Frei Joaquim a Osvaldo Requido dmmttambém outros elementos

para analise, como se pode observar a seguir:

451 GIUMBELLI, Emerson.Heresia, doenca, crime ou religido: o Espiritismo discurso de médicos e
cientistas sociaiRevista de Antropologia Sao Paulo, USP, 1997, v.40, n°2.

452 MACHADO, Ubiratan.Os intelectuais e o EspiritismoNiter6i: Publicacbes Lachatre, 1996, p.94.

>3 NOGUEIRA, Carlos Roberto ©.diabo no imaginario cristdo. Bauru, SP: EDUSC, 2000, p.66.
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[...] A Religido Catdlica ndo tem medo do espinitis foi sempre combalida

e sempre saiu vitoriosa. Nascem e desaparecemtras oeligides, mas a

Religido Catdlica, unica entre todas as religidesafiando todos os perigos,
continua (...) no mundo a sua marcha triunfantess@@o também os
insignificantes perseguidores de hoje: Os Zaruglassos de Miraval, para

as suas novas conquistas [...] Rogo, portanto acABmso, ndo atacar mais
a religido catolica, porque saberemos defendeeja: gor escrito, seja pela
Radio, como pelas pregacdes dominicais. No Brdsiliberdade de culto.

Saiba pois respeitar a religido dos outros. Fiquespiritismo para os

amantes das trevas [...] Portanto uma conclus&oEee: Se o grande mal é
a ignorancia religiosa, o grande remédio tem que #&strucao religiosa. Se
ha grande deficiéncia de conhecimentos da religidmrcam-me-ei para

ministra-lo e difundi-lo com todos os meios. Inigdl@ a minha campanha
por meio déste jornal.

Faco, assim, déste jornal, antes de tudo, um ap§knte a todos os pais,
para enviem seus filhos as aulas de catecismoidddecde Feira ha seis (6)
Centro de Catecismo, por mim fundados: <Olhos da&gu<Nosso Senhor

do Bomfim> , <Queimadinha>, <Currais>, <Escola denbfes>, <Estacdo

Nova>.

Faco um apélo também a tddas as professéras paenginem o catecismo
aos proéprios alunos.

Lembrem-se sempre que nenhum ensino é tdo necessargente como o

catecismo aos proprios alunos.

Lembrem-se sempre que nenhum ensino é tdo necessagente como o

catecismd™*

A antiguidade do Catolicismo foi um dos elementtkzados para desqualificar o
Espiritismo pelo Frei Joaquim. Para o sacerdotélicat a doutrina espirita nao contribuiria
para a formagédo moral dos estudantes, devido didhaha dos temas aos quais se dedica e
por ndo ter a mesma antiguidade do Catolicismo.

Além de citar o proprio Requido, por meio do seeupénimo, Alonso de Miraval,
Frei Joaquim fez referéncia também a Alziro Zat814-1974) e alertou os fiéis catolicos
sobre o carater pernicioso de Zarur e da Legi@Ba#aVontade — posicdo ja explicitada por
sacerdotes da Igreja Catolica nas paginas do jboiah do Norté&>.

Alziro Zarur foi um radialista, nascido no Rio dméiro, que fundou a Legido da Boa
Vontade - LBV, cujo nucleo instalado em Feira dat&aa atuou na fundacdo dar do
Irm&o Velho Zarur acreditava ser a reencarnacao de Alland¢afdto que foi alvo de muitas
polémicas no meio espirita, sendo considerado ussiddinte espirita. Sendo a LBV
conhecida por suas obras filantropicas, como mavioneeligioso dissidente do Espiritismo,

proclama a existéncia da seguntes revelacfes:Modes, a de Cristo, a de Kardec e a de

454 Um Mundo Melhor Através do Catecisnfeolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 52 n.2713. 8 de
julho de 1961, p.5.

45 7arur e Satanagolha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLVII, n.°2469. 3 devembro de 1956, p.4.
Que diz, Sr Zarur®olha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLVIII, n.°2513. 7 sktembro de 1957, p.6.
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Roustaing, além da chamada “religido de Deus”, sugostamente teria sido revelada a
Zarur*®,

No entanto, a vinculacdo de Requido a Zarur nagrataita, uma vez que esse havia
publicado textos a respeito da LBV, no periodordgaiacdo do nucleo desta instituicdo em
Feira de Santana. No dia 14 de julho de 1956, gublAs finalidades da Legido da Boa
Vontade no qual enumerou os setores de atuacdo da alindiitaicdd>’ e que retomou no

textoVanguardeiros feirenses da Legido da Boa Vontads seguintes termos:

[...] uma das finalidades mais objetivas da LBV m@restar as criaturas
necessitadas, primeiro — assisténcia espiritualdemois — assisténcia
material, sem preconceitos de crengas religiosgsmsr classes ou cor>.
Quando se estabelecer entre nédNileo Feirense da Legido da Boa
Vontade encontrard seus primeiros cooperadores nos iadi®
<SERVICO DE ASSISTENCIA SOCIAL PADRE OVIDIO>, degamento
da Confraternizac@o Espirita Feirense, cujas aiildd transcenderam as
nossas melhores expectativas, pelo trabalho rdaliza partir de sua
inauguracédo (5.6.1955), o que evidencia ndo serdw$ydo, bisonhos, no
setor em analise (.4?)8

Pode-se perceber que, como institui¢do filantrg@ideBV se colocava aberta a outros
credos religiosos e diferencas sociais. O vincafo 0 movimento espirita brasileiro e grupos
espiritas em Feira de Santana possibilitou quelaatfopia fosse a principal estratégia
utilizada pelos espiritas para se legitimar naded&No fragmento abaixo, foram elencados,
por Requido, 0s setores nos quais a LBV atuavaiotarpente com os espiritas em Feira de

Santana:

Pela MANJEDOURA (Sociedade de senhoras, que caofem enxovais
para parturientes pobres) [...] Pela CAMPANHA DOIQU (Campanha de
aquisicdo géneros alimenticios) [...] Pela CAMPANH2A ROUPA
USADA - distribuiram-se depois de convenientemdateadas, roupas
usadas resultantes de donativos, nos bairros damBal Baraunas,
Queimadinha, Taque do Urubu, e Corredor de Mariérhdi.

Pela ASSISTENCIA AOS RECLUSOS - fizeram-se, reguéarte, durante
o ano findo, e continuam-se no atual, visita demedd aos encarcerados da
cidade [...] Pela ASSISTENCIA MEDICA — fizeram-s& ano passado, 15
visitas médicas domiciliares a familias pobres] [Pelo ALBERGUE
NOTURNO MUNICIPAL - foram encaminhados para agasd&hfamilias
desamparadas e 8 pessoas do sexo masculino [a.]ABSISTENCIA A

4% MOVIMENTOS Dissidentes no Espiritismo. Disponiveh e
http://www.espiritnet.com.br/Opiniao/Ano2003/opio@®.htm Acessado em. 18/08/2014.

47 As finalidades da Legido da Boa Vontadelha do Norte. Feira de Santana (BA). ASLVI, n.°2453. 14 de
julho de 1956, p.1.

458 yvanguardeiros feirenses da Legido da Boa Vontedia do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVI,
n.°2456. 4 de agosto de 1956, p.1.
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CRIANGCA - a <Mocidade Espirita Feirense> mantém Ifiancas,
fornecendo-lhes, semanalmente, géneros alimenticips] Pela
CAMPANHA DO NATAL DOS POBRES (..5*°

A publicidade dessas atividades se constituiu corem de afirmagéo social tanto da
LBV quando do proprio Espiritismo na cidade, uma gae possibilitava mobilizar a opinido
publica, por meio da imprensa, favoravel aos grigsmsritas e ao proprio Requido. Deve-se
ressaltar que as relacbes entre a Federacdo &dpidsileira - FEB e a LBV ndo eram
harmoniosas como se davam com esta e a ConfraedioiZspirita Feirense. Por mei®@d’
Reformadoy a Federacdo chamou a atencdo para o fato de[.qlietinca teve e nao tem
qualquer ligacdo, doutrinaria ou ndo, com a sodedfenominada Legido da Boa Vontade,
conforme ja declaramos em * O Reformador’ de Dezerdb 1956*%°.

Possivelmente, as divergéncias doutrinarias n&onrfar principal ponto de discérdia
entre a FEB e a LBV, instituicdo esta que pautanaas soncepc¢des doutrinarias nas obras de
Jean-Baptiste Roustaing. De acordo com o antropdRegiro Stoeckli Pires, “[...] apesar do
embate entre kardecistas e rustanistas ter ddidolia criacdo de uma organizacdo Unica
nacional, as duas faccdes (...) [n&0] representarem fenda no movimento espirita’ A
competicdo no terreno da filantropia e os signifisa que esta pratica possuia nas duas
concepcOes doutrinarias pode ser um aspecto quititss compreender o posicionamento
da FEB em relacdo a LBV na ocasiao do infornt@ Réformador

Se, em ambito nacional, FEB e LBV rivalizavam noreieo doutrinario e no
filantrépico, em Feira de Santana, a unido de umanizacao unificadora da doutrina espirita
em ambito local, como foi a Confraternizacdo EtpiFeirense, parece nao ter tido tantas
polémicas entre as décadas de 1940 e 1960, quanuluserva estas atuando conjuntamente
na construcdo do Lar do Irm&o Velho e em outrasdatiles filantropicas na cidade.

No episddio do embate entre Frei Joaquim e OsvR&tido, o primeiro acabou por
conclamar que o ensino do catecismo nas escoldgg®ilprosseguisse, assim como nos
nacleos que fundou em algumas localidades de Beiantana. Entretanto, a polémica entre
os dois religiosos acabou se tornando uma guerracdsagcbes que procuravam expor

aspectos e condutas, de espiritas e de catélicivando em contradigdo ao auferido principio

459 yvanguardeiros feirenses da Legido da Boa Vontediha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVI,
n.°2456. 4 de agosto de 1956, p.1.

00| Bv. Reformador. Ano 76, n.°1. Fevereiro de 1958, p.7(27).

%1 PIRES, Pedro StoeckiNascer, morrer e renascero Espiritismo & luz das Ciéncias Sociais. Monfigra
(Bacharelado em Ciéncias Sociais). Faculdade dedfih e Ciéncias Humanas. Universidade FederMidas
Gerais, Belo Horizonte, 2008, p.19.
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de liberdade religiosa e da proépria religido, caagrode notar no trecho abaixo, publicado

no Folha do Norte

Fico sabendo, meu caro Frei V. C. F., e calculoccorsenhor me trataria, se
SUA intencdo fésse mesmo atacar-me. EU poria logthas barbas de
molho, pois li aquela tremenda reportagem, pubdicach o nimero de
27.5.61 deFotos & Fatos,em que padres sao vistos, em Caxias, fazendo
propaganda de <Um Mundo Melhor Através do Catecisroom uma
<peixeira> e um <pau-de-fumo>, e acompanhei a waaataquele Frei
Emilio, que, alteando o belicoso estandarte do Gidlairvos uns ao outros>,
saiu pelo Brasil inteiro advogando a inclusdopdaa de morteem nosso
Cddigo Penal. S6 ndo sei quem era que éle pretematiar. Felizmente, o
bom-senso nacional o reduziu ao siléncio, porqtempo da Inquisi¢éo ja
néo pode ser reeditad6®?

O fragmento acima fez parte do texto intitulaBausa para meditacdopois
interrompeu a publicacdo da série de teaosstauracdo do batismo, dom ou inspiracdo do
Espirito SantoNesse, Osvaldo Requido desqualifica sacerdotéices, recorrendo a uma
reportagem da revist&kotos e Fatos na qual trazia sacerdotes catdlicos agindo como
justiceiro em nome da religido, o que se vinculaigourso espirita de ressaltar a violacédo do
principio constitucional da liberdade de crencaysc@ncia e de culto. Requido chamou a
atencao para o fato de, supostamente, os catékrem a favor a adoc¢do da pena de morte no
Brasil. Nao seria a primeira vez que o tema da plenaorte aparecia em seus textos. No dia
22 de outubro de 1960, retoma a questao nos seguarmos: “[...] repugna em nossos dias
(...) um individuo que se diz <representante dest@¥i possa dedicar-se a (...) tarefa de
percorrer o Brasil inteiro, advogan@oinclusao(...) da pena de morte em nosso Cddigo
Penal [...]"*%® E conclui defendendo a substituicdo do “[...] BIRO DE PUNIR pelo
DEVER DE REABILITAR [...]"*%

Nas duas ocasifes, Requido vinculou o Catolicisteenaneira geral, as perseguicoes
e mortes durante a Inquisicdo com a finalidadeedealtar os “equivocos” cometidos pela
Igreja Catolica. Lucia Loureiro, etemoérias Histéricas do Espiritismo na Bahtambém
fez referéncia a Inquisicdo no Brasil e enfatizoa ...) temia-se a Igreja Romana na mesma
proporcéo em que se temia o Estado. Ambos se @agant no mesmo nivel de autoridade e
poderiam castigar, com igual rigor (*3 Desse modo, observa-se a utilizacdo de um

argumento de ordem histdérica para desqualificaudss da Igreja Catolica.

%2 pausa para meditac@molha do Norte Feira de Santana (BA). Ano 52, n. 2721. 2 denstette de 1961, p.5
%3 Nao matarad-olha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 51, n.°2676. 22 detwotde 1960, p.1.
464
Idem, p.5.
%% | OUREIRO, LiiciaMemodrias histéricas do Espiritismo na BahiaSalvador: TELMA, s p ¢, 1994, p.11.
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A polémica entre os dois religiosos, nas paginas-alba do Norte ndo ficou em
guestdes estritamente religiosas, descambando)gemsamomentos, para ofensas pessoais

de ambos os lados, como se pode observar no telslicagdo pelo Frei Joaquim:

[...] Mas que decepcdo quando agora deparo comresposta! Tanto
esforco para gerar um fruto tdo minguado! (... ubedoutor, de um escritor
(...) esperava algo mais [...] Sua filha, segunulorei de fontes fidedignas e
autorizadas, fora avisada de que estava complenatele assistir ou ndo
a aula de catecismo, atendendo ao seu pedido pdtoegD sr. porém,
fingindo-se de vitima, caluniou-me pelo jornal, cose quisesse constranger
sua filha & assistir & aula de catecismo, aprowdiita ocasido para atacar o
ensino religioso [...] A respeito do nobre tituloegme conferiu, pode
guarda-lo para si que ndo preciso de pseuddnimodguescrevo, por que,
longe de imitar os jagun¢os que so6 atiram por gdetadarvore, costumo sair
a praca de fronte erguida [...] A respeito do pysés, da pontuagdo, da
colocacdo das virgular em que nota haver divergéemire nds, sdo cousas
tdo pequeninas que ndo me rebaixo a discussacasapleslaro que como
estrangeiro, com tdo poucos anos no Brasil, faltessa natureza, t&o
acidentais quanto involuntarias, ndo constituenomas para mim, porém
gueria desafiar o sr. a aprender tanto italiand&npouco tempo, quanto eu
tenho aprendido de portugués.

A querela publica entre Requido e Frei Joaquim grelkmente causou muito
repercussao na cidade, principalmente, pelo fatgude alguns textos ndo somente foram
publicados noFolha do Norte mas também foram vinculados na emissora de radio
pertencente aos frades capuchinhd?®adio Cultura de Feira de Santar@exemplo do texto
do dia 8 de abril de 1967.

O conflito entre os dois prosseguiu ainda nas edigeguintes do jorn&lolha do
Norte até que em “uma nota a parte” do texto da ediEid6 de setembro de 1961, no

rodapé da coluna, Requido procurou por fim ao ttonfl

NOTAS A PARTE

Com o0 nosso <Pausa para Meditagdo> (...) dou urtopie misericérdia
definitivo no palhacal <affaire> pelo povo intitd@a de <Briga dos
CapuchinhosersusAlonso de Miraval>. Esta, que farte, provado quegéa
pode render mais nada. Além disso, s6 as hienésnga® aproveitar-se das
sobras do repasto dos ledesf?.]

%% Um mundo melhor através do catecisolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano 52 n.2718. 12 de
agosto de 1961, p.1.

467 Espiritismo e educac&o. A propdsito do ensingiado nas escolaBolha do Norte Feira de Santana (BA).
Ano 51, n. 2708. 8 de abril de 1961, p.4.

“%8A restauracdo do batismo, dom ou inspiracéo doriftsianto.Folha do Norte Feira de Santana (BA). Ano
52, n. 2723. 16 de setembro de 1961, p.1.
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Por meio do excerto acima, observa-se que o cordlitre Osvaldo Requiédo e Frei
Joaguim havia ganhado contornos nao desejadosy seotivo de comentarios no minimo
jocosos nas rodas de conversa da cidade. Atravésbate entre os dois religiosos se nota
que as disputas existentes no campo religiosonf@re que as armas mobilizadas por seus
agentes tiveram como cendrio as paginas-alba do Norte— um periédico que néo era
confessional, mas que deve ter auferido sua p@gemt de lucro em meio a querela que teve

inicio com a questéo do Ensino Religioso.

4.2 Delimitando as fronteiras para conquistar espais

As criticas de Requido em relacdo a Igreja Catdlia se restringiram a polémica
com Frei Joaquim sobre o Ensino Religioso. Gramaitepdas perseguicdes por parte de
catélicos, bem como de protestantes ao Espiritsemdavam em face da intolerancia religiosa
desses por associarem a doutrina espirita asdedigie matriz africana, como o Candomblé e
a Umbanda. Como afirmou Célia Arribas, “(...) olectuais do Espiritismo esforcavam-se
por demarcar justamente aiferencas afastando qualquer mal entendido que pudesse
confundir Espiritismo e Umbanda, o0 mesmo fazendatetectuais da Umbanda (.25

O engajamento de varios intelectuais espiritas @ofigar livros, peridédicos espiritas e
diferentes tipos de publicacbes na imprensa leg#e ser entendido como uma forma de
tracar fronteiras do que seria o Espiritismo tgrama 0 movimento espirita brasileiro quanto
para a sociedade em geral — ndo deixando de estabetonflitos com outros grupos
religiosos.

Na série de textos intitulad@ Mistério da Vida, da Morte e do Renascimento
publicada entre 11 de maio de 1957 e 4 de janeirtd88 — totalizando 27 textos —, no texto
publicado em 18 de maio de 1957, Osvaldo Requidmos&ionou nos seguintes termos a

respeito do Catolicismo:

E é precisamente por querer ajudar-vos a levanpanta désse véu, que o
Espiritismo é tdo acremente combatido. Mas nacahi@ipas do preconceito
ou do sectarismo que o impegam de alcancar osdiguss objetivos. E

uma onda que ja ndo pode ser detida (...) umaidawjue se imp&e pelos
fatos e pela l6gica ndo pode ser destruida por deeaonversa fiada... Além
do mais os fregueses da fé tradicionalista estdmdindo assustadoramente
(e os nossos adversérios nao fazem segrédo dstodmem hodierno (...)

49 ARRIBAS, Célia das Gracasfinal, espiritismo é religi&o? A doutrina espirita na formacéo da diversidade
religiosa brasileira. Dissertacdo (Mestrado em@&@ogia). Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo,,20089.
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ndo pretende abdicar da razdo em proveito de vesdde encomendadas ou
aprioristic;;lsf‘.70

No texto, Requido chamava a atencdo para o fatueeo Catolicismo ndo ha uma
escolha pessoal para professar a fé, e sim umgs@ae tradicdo, sem que o individuo
delibere sobre a escolha da sua opc¢éao religiosay sapostamente se dava no Espiritismo ou
no Protestantismo. Requido faz também referéncfardomeno da queda do numero de fiéis
da Igreja Catdlica, no periodo em que Frei Boavarkloppenburg aludia em suas obras. A
perda de fiéis se devia, principalmente, as cofesra outras confissdes religiosas que
possuiam forte cunho proselitista, como o Protéstan e o Espiritismo — ainda que de
diferentes formas.

Ao discutir o quantitativo de fiéis nos censos @&4Q, 1950 e 1960, o socidlogo
Candido Procopio Ferreira de Camargo afirmou quesgmtam “[...] a tendéncia geral para
um declinio moderado, mas constante, de adeptdgre@m Catolica. Os protestantes (...)
pentecostais, o gradiente Espiritismo-Umbanda quesse declaram ‘sem religido’ séo os
beneficiarios desse processo de transicdo relifids@Dbserva-se o processo de perda do
monopolio da Igreja Catolica sobre seus fiéis, grqpe, majoritariamente, se convertia ao
Espiritismo ou ao Protestantismo.

No entanto, o Espiriismo e as religibes de madriafricanas eram comumente
confundidos pela imprensa e pelo discurso médisbresudo quando se discutia praticas
terapéuticas e transes mediunicos. No artigo padidicio dia 12 de outubro de 1957, Requido
opinou a respeito da fronteira entre os dois grumdigiosos, que nem sempre foram

colocadas de maneira nitida:

Depois disso [opiniBes favoraveis de sabios e herlastres a respeito do
Espiritismo], ainda aparecem os malaventurados esawenturados Freis
Boaventuras a blaterar contra a verdade espirite, deliberadamente,
confundem com as grosserias manifestacdes relfgidsaafricanismo, as
quais os catolicos aderiram de corpo e alma, eecendo, dia a dia, a fauna
dos terreiros e macumbas, onde o azeite de deadéaehaca disputam o
melhor lugar no seu estranho e barbaro fitdal

4790 Mistério da Vida, da Morte e do Renasciment&dlha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLVIII, n.
2497. 18 de maio de 1957, p.1.

4”1 CAMARGO, Candido Procépio Ferreira deatdlicos, protestantes, espiritasPetropolis, RJ: Vozes, 1973,
p.24

4720 Mistério da Vida, da Morte e do Renascimento X#lha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLVIII,
n. 2518. 12 de outubro de 1957, p.1.



180

A expressdo “manifestacdes religiosas do africamisremete, principalmente, a
Umbanda, que disputava com o Espiritismo no canghigioso brasileiro, bem como ao
Candomblé. O gue se ressalta, no fragmento aciraajigculacéo das religibes de matrizes
africanas ao exotico, folclorico e ambiente de dénaia moral.

Na obraAfricanismo e Espiritism¢1946), do baiano Deolindo Amorim, residente no
Rio de Janeiro, que veio fazer uma conferéncia eitaFle Santana no ano de 1943
procurou-se discutir as principais diferencas eosréois grupos religiosos aludidos no titulo

da obra. No prefacio da obra, o pesquisador edpppemann Tesch de Olivér afirmou que

[...] quando falamos em Espiritismo (...) nos refes a codificacdo (...) de
Allan Kardec (...) e ndo a esse conglomerado delgp®a e de rituais
espalhafatosos, onde preponderam o fetichismo ddbgagens e as

aberracdes do mediunismo abastardado; em sumaarrzaval de Umbanda
474
[...]

As afirmacdes utilizadas por Olivér possuiam siiastdima com as ideias expressas no
fragmento do texto de Osvaldo Requido citado amtaente. Os dois autores procuram
distanciar-se das religides de matriz africanaprfimeiro, do Candomblé, e o segundo, da
Umbanda — ou seja, daquilo que denominaram, pejamaénte, de “africanismos”. Esse
discurso pode ser entendido como uma pratica spmakente em segmentos do Espiritismo
brasileiro, que, imbuidos de concepcdes etnocé@stridnculavam as religides afro-brasileiras
ao atraso, discurso que também esteve present€iéasias Sociais, na Medicina e no
Direito.

De acordo com Deolindo Amorim, ainda que Africarasen Espiritismo possuissem
praticas mediunicas, especialmente as comunicactes os espiritos dos mortos, duas
diferencas basicas entre ambos: locais de origstéritia (um se desenvolveu na Bahia por
meio da presenca africana escravizada e 0 outgiusoo contexto intelectual francés) e
ritualistica (a presenca de rituais, amuletos iehlfes em um e a auséncia destes no outro).
Elementos estes que estdo presentes no discursRedeido, o que demonstra uma
continuidade da posicéo desses dois intelectupigtas, em ambito nacional e local.

Deolindo Amorim ainda afirmou que “[...] formou-s@ pais uma cultura de fuséo,
disto resultando o sincretismo religioso: um podeaatolicismo, um pouco de africanismo e

WAT75

um pouco de Espiritismo deturpado pelo misticisnopytar™'>, ressaltando que “(...) as

473 yisitas.Folha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 54, n.° 2830. 20 dwjae 1963, p.1.
47* AMORIM, Deolindo.Africanismo e Espiritismo. PENSE — Pensamento Social Espirita, 2011, p.5.
47> AMORIM, Deolindo.Africanismo e Espiritismo. PENSE — Pensamento Social Espirita, 2011, p.22.
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religides africanas inclinaram-se para o catolicimao para o Espiritismo (.*)°. Requi&o
também compactuava com essa posi¢cdo a respeitmaetsmo religioso no Brasil entre
Catolicismo e Candomble, como se péde observaragoiento citado anteriormente.

Conforme Célia Arribas, houve, durante varios maoema Histéria do Brasil, o
posicionamento da Igreja Catodlica de igualar o fiigggno e as religides afro-brasileiras para
gue, assim, pudesse combaté-los como se fossemesmarcredo religioso. Por outro lado,
0S espiritas ressaltavam as relacfes entre ogcoatélos candomblecistas, especificamente o
“sincretismo religioso” — visto pelos espiritas @apmomento em que a Igreja Catdlica se
perdeu da mensagem evangéiita

O discurso do sincretismo religioso, fruto dos tigtas sociais e juristas da época,
ainda gera muitas polémicas no meio académico enfdiilizado como armas no embate
entre espiritas e catolicos, como se pode pert¢abtr no texto de Deolindo Amorim quanto
no de Osvaldo Requido. O que estava em jogo nesbate era a suposta pureza de um
determinado credo religioso, em que se acreditaxa a mistura com outras confissdes
religiosas era tida como um ingrediente negativimcppalmente se estas fossem de matriz
africana.

No fragmento do texto de Requido, foi atribuidaeaponsabilidade de confundir
“africanismo” com a doutrina espirita aos “malaweatios ou desaventurados Freis
Boaventuras”. Na edicdo@’'Reformadodo més de janeiro de 1957, foi publicada uma nota

denominada “Boaventurices”, na qual se |é o seguint

Em “O Globo” de 22 de Novembro, pagina 15, frei Bo#ura franciscano
(O.F.M.) diz que hipnotizou um rapaz e que esteymiv versos no estilo de
Olavo Bilac. Nao nos disse, porém o nome do pasiemem nos deu a
conhecer 0s versos.

Em 18 do mesmo més de Novembro, um outro frei Bdave (R.E.B.)
escreveu no jornal “Lar Catdlico”, publicado emzJdé Fora, que a porta do
seu convento, sugestionou um rapaz de que elelav® Bilac, e que, ali
mesmo, 0 rapaz escreveu oito versos, a Bilac.

Ja conheciamos o Boaventura O.F.M., o BoaventwPa&).agora, mais este
R.E.B.

Qual dos trés serd o autor da pilhéria?

Que gente! ’®

47® |dem, p.38.

4" ARRIBAS, Célia da GracaAfinal, Espiritismo é religido? Dissertacdo (Mestrado em Sociologia).
Universidade de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2008, p.1&7-1

478 BoaventuricesReformador. Ano 75, n°1. Janeiro de 1957, p.24 (28).
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O comunicado apresentado em tom irbnico foi redtizpela FEB através @
Reformador,6rgdo oficial de propagacdo do Espiritismo pektitnicdo, e lancou duvidas
sobre a existéncia dos trés freis Boaventuras, tgaeam desqualificar o Espiritismo
colocando-o como uma fraude que pode ser facilndegmascarada e cuja suposta pratica da
mediunidade pode ser obtida repetidas vezes par aaghipnose.

Contudo, vale lembrar que um dos freis Boaventuas raonhecido no periodo foi
Frei Boaventura Kloppenburg. Entre as décadas &® ¥ 1960, Kloppenburg publicou
diversas obras condenando o Espiritismo como leresiexemplo dd’or que a Igreja
condenou o Espiritism@1953), Material para instru¢cdes sobre a heresia espir(i®53),
Cruzada de defesa da fé catdlica no | Centenario Hspiritismo (1957) e O

Reencarnacionismo no Bragil961). De acordo com Arthur Cesar Isaia,

[...] Seja através dos livros e artigos que esaregeja através das
conferéncias realizadas em todo o Brasil, que apumultidées avidas de
descobrirem os segredos do Espiritismo e da Umbaddaei sera a peca-
chave do 6rgdo que coordenava a luta catdlica eor fda preservagéo da
ortodoxia: o Secretariado Nacional em Defesa dauUrgada em 1939 na
Arquidiocese do Rio de Janeiro e absorvida na tes#ruinterna da

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, fundamal 951.

Kloppenburg aprofunda o didlogo entre o discurddlice e as ciéncias,

sendo freqiiente em suas obras, ndo apenas ret@regncaber meédico-
psiquiatrico, como também ao juridico e ao socictn'){;..]479

Na tentativa de barrar o avanco das doutrinasiespia Igreja Catolica mobilizou
diversos setores da sociedade que tinham opingfawteavel ao Espiritismo, sendo as obras
produzidas pelo Frei Boaventura Kloppenburg umeréeicia no combate a chamada heresia
espirita no periodo, cujas obras deixaram de daicpdas apds o Concilio Vaticano 1l (1962-
1965f%°. De acordo com Danilo Rangell Pereira, o Vatic#nsignificou “[...] o &pice do
esforco da Igreja Catolica Romana no século pagsadose adaptar a novas exigéncias que
surgiam (...) [pem como] ao didlogo com os probkema mundo moderno [..Jf%. Desse
modo, a nova orientacdo da Igreja Catdlica, voltpdea problemas sociais, em tese nao

479 ISAIA, Artur César. Hierarquia catélica e religidmeditnicas no Brasil da primeira metade do séilo
Revista de Ciéncias Humanad-lorianépolis: EDUFSC, n.30, p.239-252, outubed?®01, p.248-249.

80 K LOPPENBURG, Frei Boaventur® Espiritismo: orientacéo para os catdlicos. 82 ed. Sdo PadligdEs
Loyola, 2005, p.7

“81 PEREIRA, Danillo Rangell Pinheir@oncepcées da histéria na Teologia da Libertacéo @nflitos de
representacao na Igreja Catélica (1971-1989pissertacéo (Mestrado em Histéria). Universidedtadual de
Feira de Santana, 2013, p.59.
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absorvia mais a proposta de Kloppenburg, voltada pacombate dos “inimigos” da Igreja

Catodlica.

4.3 O réquiem e as lembrancas

Ao discutir as atitudes perante a morte, Philiyp€és chamou a atencdo para o fato de
que existem continuidades de certas atitudes eata®la morte ao longo de diferentes

periodos historicos. Conforme Ariés,

(...) Num mundo submetido a mudanca, a atitudecicadal diante da morte
aparece como um dique de inércia e continuidadéE[por essa razéo que,
ao chamarmos essa morte familiar de morte domaita,qneremos dizer
com isso que antes ela tenha sido selvagem e, guidae domesticada.
Queremos dizer, pelo contrario, que ela se torrape $elvagem, enquanto
anteriormente ndo o era. A morte mais antiga enaadd >

A “morte domada”, ou a domesticacdo da morte, digla mentalidade medieval,
significava afirmar que a morte sempre dava sidaisua chegada, ainda que “(...) mesmo
quando era acidental em consequéncia do ferimenfelp dava tempo para ser percebida
(...)"*® Na morte domesticada, havia um sentimento dgmas#o perante esse fato. Além da
“simplicidade familiar” do morrer, “sempre se marem publica*®*. Porém, aos poucos, a
morte selvagem, ou seja, aquela que chega semr,afosase tornando hegemdnica na
mentalidade de homens e mulheres durante o pedetitade Moderna.

No que diz respeito ao modo como as diferentegides encararam a morte, 0
Catolicismo, por exemplo, encarava-a como um momdatseparagcédo da vida, quando as
pessoas aguardariam o julgamento final para irera pacéu, o inferno ou o purgatoério,
dependendo dos atos que praticaram em vida. Na&po&c do Protestantismo, as principais
diferencas em relacdo as concepcdes de morte dizgmeito a auséncia do purgatério, a
énfase maior na condenacdo ao inferno e a resgiorebmente com o retorno de Jesus a
Terra. Deve-se enfatizar que esta concepc¢éo namees pluralidade de concepgdes da morte
do universo protestante, entretanto, de maneir@,gevde-se afirmar que “a centralidade da

morte na doutrina cristd ndo produziu uma religi@bida ou necroldgica (...) mas de uma

482 ARIES, Philippe.A morte domadaln: O homem diante da morte 22Ed. Rio de Janeiro: F. Alves, 1989,
p.31. (Vol.1)

“831dem, p.7.

84 |bidem, p.21.
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religiosidade que era capaz de transformar peka rféorte em ressurreicdo, em vida eterna
(...)" 8

No Candomblé, ndo ha uma linha que marca a vidanerte, visto que ndo é uma
religido salvacionista, como o Cristianismo; mogeriver sobre outra forma, permanecendo
ao lado dos entes queridos, outros espiritos, Dex@uias.

O Espiritismo, por sua vez, acredita na ideia deajaspirito passa por varios estagios
de evolucédo, por meio de encarnacdes sucessivaacdd@o com Allan Kardec, “(...) a vida
do Espirito € que é eterna; a do corpo é trangi®passageira. Quando o corpo morre, a alma
retoma a vida etern&®. Na doutrina espirita, a morte ndo seria o finvida, mas, antes, o
“desencarne” do espirito, para que possa seguangeino caminho do aperfeicoamento por
meio da reencarnacdo — nocdo central na doutripaitas Conforme Marion Aubrée e

Francois Laplantine,

A reencarnacdo, isto €, a pluralidade das exisién@ terra ou em outros planetas,
€ a pedra angular do Espiritismo francés (...) Wmaxisténcia é insuficiente para
se atingir a perfeicdo e nds reencarnamos o nudenezes que for necessario.
Cada um de n0s ja teve ou tera ainda véarias emé@aaMuitas sdo as etapas
sucessivas ao curso das quais a alma se libertaude fraguezas. Somos
responsaveis pelos nossos atos. O que somos lojuéo do que fomos (...)
Todos nés partimos de um mesmo estado inicial, agdarancia, porém nao
atingimos todos ao mesmo tempo, o estado finalwle gspirito — quando néo
teremos mais necessidade de reencarnarmos. Isemd#eple nossas escolhas,
passadas ou presentes, do nosso trabalho e davoosade de estudar (‘.1.83

Nesse caso, a doutrina espirita da sua visdodaaevda morte ndo como uma relagéo
de oposicao, mas continuidade e etapismo. Durapieriodo de encarnacéo, 0 espirito nao
regride de estagio; ele estabiliza ou avanca, sgondaeencarna apenas na forma humana e
ndo na forma de animal — como é presente no Hinuid reencarnacdo durante 0 processo
de aperfeicoamento teria um papel fundamental;npotéo logo fosse galgado o patamar
maximo, ela nao seria mais necessaria

No dia 1° de outubro de 1966, o jorfalha do Nortepublicou um pequeno texto de
treze linhas, dando uma noticia da qual todosf@ath conhecimento na cidade de Feira de

Santana:

483 S|LVA, Elizete daCidad&os de outra patria:anglicanos e batistas na Bahia. Tese (Doutoraddistaria).
Universidade de S&o Paulo, 1998, p.355.

486 K ARDEC, Allan. O livro dos espiritos Rio de Janeiro: Federacéo Espirita Brasileir@32p.149.

487 AUBREE, Marion; LAPLANTINE, FrancoisA mesa, o livro e os espiritodMaceié: EDUFAL, 2009, p.87.
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Foi a cidade dolorosamente abalada, as primeiress hadp dia de ontem,
com a noticia do passamento do benquisto, honradalte Promotor
Pdblico, dr. Osvaldo Requido, vitima, em Salvadi®, um colapso. O
extinto, que era estimado por todos, nesta cidédle recentemente
promovido para a Comarca de Salvador, apd6s exea®mr dignidade e
competéncia, por muitos anos, as funcdes de Proypmatsta Comarca.

As aulas foram suspensas em todos os colégiosladesipois o dr. Osvaldo
Requido também exerceu aqui, com eficiéncia, o stexip secundario.
Transladado o corpo para esta cidade, foi seputtad@emitério Piedad®®

O texto acima noticiava, de modo breve, a mort®skealdo Pinheiro Requiédo (Figura
14). A nota transmite e ressalta o sentimento darpgue se abateu sobre parte da cidade. Ao
discutir ritos de passagem, o antropdlogo frana@®ld van Gennep afirmou que, durante o
luto, ha um periodo de suspensdo momentanea daadda para familiares e, a depender da
posicdo social do morto, para “uma sociedade &it€ No caso do falecimento de Osvaldo
Requido, registra-se a quebra na rotina dos caétaocidade, ressaltando a interrupcao das
aulas devido ao falecimento de um professor.

i ™

Figura 14 - Osvaldo Pinheiro Requido

s

Fonte: Arquivo Pessoal de Noémia
Requido

“88 Dr. Osvaldo Requiddsolha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 57, n. 2998. 1° delotde 1966, p.1.
489 GENNEP, Arnold vanOs ritos de passageniTraducdo de Mariano Ferreira. 32. ed. Petropdhiges, 2011,
p.129.
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Em 30 de setembro de 1966, J. Magno (nome adistee Joel Magno) fez um
necrologio aos ouvintes na Radio Sociedade de Eeir§antana, uma pausa na atmosfera

geral do programa de calouros “Atracdes J. Magno™:

Morreu, hoje, as primeiras horas, o llustre Prafe€9SVALDO REQUIAO

[...] tinha sempre consigo, para alguém que o procyrassa palavra
amiga, sensata e confortadora. No Colégio, agia o@ho amigo, do que
Mestre. Suas licdes eram compreendidas facilmeogeatunos as recebiam
c/ o maximo prazer. Justica, acima de tudo, éléafhz] Embora na
Promotoria, ndo nasceu para acusar ninguém. Exesuia profissdo dentro
da Lei, da Justica e do respeito ao ser humanond@udeixava a Tribuna,
era abragado por todos, até mesmo por aquéleslfuedo tiveram a sorte
de té-lo em sua defe§a.] Um chefe de familia exemplar, dedicado e sem
maculaq...] Neste instante cruciante, todos choram, espbbasfiamigos e
alunos. E os seus Netinhos, também. Saudade, Bgrinhas e Desolagéo é
0 que resta em uma casa que perde a sua cumeesmy sustentaculo
inesquecivel [...] Saiste de nosso meio material, mas continuas
espiritualmente vivo no coracdo de todos nés. Viaihomem — Fica um

nomé'®

No fragmento acima, J. Magno — um ex-colega dégs@m no magistério e também
um ex-aluno, radialista da Radio Sociedade de FeéraSantana — constréi um relato
biografico laudatério sobre Osvaldo Requido, ndaippado elogios para destacar as
qualidades profissionais, bem como a figura de f&lke familia exemplar”. Ao tratar da
relacdo entre historia oral e memoria, o histonigsitonio Torres Montenegro afirmou que
“[...] para muitos entrevistados, a vida se resansea historia de vida e trabalho. O mundo é
praticamente reduzido a esses dois universoselerhentos fundantes de sua narrafiVa”
Desse modo, compreende-se o0 fato de ressaltar stdquprofissional no relato de Joel
Magno.

No entanto, a morte de Requido n&o teria apenadnico relato nd-olha do Norte
Trés anos apés a morte, Requido seria novamentaddm Em 27 de setembro de 1969,
dessa vez Helder Loyola Guimaraes de Alencar, atlm@ jornalista feirense, publicou o

seguinte texto sobre seu ex-professor:

49 vai um homem - fica um nome. Escreveu J. Magndda Ino Atracdes J. Magno em 30.09.6&Réadio
Sociedade de Feira de Santan&lanuscrito datilografado. Arquivo Pessoal de N@&Réquido. (Gentilmente
cedido por Suzi Barboni)

491 MONTENEGRO, Antonio Torreddistéria oral e memoéria: a cultura popular revisitada. 52. ed. S&o Paulo:
Contexto, 2003, p.22.
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Menino ainda, ao ingressar no curso colegial, a@meos a admirar um
grande homem, a refletir e a considerar uma dasresmpersonalidades que
a Feira de Santana ja conheceu [...] Os mocos ide &e Santana muito
devem a Oswaldo Requido. Ele professor e amigotrenesonselheiro [...]
Na justica, também, teve atuacédo destacada e s&prrgusto foi uma das
caracteristicas da sua vida, de uma vida, todeodttada para o bem comum.
Poeta, ensaista, jornalista, conferencista, prafessomem de letras,
promotor publico, Oswaldo Requido possuia uma tiensteligéncia, que o
tornava grande em tédas as atividades que exerdeGdm o pseuddnimo
de Alonso de Miraval escreveu neste jornal [.réspeito de um assunto que
foi uma das maiores paix8es de sua vida: a relig&pirita [...] Agora, no
terceiro aniversario da sua morte, prestamos easteemagem a Oswaldo
Requido [...] Vidas como a de Osvaldo Requido e&@psigam com a morte.
O seu nome permanece lembrado com admiragéo na& meribdos os que
tiveram o privilégio de conhecé*f

O relato privilegia a figura publica enfatizand® diversas ocupacdes que Osvaldo
Requido exerceu na cidade de Feira de Santanata;peesaista, jornalista, conferencista,
professor, homem de letras, promotor publico” —tperem comum como o relato de Joel
Magno. Dentre as atividades que ocupou grande garseia vida, em Feira de Santana — fato
enfatizado no texto de Helder Alencar.

A referéncia explicita ao Espiritismo foi um pontwarcante no artigo de Helder
Alencar, em contraponto ao que foi colocado pol Niagno. A menc¢éo a doutrina espirita se
deve aos veiculos que mediavam os discursos tanddeticar quanto de Magno: enquanto o
primeiro utilizou como veiculo um periodico seculaFolha do Norte que, ainda com uma
presenca ostensiva do grupo catolico, possuia beréusa maior que a radio catélica local no
periodo, o segundo utilizou uma radio catélica.

A radio Sociedade de Feira de Santana foi fundada98, sendo dirigida por frades
capuchinhos, sendo voltada (ainda hoje) para dqmitgligioso catélic>. Os embates entre
catdlicos e espiritas existiram desde a codificagdodoutrina por Kardec e se fizeram
presentes também na cidade de Feira de Santanmsaggvolvendo o proprio Osvaldo
Requido nas paginas do joralha do Norte Tal fato € de fundamental importancia para se
analisar os discursos dos sujeitos ao lembrar Requi

Somando-se aos relatos ja expostos, o do inteleetespirita Eusinio Gaston Lavigne
(1883-1973)* foi uma das memoérias escritas publicadas no jdfaila do Norte no dia 3

de dezembro de 1966, na qual fez o seguinte relato:

492 ALENCAR, Hélder. Oswaldo Requigolha do Norte 27 de setembro de 1969, p.1. Biblioteca Municipal
de Feira de Santana.

493 ALMEIDA, Oscar DamidoDicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa Rita, 2006, p.135.

494 | OUREIRO, Lucia.Memérias histéricas do Espiritismo na Bahia Repercussdo no Movimento espirita
brasileiro. Salvador: s p ¢, 1994, p.347-349.
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Falecera, prematuramente, com 53 anos, em 30 dmlz@ de 1966, no
Pronto Socorro, desta cidade, vitima de fulminadema pulmoné?s, o dr.
Oswaldo Requido, <benquisto, honrado e culto Prom&ublico>, na
linguagem da <Fdélha do Norte>, de Feira de Sarjtah& noticia do jornal

€ muito simples e ndo da idéia exata da persodalida grande promotor
[...] Para se avaliar o prestigio de sua figuranedo social, foi s6 ver o seu
enterro, ao qual compareceram as figuras mais sepiaivas da cidade e
enorme massa popular [...] O dr. Oswaldo Requidoh@da filosofia
espiritualista, a fundo. H& poucos méses, no imcléste ano de 1966, féz
parte do <Encontro> dos adeptos de Pietro Ubaldi, Brasilia [...]
Conhecia a obra désse fildsofo italiano, hoje emtticno Brasil, Santos, S&o
Paulo, como poucos a conhecem.

Por isso mesmo, por saber de seu cultivo das lesyisitualistas, maxima
do Espiritismo, foi que Ihe solicitamos um prefap@ra 0 nosso pequeno
livro sdbre a vida de Tio JUtA[...] Ndo sendo um pregador espalhafatoso e
bombéstico, mas discreto, cheio de eloquéncia, pkleeza com que
expendia os temas, era ouvido com muito interes$es mssistentes [...]
Vernaculista. Civismo. Patriota. Humanista. Educaddestre querido.
Escrevia ao correr da pena, com uma originalidadea: canhoto [...]
Rendemos a sua augusta memdria esta pélida homenatfelizmente
partida de quem ndo esta na altura de descreversliireais méritos, que
serdo, certamente, reconhecidos na patria dateabdadé97

O relato de Lavigne foi 0 mais extenso dos queoatéomento foram apresentados.
Divido em quatros partes, tem como pontos em comram 0S outros o fato de ressaltar, na
segunda parte da memoaria, a figura do profissinagbromotoria e no magistério, de quem
foi amigo. O depoimento escrito de Eusinio Lavigaieda que também laudatério, foi um
dos mais ricos em detalhes, trazendo até mesmosades acerca de Osvaldo Requiao,
como o fato de ele ser canhoto.

Eusinio Lavigne foi ex-prefeito de Ilhéus — BA dacada de 1930. Membro do
Partido Comunista Brasileiro, sofreu processo dsagio do seu mandato por difundir o
Comunismo no Brasil. Como intelectual espirita, ijae buscou aliar o Espiritismo com o
marxismo, publicando algumas obras em que debtdeqgasstdoO fenémeno tio Jugads
espiritas e as questdes socja@@ Instituto Kardecista da Bahia e sua significagd®
marxismo perante a paz e a perfectibilidade do régeppelo socialismp e o folheto
Espiritismo, doutrina socialAlém dessas obras sobre o Espiritismo, escresene yyariados
temas, como atestam os livr@siltura e regionalismo cacaueirdbagoa do ItagipeCastro

Alves, Perene inspiracateus 87 anos e outros assuntdentre outras obras.

49 Osvaldo Requido era fumante, apesar de possuir.asm

4% Trata-se do livro “O fenémeno Tio Juca”, de Eusibavigne, prefaciado por Osvaldo Requido, no tyaal
casos espiritas protagonizados por José SoaresiaG@M@98-1965), conhecido como Tio Juca. Fonte:
Biblioteca Central Julieta Carteado/UEFS — Feir&detana (BA).

497 Oswaldo Requidd-olha do Norte Feira de Santana (BA). Ano 58, n. 3007. 3 de mieze de 1966, p.3.
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Devido ao lugar social de que fala, intelectuainditante do movimento espirita
baiano, Eusinio Lavigne ressaltou a presenca daittsspo em seu relato sobre Requido,
destacando a atuacao religiosa deste como palestagscritor, como também a principal
referéncia literaria espirita do confrade: Piettaldi.

As escolhas para lembrar a figura de Osvaldo Regpelas memarias escritas de Joel
Magno, Helder Alencar e Eusinio Lavigne, ndo foraheatorias. As representacdes se
estabelecem, mas elas sdo apropriadas de difenemtdss, como para contribuir para a
identidade coletiva por meio de uma das lideratagss do Espiritismo em Feira de Santana,
fortalecendo o grupo interna e externamente — s¥depde vista que a memoéria € um objeto
de disputa e as representacdes podem concorrerserdys trés memaorias escritas trazem um
rito social diante da morte de uma figura publ®egundo Vovelle “[...] a histéria da morte é
de fato a historia de toda uma série de artimantb@smascaramentos [...] mas também
criagbes do imaginério coletivo em relacdo a unssggem obrigatéria em toda existéncia

humana?®®,

4.3.1 Lugares de memarias: uma porta entreaberta

As memorias escritas apresentam pontos que camegydivergem, refletindo as
escolhas dos individuos que as escreveram, 0 espagoasido e o lugar social de onde
falavam. Depreende-se que a morte de Osvaldo Regéid foi circunscrita ao contexto da
propria familia, anénima ou silenciada no ambieltméstico, mas registrada na memoaria da
cidade marcada pelos diferentes relatos em momeigtistos, além de sua figura presente
em alguns “lugares de memaria”, como o Centro Haplesus de Nazaré (Figura 15) e o

Centro Espirita Paz dos Sofredores.

498 \VOVELLE, Michel. Ideologias e mentalidadesS&o Paulo: Brasiliense, 1987, p.59.
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Figura 15 - Visdo da entrada do Centro Espiritaslde Nazaré

Fonte: Acervo do autor. Centro Espirita Jesus deaféa Feira de Santana - BA
(08/02/14

Figura 16 - Vitrine de livros da Livraria
Osvaldo Requido

Fonte: Acervo do autor. Centro Espirita
Jesus de Nazaré. Feira de Santana - BA
(08/02/14)
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As fotografias acima foram tiradas fmyer do Centro Espirita Jesus de Nazaré, em
Feira de Santana. Nelas, pode-se ver a existémcianth livraria denominada Osvaldo
Requido (Figura 16). Aléem do nome da livraria, lmaufotografia do préprio Requido,
reafirmando, assim, o local como “lugar de memaodi@um espirita que constituiu umas das
liderancas do Espiritismo na cidade de Feira déaBan

De acordo com o historiador francés Pierre Norg, |tmares de memaoria nascem e
vivem do sentimento que ndo ha memodria esponta@pueag preciso criar arquivos, que é
preciso manter aniversaros, organizar celebragdesunciar elogios funebres, notariar atas,
porque essas operacdes ndo sdo naturai$®}..Pendo assim, tanto as memoérias escritas
qguanto a criacdo de uma pequena livraria com o remétografia de Osvaldo Requido em
um centro espirita sdo acdes que, a0 mesmo terfpoam a memaoria de grupo sobre um
individuo representativo, fixando-a de diferente®dos, e reprimem o processo de
esquecimento de determinada lembranca.

De acordo com Michel Pollak, aos discutir a relagdive memoria e identidade,

[...] @ memoéria é um elemento constituinte do sentimeletadentidade,
tanto individual como coletiva, ha medida em q@eétambém também um
fator extremamente importante do sentimento ddragidade e de coeréncia

de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstru§80de

Em uma cidade com fortes tradicbes catdlicas, ohdeia véarios elementos
identitarios do Catolicismo em ambito local e naeip recorrer aos “lugares de memorias”
permitia aos espiritas feirenses o sentimento @dirtuidade e de coeréncia” que figuras
como Osvaldo Requido tinham a Ihes oferecer. Allka@mbre ele ndo foi aleatéria, mas uma
decisdo que, possivelmente, foi tomada com baseepr@sentacdo da figura publica de
Professor, Promotor Publico e “chefe de familiaas quais as memadrias escritas ressaltaram
—, além de sua atuacdo na divulgacdo do Espiritisen@ropria cidade e os embates que

travou em sua trajetoria como intelectual espirita.

49 NORA, Pierre Entre Memoéria e Histéria: a problematica dos lugar@raducdo Yara Aun Khoury. Projeto
Historia. Revista do Programa de Estudos de P6s-Graduacéao éiistoria, PUC-SP, n° 10, dez.,1993, p.13.
0 POLLAK, Michael.Memoéria e identidade socialraducdo de Monique Augrasstudos Histéricos.Rio de
Janeiro, vol.5, n.10, 1992, p.204.
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Figura 17 - Interior do Centro Espirita Paz dofrettores. Feira de
Santana - BA

Fonte: Acervo do autor. Centro Espirita Paz dogefiofes. Feira de
Santana — BA (16/02/14)

A mesma fotografia de Osvaldo Requido foi encomtradCentro Espirita Paz dos
SofredoregFeira de Santana - BA). Como se pode ver ao fum@o@utros quadros de alguns
dirigentes dessa instituicR0 e personalidades do Espiritismo, a exemplo denAlardec,
Chico Xavier e Bezerra de Menezes (Figura 17).

A utilizacdo dos quadros se faz com o objetivo dendnagem, de cultivar uma
memoria e ressaltar uma identidade fraternal esgrerimeiros centros espiritas da cidade
onde Requido atuou. Observa-se que 0s retratodespessoas trajadas de modo sobrio e a
sua propria imagem denota esse tom. Os homensgrh gstdo vestidos com ternos e as
mulheres, com vestidos de cores neutras. Podefsarague os quadros foram utilizados
tanto para afirmar uma memaria quanto demonstrar fonma de conduta moral - pelo modo
como as pessoas se permitiram fotografar.

Conforme Pierre Nora, os lugares de memoéria “s@arks, com efeito nos trés
sentidos da palavra, material, simbdlico e fundiosanultaneamente, somente em graus
diversos [...] Os trés aspectos coexistem sempf€¥. Tanto noCentro Espirita Jesus de

Nazaréquanto naCentro Espirita Paz dos Sofredongsde-se observar essas trés dimensdes

01 As fotografias da galeria foram utilizadas nowsetp capitulo deste trabalho.
%2 NORA, Pierre Entre Memoria e Histéria: a problematica dos lugar&raducéo Yara Aun Khoury. Projeto
Historia. Revista do Programa de Estudos de P6s-Graduacéao éiistoria, PUC-SP, n° 10, dez.,1993, p.21.
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articuladas, ainda que o movimento de reafirmagj@ sonstante e as apropriagoes pelos
adeptos possam ser diferentes, afinal, tal quabc@ammemdria, os lugares de memdarias néo
constituem unidades monoliticas, mas buscam emmoroastruir identidades.

Outros locais que podem se constituir como lugdeesiemoria séo o Centro Civico
(década de 1970), na antiga Escola Normal da cidstdal Instituto de Educacdo Gastdo
Guimaraes, em Feira de Santana, e a Bibliotecaitaspsvaldo Requido, do Nucleo Espirita
Lafaiete, de Bom Jesus da Lapa - BA, inaugurada3@rde junho de 197%. Estes fatos
corroboram para a afirmacdo de que o papel desdragenpor Requido nédo ficou
circunscrito ao Espiritismo e ao meio espiritaciese; estendeu-se, pois, para alguns lugares
do estado da Bahia.

4.3.2 Pelos caminhos da cidade princesa

Se, por um lado, procurou-se difundir, por meio dmsais de memoérias e das
memorias escritas a figura do promotor publico &gssor Osvaldo Requido, tendo como
principais agentes espiritas que atuaram em Faré&ahtana, por outro, percebe-se o
silenciamento em torno deste personagem na literaemorialistica de Feira de Santana,
cujo exemplo significativo s&o memarias escritasfaico Alves Boaventura (1909-1974).

Requido e Boaventura se formaram em Direito, pai@oeFaculdade Livre de Direito
da Bahia, no ano de 1933, na cidade de Salv¥dek trajetéria dos dois bacharéis foi
marcada pela passagem em varias cidades do intaiddahia, em face da questdo do
trabalho, sendo Feira de Santana a cidade que maaecdrajetdria de cada um deles de
diferentes formas.

Apos a conclusdo do curso de Direito, Requido puesbncurso para o cargo de
promotor publico e, em 8 de fevereiro de 1934nfwneado para exercer o cargo de promotor
interino na cidade de Xique-Xique. Em 1945, fonsi@rido para a cidade de Castro Alves e,
no ano de 1949, foi indicado para promotor inteded-eira de Santatfa Por fim, terminou

de cumprir a etapa do estagio probatorio do conauwsano de 1950, quando foi efetivado na

%3 Boletim Informativo da Federac&o Espirita do Estadada Bahia.N.°15, ano V, maio-junho de 1974, p.2.
4 MODESTO, George FragosBacharéis, mestres e doutores em Direito22 ed. Salvador: Faculdade de
Direito da Universidade Federal da Bahia, 19967 .1

%> Osvaldo Pinheiro Requiddornal Interacdo. Feira de Santana (BA). Marco/Abril 2000, p.3.
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22 Promotoria PUblica da Comarca de Feira de Sa&fitasendo transferido para Salvador em
meados da década de 1960.

A trajetdria estudantil de Eurico Alves Boaventerdsvaldo Pinheiro Requido foi
marcada pela passagem dos estudos na capital atho e Bahia. Enquanto o primeiro
iniciou o curso colegial no Ginasio Ipiranga e doicno Colégio Carneiro Ribeitd, o
segundo, aos 14 anos de idade (1923) estava niatidcno Ginasio N. S. da Vitéria. Ao
concluir o curso de Direito, Boaventura transfexgu-para Capivari (atual Macajuba),
passando por Tucano, Riachdo do Jacuipe, PocOesyvi€isas, Alagoinhas, Vitéria da
Conquista e, finalmente, Salvatfir

A ligacdo de Boaventura com Feira de Santana eeffet dimensdo afetiva e
biografica. A de Requido diz respeito, principalteer atividade profissional como promotor
publico e professor de Lingua Portuguesa — no @olégntanopolis e na Escola Normal de
Feira de Santai@. Enquanto Requido pode ser compreendido sobde égi “forasteiro”,
gue buscava se estabelecer em uma cidade hegementeacatélica e desenvolveria com ela
uma relacdo ambigua, Boaventura, por sua vez,reréeiwense e desempenharia um papel
relevante na producao intelectual sobre a cidailmeelacao seria idealista e patriotica, como
um “filho da terra”.

De acordo com Valter Soares, Eurico Alves Boavent(r.) reivindica [para a cidade
de Feira de Santana] a condicao de portal de enpa o territorio sertanejo da Bahia, quica
do Brasil, se se considerar certa maneira de farfdstéria nacional (...J*°. Desse modo, foi
dada a cidade uma atencao especial no que se aefelebate em torno da representacéo do
que se configura como sertdo em oposi¢cao ao lkodalas regides brasileiras que, de acordo
com Soares, transcendem a dimensao estritamergeafiea nos escritos de Boaventura.

Na producéo intelectual de Eurico Alves Boaventarehegada de pessoas a Feira de
Santana, oriundas dos diferentes lugares, ndoydsspercebida, como se poder perceber no

fragmento da cronica intituladavelha e a nova cidade:

%% Efetivado o promotorolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XL, num. 2145. 19 desay de 1950,
p.1.

%" Osvaldo Pinheiro Requiddornal Interacéo. Feira de Santana (BA). Margo/Abril 2000, p.3.

% TORRES, AntonioEurico em Alagoinhas: uma temporada entre luz ebsanin: SILVA, Aldo José Morais
(org.) Histéria, poesia, sertdodialogos com Eurico Alves Boaventura. Feira det&za: UEFS Editora, 2010,
p.186.

% Aprovado em concurséolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLI, num. 2173. 3 dargn de 1951,
p.1. Nomeados e empossadeslha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLI, num. 2175. 17nderco de
1951, p.1.

10 SOARES, Valter Guimarde<€artografia da saudade Eurico Alves e a invencdo da Bahia sertaneja.
Salvador: EDUFABA, Feira de Santana: Editora UEE®)9, p.20.
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Até a quarta década do século metamorfoseava-seellza \cidade
provinciana, em lenta sugestdo de Capital mindsdtta 1940, dai para
frente, todavia, operou-se repentina transformag@o na vida urbana [...] o
comércio sacudiu a cidade. Onda e mais ondas distasy de nordestinos
[...] por aqui batiam. Outra ja era a linguagemidapelos cantos de rua, no
meio das pracas, no campo-de-gado, até mesmo deraldica e
orgulhosa Avenida Senhor dos Passos [...] E agali éurburinho de
sombras saltando de paus-de-arara de auto-6nidasgis de muito longe.
A maioria dos que pulavam dos carros se enquisteidaae, se ajeita no
comércio. Acomoda-se depois, na sociedade, em Widoaté doutor [...] E
aquela gente, até entdo desconhecida feirensezoliraeam muitos dos
chegantes bons comerciantes de vulto. Casaramisasraqui. Tém esposas
da terra outros tantos. E as esposas da terra @itbenortistas [..“:’jl

O saudosismo permeia a escrita de Boaventura cenpode perceber no trecho em
destaque, no qual se registra somente o processwmenento da economia na regiao, o
processo de transformacao da feicdo da cidade,sendestaca a chegada dos “nortistas”, que
passariam pelo processo de “feirensizacdo”, e agémela de novos grupos sociais na
cidade.

Osvaldo Requiéao foi, certamente, uma dessas pegseashegou a Feira de Santana
na década de 1940, ainda que que nédo fosse na&omdigrante, pois tinha como principal
credencial para adentrar a elite feirense a suiggmmse promotor publico e, posteriormente,
de professor das duas principais escolas da cidada.relacdo com a cidade foi marcada por
ambiguidades, como demonstra o trecho do artigtigaglo noFolha do Norteno dia 7 de

fevereiro de 1953:

Provinciana ainda em muita coisa (perdoe-me osrfegs a coima), Feira
vem assistindo de bracos cruzados a ésse quotitkame triste espetaculo
que €, sem duvida, o de sua infancia e juventudajultadas enveredando
forte pela estrada escura do crime, sem que nade teromovido para
valer-lhes...

Que se penitencie agora cerrando fileiras com asldi@as A ESCOLA
REGIONAL DE MENORES, cujo abenc¢oado esforco de meéle ndo pode
deixar de ter encontrado eco e ressonancia na etisfa coletiva dos 30.000
habitantes do rincdo mais generoso da Bifia.

N&o é o objetivo analisar a situacdo dos menoradadie em Feira de Santana, mas

salientar a cidade que Requido tinha contato em atigidades como promotor publico,

1 BOAVENTURA, Eurico Alves.A paisagem urbana e o homemmemoérias de Feira de Santana. Feira de
Santana: UEFS Editora, 2006, p.84.

*12 A Escola Regional de Menord=olha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLIII, n.2274. 07 dedieiro

de 1953, p.1.
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rotariano e articulista na imprensa. Vincula-se rablemas sociais, como o0 citado
anteriormente, a corrupgdo de autoridades e agnad de infraestrutura da cidade, como os
ocorridos por conta das constantes quedas de araégiica™.

No fragmento destacado anteriormente, os termosvifziana” e “rincdo mais
generoso da Bahia” expressam a relacdo ambigudkegeido desenvolveu com a cidade.
Apesar do primeiro termo ja ter sido utilizado [Bwaventura, no texto de Requido possui
uma conotacao pejorativa, a ponto do proprio dpsctde por utiliza-la, percepcédo que vem
do lugar social que fala. Porém, Feira de Santamdégém foi representada de modo positivo
quando se observa a utilizagao da qualificacéaidedo mais generoso da Bahia”. Somados
os dois termos, marca-se a relacdo ambigua de &ecuin a cidade.

Como promotor publico, Requido se colocava em gariomentos no papel de critico
das autoridades publicas da cidade, fato este @uealguns momentos, fazia com que
angariasse muitos inimigos (a exemplo das denunemstorno da cumplicidade de
autoridades politicas e policiais com o jogo dchb)ce, em outros, mobilizasse a opinido
publica a respeito de uma causa social, como gacriga Escola Regional de Menores,
estabelecimento dedicado ao combate da “delingaépevenil” — ainda que nao o fizesse
sozinho, em ambos o0s casos.

Nas paginas do jorn&olha do Norte foram localizados varios artigos a respeito da
instituicdo citada anteriormente, nos quais podeisservar o engajamento de Osvaldo
Requido como promotor publico e como rotariano,imaito de criar uma instituicdo de
recuperacdo de menores delinquetifeassim como o engajamento do préprio Rotary Club
de Feira de Santatlg entre os anos de 1953 e 1960 — ano este de iregdgudo entdo
Instituto de Educacéo de Menct¥s

Desse modo, Requiédo ressaltou aspectos problemétécodade, que se relacionavam

direta ou indiretamente com os imigrantes em bdscamprego. Boaventura, por sua vez,

*3D Carta a D. Energia Elétrickolha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLIII, n.2288. 16 daionde
1953, p.1. D. Energia Elétrica — essa velhota iogapel.Folha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLIII,
n.2290. 30 de maio de 1953, p.1.D. Anemia Eléttitpeaks".Folha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano
XLII, n.2291. 6 de junho de 1953, p.1.

°14 Associagdo de Protecdo & Infandialha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLII, num. 2254. 20 de
setembro de 1952, p.1. Atividades rotarfe@ha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano XLIII, num. 2256. 4 de
outubro de 1952, p.1. A Escola Regional de Mendfetha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLIII,
n.2274. 07 de fevereiro de 1953, p.1. A Escola dadrfesFolha do Norte Feira de Santana (BA). Ano XLIII,
n.2302. 22 de agosto de 1953, p.1. Escola de Men&uital.Folha do Norte Feira de Santana (BA). Ano
XLIII, n.2540. 15 de marc¢o de 1958, p.1.

15 A propésito da Semana da Crian€alha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVI, n. 2416. 29 de
outubro de 1955, p.1. O Rotary e a prevencdo dagiéncia juvenilFolha do Norte. Feira de Santana (BA).
Ano XLVI, n.2417. 05 de novembro de 1955, p.1. QaRpe a prevencao da delinqgliéncia juveRilha do
Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVI, n.2419. 19 deembro de 1955, p.1.

*1® Mosaico.Folha do Norte.Feira de Santana (BA). Ano 51, n. 2662. 16 deojalé 1960, p.6.
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permaneceu com a imagem idilica da cidade de déacia se “modernizando” cada vez

mais. Como a historiadora Ana Maria Carvalho doSlveira assinalou:

(...) as pessoas de municipios vizinhos e de oestalos que procuravam
Feira de Santana, tinham motivacdes e interessieslog, desde os conflitos
agrarios, a fuga dos problemas decorrentes dayestiprolongada no semi-
arido, até a busca de saidas para os problemali:*or'raen(...?17

Entre os anos de 1940 a 1960, Feira de Santarmansgtgiu como polo atrativo para

diferentes pessoas de cidades circunvizinhas etdescestados, devido a imagem de pujanca

comercial. Apesar das “representacbes” que RequiBoaventura teceram sobre a cidade,

elas foram enderecados explicitamente de um paudro. S&o leituras presentes na producao

intelectual que ambos desenvolveram no periodoréiisa. Chama-se a atencao para o fato

de que Requido e Boaventura ja se conheciam, umqueefrequentaram os mesmos espacos

na cidade: a Escola Normal, o Rotary Clulk,otha do Norte- todos em Feira de Santana — e

foram colegas na Faculdade Livre de Direito, envé&hdr.

No que diz respeito ao Rotary Club de Feira de é®antao que parece, apenas

Requido era membro do Rotary. No entanto, Boavanpassuia credenciais intelectuais

perante os membros da instituicdo, como na ocasieique foi chamado para ministrar uma

palestra, como se pode perceber no fragmento glfabticado nd-olha do Norteem 9 de

abril de 1955:

O Rotary Clube de Feira de Santana solidario cibito da grande familia
rotéria universal, realizara, na proxima tercaafeirm jantar comemorativo,
para o qual foi organizado um programa especialarf@ nessa
oportunidade varios oradores, entre os quais debrico Alves, convidado
para pronunciar a palestra do dia, além dos rosi®r. Osvaldo Requiéo,
Dr. Dival Pitombo, Dr. Aureo Filho e outros que kaeio o transcurso da
grande efeméride. ApGs o jantar serd exibido, pargresentes, o filme
cinematografico A GRANDE AVENTURA, no qual esta dowentada a
histéria de Rotary desde as suas origens até esdis.

Os Rotarianos estdo convidando as autoridadesslecaiessoas das suas
relacdes para o égarf)%

O Rotary Club de Feira de Santana foi fundado afa &bril de 1941, constituindo-se

“(...) como uma organizacao de lideres de negécimresarios e profissionais, que buscou se

*” OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos SantoSeira de Santana em tempos de modernidade: olhares,
imagens e praticas do cotidiano (1950-1960).ese (Doutorado em Histéria). Universidade Fedeiel
Pernambuco, Recife, 2008, p.63.

*18 Cinquientenario de uma grande instituiggolha do Norte. Feira de Santana. 9 de abril de 1955. Ano XLV,

n.2387, p.1.
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integrar & comunidade ‘com o Unico objetivo de isel®sinteressadamente’ (.>* Fato este
que corrobora para a afirmacdo de que o Rotarymia instituicdo dedicada a filantropia,
sem objetivo de proselitismo religioso, que congwvagpessoas consideradas de prestigio
social na cidade.

Conforme a soci6loga Maria das Gracgas Setton, dbreemelhante ao Lions Club e
a Maconaria, o Rotary Club se constituiu como upees de distingdo social, bem como
espaco onde o individuo poderia acumular capitabélico e capital social para®&l Ao
adentrar nestas instituicdes, o individuo podeoamér uma rede de sociabilidade com
pessoas que tivessem alguma influéncia em divexestoses da sociedade, sendo necessario
gue ocupasse uma posi¢cao de destaque na profiss@xeycia.

O ingresso nesta instituicdo se fazia medianteitode algum rotariano; e, durante a
frequéncia do convidado, a instituicdo encaminhawa proposta de admissao na instituicao.
O pedido era aceito mediante os resultados datigaedo da vida do candidato (no que diz
respeito a sua condita moral e profissional) ealesalta aos membros da instituicdo sobre a
aceitacéo do novo elemento no grifio

Osvaldo Requido foi apresentado no Rotary Club @leaFle Santana por Armando
Oliveira, em 14 de agosto de 18%1 sendo admitido na instituicdo em 1&82fato que
corrobora para a confirmagédo dos processos memoerenteriormente. Com a sua entrada
no Rotary, adentrava mais um espaco da elite f@resomando-se ao Jorialha do Norte
ao proprio Férum de Feira de Santana e a Escolm®or

Os espacos foram conquistados por um “forastemediante capital social e capital
simbdlico que possuia e que passava a acumular eanais, tornando-o uma figura
representativa no cenario da elite feirense, fate que Ihe possibilitava difundir a doutrina
espirita na cidade em primeira pagina no pringigralal através das relacdes de sociabilidade
que constituia neste e em outros espagos

Dentre os rotarianos que assistiram a palestrastrania por Eurico Alves Boaventura
no Rotary, foram descatados Aureo de Oliveira F{lt202-1976) e Dival da Silva Pitombo
(1915-1989). Nascido em Feira de Santana, o prinfeir formado em Odontologia, pela

19 SILVA, Kelman Conceicdo d@Quem manda na Feira?Politica, classe e rearranjos de poder em Feira de
Santana na Era Vargas (1930-1945). Dissertacaoti@diesem Histéria Regional e Local). Santo Antode&
Jesus, Universidade do Estado da Bahia, 2012, p.127

20 SETTON, Maria da Graca JacinthBotary Club: habitus, estilo de vida e sociabilidade. S&o ®aul
Annablume, 2004, p.91.

21 SETTON, Maria da Graca Jacinth@otary Club: habitus, estilo de vida e sociabilidade. Sdo &aul
Annablume, 2004, p.118.

%22 semanal Rotaryrolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLI, num.2197. 18 desto de 1951, p.1.

2 Semanal Rotaryrolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLII, num.2244. 12 dlég de 1952, p.1.
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Faculdade de Odontologia da UFBA, vereador e ddputatadual em diferentes legislaturas
e fundou o Colégio Santan6pdfi$ tinico estabelecimento de ensino secundario daoreig
Feira de Santana em 1942, tido, na época, comdntoms de progresso urbano da cidate

Também formado em Odontologia, Dival Pitombo sdates na cidade de Feira de
Santana por ter sido o diretor da Escola Normahrter muitos anos, sendo uma das figuras
cuja residéncia era famosa pelos eventos que ratmjalite feirense no periotfd Os lacos
de amizade existentes entre Aureo Filho, Dival rRito e Osvaldo Requido, em face das
relacbes que travaram nas instituicdes escolatadasi, certamente foram relevantes para o
ingresso de Requido no Rotary, bem como o espagoanseguiu néolha do Norte

Deve-se chamar a aten¢do para o fato de que, emmadgde suas séries de artigos na
colunaA vol d'oiseay Osvaldo Requifo fazia dedicatoria dos textos mulaicava tanto
Aureo Filho quando a Dival PitomB&’, bem como a outros membros da elite feirense, como
Arnold Silva, José Luis Navarro e Arlindo PitomBoA dedicatéria e as relagdes com estes
individuos de proje¢éo social na cidade, algunsqi@ss se relacionam diretamente com a
imprensa feirense, permitiu a Requido se inserirdersos espacos sociais, ainda que
professasse o Espiritismo, ostensivamente, comoetigéio, diferentemente de seus colegas
do Rotary ou do Colégio Santandpolis.

No que diz respeito aos individuos aos quais fodmdicados os artigos, cabe
identificd-los e situa-los na realidade social ddade: Arnold Silva (1894-1965) era
proprietario, juntamente com seus dois irmaos, &ale Raul Ferreira, do jorngblha do
Norte’®®, além de ter governado Feira de Santana entree 3anéiro de 1959 e outubro de
1962 José Luis Navarro Silva foi professor da EscatanMl e Ginasio Estadual de Feira
de Santana, além de trabalhar na redac&eottm do Norté®: e, por fim, Arlindo Pitombo,

que também era professor no Colégio Estadual

24 ALMEIDA, Oscar DamidoDicionéario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa Rita, 2006, p.187.
525 OLIVEIRA, Sandra Nivea Soares délm modelo de estabelecimento de ensino:Colégio Santandpolis
na cidade de Feira de Santana (1934-1959). Tesatd@olo em Educagdo). Universidade Federal da Bahia
Salvador, 2014, p.20.

%6 ALMEIDA, Oscar DamidoDicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa Rita, 2006, p.195.

27 A Missdo do Infante de Sagreésolha do Norte. Feira de Santana (BA). 21 de julho de 1960. Anp 51
n.2663, p.1.

% | jvre arbitrio e determinismo IIFolha do Norte. Feira de Santana (BA). 3 de setembro de 1960.54n0
n.2669, p.1.

2 ALMEIDA, Oscar DamidoDicionério de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa Rita, 2006, p.185.

30 |dem, p.165.

%31 prof. José Navarro Silv&kolha do Norte. Feira de Santana (BA). Ano XLVIII, n.2537. 22 devéreiro de
1958, p.1.

%32 ALMEIDA, Oscar Damido. Op. Cit., p.185
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N&o se pode afirmar que tais individuos comungadamesma confisséo religiosa de
Requifo. Todavia, depreende-se que havia uma itenié¢ legitimacdo da colund vol
d’oiseay cerne do proselitismo e militancia religiosa degtido, ao dedicar algumas séries
de textos aos individuos mencionados anteriorméuaéado dos individuos a quem dedicou
seus textos, bem como daqueles que estavafoli@a do Norte,na Escola Normal e no
Rotary, Requido participava de uma elite letradaFeina de Santana, sendo tais espagos
ambiente onde se poderia construir sua rede datslidade. Ao que parece, a Escola Normal
e 0 Colégio Santandpolis foram dois dos espacosihgu@ossibilitaram entrar em contato
com a elite local e adentrar espacos para pregtigioonhecimento social.

Ao discutir a pratica do mecenato, analisando #obéza dos reis, Roger Chartier
observou que “(...) aceitando ou recusando a d&diaao soberano se encontra em posicao
de dar legitimidade ou, ao contrario, de desqealifiuma obra (...5*3 Além disso, o
historiador francés afirmou também que “(...) eatdrdo livro dedicado, oferecido e aceito,
obrigava aquele que recebe a dedicatéria a daegdot emprego ou retribuicéo (23" No
caso das dedicatorias de Osvaldo Requido, poderstua que teriam a funcdo de respaldar
sua fala, demonstrando as relacées que possuidatke e- perante as comunicacdes catolicas,
no Folha do Norte que colocavam o Espiritismo como heresia —, bemocacumular capital
social e simbdlico para si proprio no meio espfeteense.

O siléncio existente entre Osvaldo Requido e Eulib@s Boaventura chega a ser
surpreendente, uma vez que ambos pareciam se fignotaamente. No entanto, pelos dados
apresentados, observa-se que, Boaventura podiiadéaFeira de Santana como alguém de
dentro da cidade e tendo ao seu lado a “herangédemocial, Requido procurou formas de
rede de amizade e sociabilidade em espacos da feiiteese que garantissem a um
“forasteiro” visibilidade nos diferentes papéis qdesempenhou na cidade: professor,

promotor, articulista, rotariano e militante edgiri
4.3.3 Sob o prisma da religiao

A religido também seria outro ponto de divergén@apercepcédo de Boaventura e

Requido e, consequentemente, da producao intdledtuaambos a respeito da cidade,

°33 CHARTIER, RogerFormas e sentido Cultura escrita: entre distincdo e apropriacdadilicio Maria de
Lourdes Meirelles Matencio. Campinas, SP: Mercaeldetras; Associacao de Leitura do Brasil (ALB)P20
p.69.

>34 |dem, p.77-78.
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percepcao esta pautada no lugar social de quewndala: o primeiro como um feirense
catélico e o segundo como um “forasteiro” espiita “se tornou” feirense.

De acordo com Elizete da Silva, “o olhar euriquidiegado a partir da hegemonia do
catolicismo, omitiu outras expressodes religiosas guistiam no campo religioso feirense
(...)">*. De acordo com Silva, a presenca de grupos carldoistias, protestantes e espiritas
foram silenciados nos escritos de Eurico Alves Boawa, ndo fazendo parte, portanto, de
sua cartografia sobre a cidade. Tal fato demomstarater seletivo da memoria, bem como
sua utilizacdo como afirmacéao de uma identidade mueaso de Boaventura, vinculava-se ao
Catolicismo. Cabe ainda afirmar que, pelo fato dé@esatura memorialista da cidade, de
maneira geral, ter sido escrita por catélicos, ogos grupos religiosos, quando ndo séo
omitos, sdo colocados de modo a desqualifica-lanoumizar a sua atuacdo na formacéao
cultural da cidade.

Como um dos difusores do Espiritismo em Feira datéda, Requido empreendeu
como principal meio a divulgacdo através de coleneomunica¢cfes ndornal Folha do
Norte palestras nos centros espiritas da cidade e ag®iaccampanhas filantropicas
desenvolvidas por seus confrades espiritas entlécslas de 1940 e 1960. Estas atividades
foram omitidas nos escritos de Boaventura, ndo stan@o que diz respeito a atuagdo de
Requido, mas também dos préprios grupos espidasdade, como a criacdo do abrigo para
idososLar do Irméo Velhae as atividades filantrépicas que também forarerdedvidas por
grupos protestantes, como o “Orfanato EvangélicoAdaembléia de Deus (OEAD), a
Associacdo dos Menores Abandonados (AMA) e (..Gemtro de Recuperacdo Desafio
Jovem (CRDJ), entidades criadas ao longo das deécedi950 a 1986%

Como salientou Elizete da Silva, ao discutir a op@ética de Eurico Alves
Boaventura,

O lugar sociocultural do poeta Boaventura era aukefidalgo catdlico,
nacionalista, sertanista (...) Para o poeta feienscatolicismo era uma
espécie de religido civica, forjadora da naciomald e da civilidade
brasileira. As outras manifestacfes religiosastexiss no cenario religioso
local eram silenciadas, ou por considera-las egtieas ou dignas de pouco
crédito para constar na sua elegia a terratiatal

% SILVA, Elizete da.O campo religioso feirense: um olhar poétida: SILVA, Aldo José Morais (org).
Historia, poesia, sertdoexplorando a obra de Eurico Alves. Feira de SentdEFS, 2010, p.129.

3 SILVA, Igor José Trabuco d4Meu reino ndo é deste mundo’ a Assembléia de Deus e a politica em Feira
de Santana (1972-1990). Dissertacao (Mestrado istirkd). Salvador, Universidade Federal da Ba®if)9,
p.94.

37 SILVA, Elizete da.O campo religioso feirense: um olhar poétida: SILVA, Aldo José Morais (org).
Historia, poesia, sertdoexplorando a obra de Eurico Alves. Feira de SentdEFS, 2010, p.136.
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Provavelmente, ser um “forasteiro” e propagadoEspiritismo na cidade de Feira de
Santana séo aspectos que marcaram o siléncio emdersua figura e atuacao na cidade, no
que se refere a literatura memorialistica feiress®do lembrado no meio espirita local
apenas nos primeiros centros espiritas que seipagam na cidade. Os relatos biograficos de
Helder Alencar e Eusino Lavigne, vinculadosFalha do Norte sdo exemplos que destoam
da posicao geral sobre Requido em Feira de Santana.

No que tange a principal, sendo a unica, obra mahsta& sobre o Espiritismo na
Bahia, escrita por Lucia Loureiro, a auséncia deald® Requido no rol dos espiritas baianos
perfilados também chama a atencdo. No Udltimo dapitle Memodrias historicas do
Espiritismo na BahialLoureiro faz um mapeamento com breve biografigudbes espiritas
baianos que se vincularam ao movimento espirittonalce local tendo alguma projecao;
porém, ressalta-se a atividade dos espiritas queaah na capital do estado da Bahia e
conseguiram se projetar nacionalmente no movimesydita.

Liderancas de cidades do interior do Estado, a pkemle Osvaldo Requido, nao
configuraram nesse mapeamento realizado por Louffaio este que pode ser compreendido
quando se observam as disputas existentes ndo tgodegrro do proprio movimento espirita,
mas também pela predilecdo por 6rgdos represeygativ Espiritismo na Bahia, como as
instituicdes espiritas localizadas em Salvador.

A producéo intelectual espirita de Requido, atéerbcalizada, restringiu-se a
publicacéo de artigos em jornal, com excecao dtagieedo livroO fendmeno Tio Jucale
Eusinio Lavigne. Outro aspecto diz respeito ao f#@oque Requido se destacou pelas
polémicas que se envolveu e ficaram dimensionadasaacidade, ndo mobilizando opinides
no movimento espirita baiano como um todo, ainda djalogasse com as discussdes do
periodo; e, por fim, pelo fato dele néo ter exercidividade de cunho mediunico, como
psicografia, curas, dentre outras praticas espintais populares e divulgadas e que foram

espetacularizadas pela imprensa da época.
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CONSIDERACOES FINAIS

Inserido no contexto de difusédo de ideias, comwatueionismo cultural, positivismo
e darwnismo, o Espiritismo teve sua insercao paviata pelo mesmerismo e a homeopatia.
Inicialmente, difundiu-se através da perspectivap@utica, em que a aplicacdo de passes e
prescricdo de receitas mediunicas teve papel mtev&osteriormente, produziu contornos
especificos quando se observa a producéo dalitenateditnica de Chico Xavier.

O estabelecimento da doutrina espirita no paisde##mu de gerar conflitos com a
Igreja Catolica, uma vez que o campo religiosoil@ias era hegemonicamente catolico, bem
como a medicina, um saber que procurava se coasolid periodo. Nesse primeiro
momento, o Espiritismo era representado pelo discreligioso catdlico como heresia e pelo
discurso meédico e juridico como crime de charlataoi e curandeirismo, de modo que
alguns médiuns foram perseguidos pela policia.

Observa-se que a atuacdo de sujeitos represestatemo Teles de Menezes e
Bezerra de Menezes, no século XIX, e Chico XaWiaiz Gasparetto e Divaldo Franco, no
século XX, foi um dos fatores que possibilitararmsercéo e estabelecimento da doutrina
espirita no Brasil, uma vez que alcancou visibil@lpara a doutrina dentro e fora do campo
religioso brasileiro. Desse modo, tais intelectuspiritas, ao mesmo tempo em que davam
um contorno especifico ao Espiritismo, tendo conadrimas obras de Kardec, possibilitavam
incursdes no campo religioso, mesmo diante de esade outros grupos, que procuravam
desqualifica-lo, como fizeram os catolicos e odgstantes.

No intuito de fortalecer o grupo, publicacbes cdnReformadorinstituicbes como a
Federacdo Espirita Brasileira e movimentos como astoP Aureo e a Caravana da
Fraternidade foram sendo implementados na tentdév@omogeneizar a doutrina espirita no
pais. Além das disputas existentes entre catOlegsiyitas e protestantes, havia no campo
espirita os chamados espiritas cientificos e osrggejamente denominados de misticos.
Enquanto os primeiros defendiam o Espiritismo camma ciéncia, como preconizou Allan
Kardec, o outro grupo proclamava o aspecto relgias fendbmenos. No entanto, cabe
salientar que os misticos se subdiviam entre odekastas e os roustainguistas, formando,
assim, dissidéncias no Espiritismo brasileiro.

Em Feira de Santana, os grupos espiritas comegamameunides domésticas e com o
crescimento do numero de adeptos, cuja maiorigoeraada por comerciantes e letrados.
Formaram-se 0s primeiros centros espiritas foralidotes do centro da cidade no periodo:
Centro Espirita Paz dos Sofredores (1937), Cengpirita Jesus de Nazaré (1942) e
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Sociedade de Estudos Espiritas Feirense (1953)seDa®do, os templos catdlicos se
impuseram na principal area da cidade como um engbtka hegemonia da Igreja Catodlica no
campo religioso feirense.

As atividades filantropicas e a utilizacdo da iemsa foram os principais meios
utilizados pelos espiritas para se inserir e sabelcer na cidade. Dentre as atividades
filantrépicas, cabe destacar a criacdo de um alpége idosos e campanhas de doacdo de
agasalhos realizadas pelos centros espiritas, aseria prédica kardequiana de que “fora da
caridade ndo ha salvacao”.

No que tange aos usos da imprensa pelos espinit&®iea de Santana, cabe enfatizar
gue os espiritas foram um dos grupos religiosospie se fizeram presentes nos peridédicos
da cidade por intermédio da publicacdo de comudesmglas atividades dos centros e
instituicbes espiritas da cidade, comunicados ddamga de diretoria e, principalmente,
colunas dedicadas a discutir as doutrinas espiltasum dos principais jornais da cidade, o
Folha do Norte duas colunas se fizeram presenfesol d’oiseay assinada por Alonso de
Miraval, pseudénimo do promotor publico e professier Lingua Portuguesa Osvaldo
Requido, que esteve presente no citado periodite es anos de 1952 e 1962 e publicou
varias séries de textos a discutir as doutrinadriesyy polemizando com catdlicos e
protestantes; e a coluna denomin&spiritismq presente no jorndtolha do Nortea partir
do ano de 1963 até a década de 1970, onde foraleguds sobre as atividades do Centro
Espirita Jesus de Nazare, bem como noticias sofxpanséo da doutrina espirita em paises
como as Filipinas e textos que procuravam respadiwutrina espirita cientificamente por
meio da Parapsicologia. Apesar da identificacdo oagnupo religioso, a coluraspiritismo
ndo possuia a identificacdo de quem a assinavdp sgossivel afirmar somente que se
vincula ao Centro Espirita Jesus de Nazare.

No jornal Gazeta do Povoconcorrente dd-olha do Norte,a colunaReligibes e
Cultos presente entre os anos de 1959 a 1960, trazeedieés grupos religiosos em suas
paginas, como catolicos, espiritas e protestabBesse modo, a coluna em questdo publicava
texto de grupos religiosos cristdos, demarcandorgligido era o Cristianismo, sendo as
demais classificadas como cultos.

Na presente dissertacao, foi discutida a trajetigi®@svaldo Pinheiro Requido durante
as décadas de 1940 a 1960, na cidade de FeirantEn&aperiodo de estabelecimento do
Espiritismo no campo religioso feirense. Atravésdigumentacao utilizada, foi possivel

discutir nAo somente o engajamento de Requido mimmato espirita feirense, mas também
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a formacgdo dos principais centros espirita da eidasl agentes espiritas locais e as atividades
filantrépicas desenvolvidas por estes.

A analise sobre a trajetéria de Osvaldo Requiasipitisou verificar o engajamento
desse espirita em uma area de atuacao especifinprensa. Além disso, a presente analise
possibilitou discutir como um “forasteiro” acumulaapital simbdlico e se inseriu em
diversos espacos da elite feirense catdlica alietra

O engajamento de Requido como militante espiritanavimento espirita feirense se
deu por meio de sua atuacdo na imprensa localciispmente, na colunA vol d’oiseayl
entre 1953 e 1962, no Jorrablha do Norte periddico no qual foi um dos colaboradores
mais prolificos. Nesta coluna, Requido publicoucaede oito séries de textos, nas quais
debateu sobre a reencarnacao, a relacédo entréiaw @l Espiritismo, o Ensino Religioso na
Otica espirita e o conceito de religiao.

A publicagcéo de tais textos nédo deixou de geraflitas religiosos, a exemplo do
travado com o frade capuchinho Frei Joaquim, qewddificou o Espiritismo e o rotulou
como heresia — discurso este presente em diverstisstpublicados néolha do Norte A
polémica se deu em face do ensino apologéticoicatdefendido pelo sacerdote catolico na
escola onde a filha de Requido estudava. Por igtiordesta polémica, foi possivel discutir
as disputas existentes no campo religioso feirdyesa,como no campo religioso brasileiro, e
a influéncia do Catolicismo no ensino publico.

Mais amistoso foi o didlogo entre Requido e o Rawéo Jodo Dias de Araujo sobre
as relacdes entre o Espiritismo e o texto bibkspecificamente o carater cristdo da doutrina
espirita. Através desse dialogo, percebeu-se quelagdes entre grupos religiosos ndo se
limitam a repulsa, apesar de discordancias doui@ma no entanto, a posicdo de Rev. Jodo
Dias ndo era dominante nos grupos protestanteslein@s que desqualificavam o
Espiritismo.

Nos textos da colun& vol d'oiseau foi possivel discutir as principais referéncias
literarias do pensamento de Requido, como os ligeodllan Kardec, bem como o de seus
revisores (Jean-Baptiste Roustaing, Pietro Ubal@sealdo Polidoro), autores esotéricos e
livro de Parapsicologia. Estas referéncias podsiliil entender as ideias que estavam
difundidas em alguns segmentos do Espiritismo emmaF#e Santana representados por
Osvaldo Requiéo.

Destacam-se também, na trajetoria de Requido,rg@jaenento em atividades como:

palestrante espirita, presidéncia @anfraternizacdo Espirita Feirense instituicdo que
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procurou unificar 0s grupos espiritas feirensesativddades filantrépicas na imprensa e no
Centro Espirita Jesus de Nazaré — uma das insésigspiritas da qual foi membro.

De maneira geral, a perspectiva discutida sobregaraf de Requido enquanto
intelectual e espirita remete, em termos, a tmgetde Allan Kardec, cujo trabalho foi
sistematizar as mensagens recebidas por diversdisimaéem uncorpuscoerente — Kardec
se destacou como intelectual e ndo como médiunomexto francés.

A analise da trajetéria de Requido possibilitou hemer as liderancas locais do
Espiritismo em Feira de Santana, entre as quaipage ser incluido. Quando se discute a
histéria do Espiritismo no Brasil, vincula-se esthgido a figuras como os médiuns Bezerra
de Menezes, Chico Xavier, Zé Arig6 e Divaldo Frgredém de liderancas fora dos grandes
centros urbanos brasileiros.

No entanto, apesar do engajamento de Requido erequasentatividade no
estabelecimento do Espiritismo em Feira de Santamaa um desconhecimento sobre sua
atuacao seja como espirita ou figura publica nadgd- com excec¢do dos dois primeiros
centros, o Centro Espirita Paz dos Sofredores entr@ Espirita Jesus de Nazaré. Dentre 0s
elementos que podem auxiliar a compreensdo degseaesiento, pode ser citado o fato de
Requido empreender uma concepcdo ndo hegeméniautiina espirita, como Roustaing,
Ubaldi e Polidoro, concepgdes estas que perderdenveaz mais espacgo, sobretudo a partir da
consolidagéo da figura de Chico Xavier no cenédsjaréa brasileiro.

Ainda que tivesse se inserido em diversos espagaditd local de Feira de Santana e
acumulasse capital simbdlico, Requido permanecraoctforasteiro” perante esta elite.
Sendo assim, sua atuacdo enquanto lideranca adpirisilenciada no movimento espirita
feirense e na literatura memorialista da cidademdeo que os “lugares de memdéria” nos
dois primeiros centros espiritas da cidade perngmecomo ato de resisténcia contra o
soterramento de sua memoria.

Dentre as dificuldades que ocorreram no decorrstadeesquisa, cabe citar o fato de
que parte da documentacao referente a dindmicanéntios centros e instituicbes espiritas,
como atas de reunido e boletins internos, ndo podser acessadas por terem estragado ou
nao mais existirem. Desse modo, a andlise sobgFup®s e instituicbes espiritas feirenses
recaiu sobre as relacées destas com a sociedadastiem geral, principalmente com a
imprensa.

No que tange a biografia de Osvaldo Requido, asrnr#cdes discutidas nesta
pesquisa foram aquelas publicizadas por ele ermsiltgxtos da colunA vol d’oiseau No

entanto, dados como a sua atuagdo como palestrardgstado da Bahia e em Sergipe — no
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qgue diz respeito a abordagem do Espiritismo — foawas questdes que ndo puderam ser
discutidas em face da superficialidade dos dados.

A insercdo e o estabelecimento do Espiritismo eimaFke Santana ndo podem ser
atribuidos a Requido, mas a uma pléiade de indigidue se engajaram em diversas areas de
atuacdo da doutrina espirita, como a filantropia. étanto, por meio da andlise de sua
trajetoria, foi possivel perceber parte do proceksformacdo do movimento espirita local e
semelhancas como o Espiritismo brasileiro, bem casngingularidades.

O objetivo deste trabalho ndo foi determinar umsiwi monolitica sobre Osvaldo
Requido, uma vez que é possivel formular outragupéais sobre sua trajetoria pautando-se

no mesmo conjunto de fontes analisado.
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FONTES

Fontes periodicas

Jornal Folha do Norte — Museu Casa do Sertdo/UEFS

Jornal Gazeta do Povo — LABELU/UEFS

Jornal Interacdo — Arquivo Centro Espirita JesuNalearé

O Reformador. Disponivel em
http://www.sistemas.febnet.org.br/acervo/index.pifpfmador/ano/1957

Fontes literarias
Setembro na Feira, de Juarez Bahia — Bibliotecdr@lehulieta Carteado/UEFS

Fontes iconogréficas

Fotografias de Osvaldo Requido (ndo datada) — moquRessoal de Noémia Requido
(Gentilmente cedido por Suzi Barboni)

Entrada do Centro Espirita Jesus de Nazaré — Ackenautor

Interior do Centro Espirita Paz dos Sofredores erva@do Autor

Memorias

ALMEIDA, Oscar DamiaoDicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa Rita,
2006. — Biblioteca Central Julieta Carteado/UEFS

LOUREIRO, Lucia. Memdérias histéricas do Espiritismo na Bahia: repercussdo no
Movimento Espirita Brasileiro: Salvador, s p ¢, 499

PINTO, Raymundo A. CPequena histéria de Feira de SantanaFeira de Santana: Sicla,
1971. — Biblioteca Central Julieta Carteado/UEFS

Dicionarios personativos

ALMEIDA, Oscar DamiaoDicionario de Feira de SantanaFeira de Santana: Santa Rita,
2006, p.185.

MODESTO, George FragosBacharéis, mestres e doutores em Direito22 ed. Salvador:
Faculdade de Direito da Universidade Federal daaBaR96, p.177.

Documentos manuscritos
Arquivo de Noémia Requido (Gentilmente cedido pari Barboni)

Prece escrita por Osvaldo Requido. Chique-chiggieeljulho de 1936.
Correspondéncia de Osvaldo Requido a Ariene LusBus#im, 27 de janeiro de 1937.
A Licao de Ariene. O mistério da Morte e do Renaseito. 15 de agosto de 1944,
Poemas. Setembro de 1936.

Obras espiritas

AMORIM, Deolindo.Africanismo e Espiritismo. PENSE — Pensamento Social Espirita,
2011.

CONSERVA, SocorroMarchas Reciprocas (Preconceito X Religido)Feira de Santana:
Nordeste Grafica e Editora Ltda, 1997.

KARDEC, Allan. Livro dos Médiuns. Traducdo Guillon Ribeiro. 81 ed. Brasilia: FEB130
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KARDEC, Allan.O céu e o infernoTraducédo de Manuel Quintédo. Brasilia: FEB, 2013.
KARDEC, Allan. O Evangelho segundo o Espiritismo(Edi¢cdo Histérica) Brasilia: FEB,
2013.

KARDEC, Allan. O livro dos espiritos Rio de Janeiro: Federacdo Espirita Brasileir8320
LOUREIRO, Carlos Bernarddlulheres médiuns.32. ed. Rio de Janeiro: Federacdo Espirita
Brasileira, 2008.

XAVIER, Chico. Brasil, coracdo do mundo, patria do evangelhoPelo espirito de
Humberto de Campos. 342 ed. Brasilia: FEB, 2013.

Outras fontes

MAGNO, Joel. Necrolégio. Vai um homem — fica um renkscreveu J. Magno — Lida no
Programa de radio Atracdes J. Magno em 30.09B&dio Sociedade de Feira de Santana.
Manuscrito datilografado. Arquivo Pessoal de NoéReguido. (Gentilmente cedido por Suzi
Barboni)

REQUIAO, OsvaldoOs nomes préprios personativos e a ortografia em gor. Tese de
concurso para ingresso no quadro docente da EBlwlaal (atual Instituto de Educacéo
Gastado Guimaraes). Feira de Santana (1959) — BibicCentral Julieta Carteado/UEFS
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